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Sense of Alienation among One’s Compatriots as Part
of the Biographies of Inhabitants of the Multicultural
and Multi-faith Region of Zaolzie

Abstract: Zaolzie is a borderland area of the Polish-Czech border where, due to various
historical, cultural, ethnic and political conditions, multi-faith and inter-faith identity play
a crucial role. The region and its people are characterized by the blurring of clearly defined
categories such as ‘own” and “alien”. Nowadays there are more apparent similarities
in modes of social life than differences; this results from everyday contacts between repre-
sentatives of diverse ethnic and religious groups as well as from their fruitful cooperation.

Nonetheless, a powerful process of assimilation among the Polish community is
leading to a sense of alienation in the minds of its members and producing the Hei-
degger-like impression of “not being at home”.

The author analyses various autobiographical documents from the standpoint
of “alienation inscribed in the home”. Further, the author makes an attempt to answer
the question of how and to what degree the religious diversity of Zaolzie correlates with
its ethnic/national structure. She asks whether faith and Christian caritas could serve
as a remedy for cultural alienation and be a step toward building positive attitudes
to others, attitudes open to cooperation with people of good will.

Key words: sense of alienation, multicultural milieu, national and religious differentiation

* Aniela Rozaniska — dr hab,, pracuje w Zaktadzie Pedagogiki Ogélnej i Metodologii
Badan na Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego, aniela.
rozanska@gmail.com.



70

Aniela Rozanska

Na poczatku nalezy odnies¢ sie do terminu Zaolzie i przywotania niektérych
faktow zwigzanych z jego powstaniem. Zaolzie jako obszar badawczy znany
jest i opisywany wielokrotnie w badaniach pograniczy i ich wielokulturowych
spoteczenstw, jednakze uwazam za stosowne przypomniec¢ pokrétce jego cechy,
zwlaszcza te, odnoszgce sie do kwestii kulturowych i wyznaniowych.

Pod koniec pierwszej wojny $wiatowej, w 1918 r,, Slask Cieszyriski jako region
o strategicznym znaczeniu stat sie obiektem sporu miedzy dwoma powstajg-
cymi paristwami — Rzeczypospolitg i Czechostowacja. W lipcu 1920 r. Slask
Cieszynski zostal — na mocy decyzji Rady Ambasadorow panstw ententy
w Spa — podzielony pomiedzy Polske i Czechostowacje. Zachodnia czesé Slaska
Cieszynskiego, lezgca po lewej stronie Olzy, znalazta sie w granicach Czecho-
stowacji, nazwano jg — ze wzgledu na jej usytuowanie ,za Olzg” — Zaolziem'.
Rdzenni mieszkancy regionu, niepytani o zdanie, gdyz spodziewane referen-
dum nie doszto do skutku, zostali rozdzieleni granicg panstwowg. Ci, ktérzy
znalezli sie w Czechostowacji, zaczeli odtad —jako spotecznosc zaolziariska — sta-
nowi¢ polska mniejszosé narodowsa. Podzial terytorium Slaska Cieszyriskiego
zapoczatkowal trwajace do dzis?* (z przerwa w 1938 r. i w latach okupacji nie-
mieckiej 1939-1945) oddzielenie polskiej spotecznosci zaolzianskiej od macie-
rzy, wyznaczajac jej odmienne losy rozwoju spoteczno-kulturowego zwigzane
z przynaleznoscig do innego panstwa.

Spotecznosci Zaolzia mozna rozwazac jako spotecznosci zyjace na pogra-
niczu panstwowym, narodowym, etnicznym i kulturowym. Na tym obszarze
zbiegaly sie w przesztosci granice czterech zywiotéw etnicznych: polskiego, cze-
skiego, stowackiego i niemieckiego (nie brakowato tez wptywu kultury zydow-
skiej). Po drugiej wojnie $wiatowej w mozaice narodéw zabrakto Zydéw i Niem-
cow, a grupg wiekszosciowq stata sie spotecznos¢ oséb narodowosci czeskie;j.
Wspdtezesnie na Zaolziu stykajg sie, przenikajg i ulegaja zmianom elementy
réznych kultur, stanowigc czynnik réznicujgcy zbiorowosci zamieszkujgce ten

1 Nazwa Zaolzie funkcjonujgca najpierw w publicystyce i jezyku potocznym, z czasem
znalazta miejsce w literaturze naukowej. Jest terminem utworzonym przez Polakow
w celu podkreslenia utraconych ziem, ktore zostaty ,za Olzg”. W czeskiej literaturze
przedmiotu dla tego regionu funkcjonuje nazwa ceské Tésinsko lub Tésinské Slezsko.

2 Po drugiej wojnie swiatowej Zaolzie znéw stato sie czescig Czechostowacji, a po jej
podziale w 1993 r. znalazto sie w Republice Czeskiej.
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obszar. Zaolzie jest pograniczem kulturowym w rozumieniu bachtinowskim?,
na ktérym specyficzne przenikanie dotyczy zaréwno kultur, jezykow, religii,
wartosci, zwyczajow, stylow zycia i catego dorobku materialnego i duchowego
mieszkancow pogranicza.

Dlatego mieszkancy Zaolzia nie tworzg pod wzgledem narodowosciowym,
kulturowym czy wyznaniowym monolitu, a raczej — mozna powiedzie¢ —
mozaike grup etnicznych, narodowosciowych i wyznaniowych. Na tym skrawku,
liczacym zaledwie 800 km kwadratowych, koncentruje sie zycie narodowe, spo-
teczne i kulturowe Polakéw w Republice Czeskiej. Tutaj zyja obok siebie Czesi,
Polacy, Slazacy, Stowacy i Romowie. Pod wzgledem wyznaniowym mieszkaricy
Zaolzia sg takze zréznicowani: katolicy, ewangelicy, niewierzacy oraz cztonkowie
kilkunastu mniejszych Kosciotéw i grup wyznaniowych. Mozna przyjac teze, ze
to wspotistnienie réznych narodowosci, kultur i wyznan — w wiekszosci poko-
jowe — utworzyto region o niezwykle ciekawej i bogatej kulturze. Jego mieszkancy
majg mozliwos¢ dotykania réznych kultur, zwtaszcza polskiej i czeskiej, ale row-
niez stowackiej, wegierskiej oraz pozostatosci kultury niemieckiej i zydowskiej
(mocno obecnych na Slasku Cieszyriskim do drugiej wojny swiatowej), maja
przywilej wspottworzenia i uczestniczenia w bogatych i nieraz skomplikowa-
nych relacjach pomiedzy narodami, spotecznosciami i jednostkami.

Mniejszosé polska w momencie wtaczenia czesci Slaska Cieszyniskiego do pan-
stwa czechostowackiego w 1920 r. stanowita wielotysieczng grupe spoteczng —
polscy historycy mowig o 120-tysiecznej spotecznosci polskiej*, chociaz wedtug
czeskiego spisu ludnosci w 1921 r. Zaolzie zamieszkiwata jedynie 68-tysieczna
polska grupa narodowosciowa. W spisie ludnosci przeprowadzonym w 1991 r.
odnotowano okoto 44 tysiece Polakéw zaolzianskich, zas wedtug spisu ludno-
$ci w 2001 1. do polskiej grupy mniejszosciowej na Zaolziu zgtosito swg przy-
naleznos$¢ okoto 38 tysiecy osob. Liczebnosé Polakow na Zaolziu ciggle maleje,
co gorsza, tendencja spadkowa nasila sie, gdyz asymilacja jest nieodzownym

3 Bachtinowskie pogranicze kulturowe to przestrzen roznorodnych scierajacych sie
ze sobg dyskursow, w ktorej cztowiek jest istotg dialogows, to znaczy definiuje swoja
tozsamos¢ przez odnoszenie sie do innych, poniewaz ,zawsze znajduje sie na granicy,
a zaglebiajac sie w sobie, patrzy w oczy innemu lub spoglada na siebie oczami innego”;
M. Bachtin, Estetyka twérczosci stownej, ttum. D. Ulicka, Warszawa 1986, s. 444.

4 W. Sworakowski, Polacy na Slqsku za Olzq, Warszawa 1937.
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elementem zycia tej grupy mniejszosciowej. Jednoczesnie wiadomo, ze grupy
mniejszosciowe prawie zawsze wytwarzajg wobec asymilacji mechanizmy
obronne. Sg to mechanizmy pozwalajgce cztonkom mniejszosci narodowych
zachowac swojg pierwotng tozsamosé etniczng, czyli poczucie przynaleznosci
do okreslonej grupy i jej kultury, ktérego podstaws jest akceptacja rdzennych
wartosci tej grupy, Swiadomos¢ pewnej odrebnosci od obcych, poczucie zwigzku
ze swoimi, Swiadomosé cigglosci i historycznego trwania grupy?®.

Jednym ze wskaznikdw tozsamosci narodowej jest postugiwanie sie jezykiem
macierzystym przez cztonkéw mniejszosci narodowych. W przypadku mieszkan-
cow Zaolzia jezykiem tym nie jest literacki jezyk polski, lecz gwara zachodnio-
cieszynska, ktorg postuguje sie na co dzien rowniez czes¢ Czechow mieszkajacych
na Zaolziu. Postugiwanie sie gwarg mozna uznac za wskaznik identyfikacji regio-
nalnej, a nie narodowej. Za kryterium polskosci nalezy wiec przyjac nie postugi-
wanie sie jezykiem polskim, lecz nieuzywanie jezyka czeskiego®.

Zaolzie jest specyficznym obszarem pogranicza, na ktérym — w wyniku réz-
norakich uwarunkowan historycznych, kulturowych i politycznych — w zrdz-
nicowanie kulturowe, etniczne i jezykowe wkomponowane jest zréznicowanie
wyznaniowe, widoczne w przynaleznosci mieszkanicow do réznych wyznan
i Kociotéw. Na Zaolziu, podobnie jak w catym regionie Slaska Cieszyriskiego,
wspotistniejg ze sobg dwa gléwne wyznania: rzymskokatolickie i ewangelickie.
Dominujacg liczebnie grupe wyznaniowg tworza wierni Kosciota rzymsko-
katolickiego, druga co do wielkosci grupa sa ewangelicy skupieni w Slaskim
Kosciele Ewangelickim Augsburskiego Wyznania. Znaczny odsetek ludnosci
wyznania ewangelicko-augsburskiego jest cechg specyficzng catego regionu
Slaska Cieszynskiego, poczawszy od szesnastowiecznej reformacji. Ewangelicy,
cho¢ réznie uktadaty sie ich losy, zwtaszcza trudne w czasach przesladowan
kontrreformacyjnych, wigczyli sie — po wydaniu przez cesarza Jozefa 11 w 1781 1.
Patentu Tolerancyjnego, a zwtaszcza po uzyskaniu petnego réwnouprawnienia
na mocy Patentu Protestanckiego w 1861 roku’ — w réznoraka dziatalnosé spo-

5 Tak tozsamos¢ etniczng definiuje J. Smolicz, Core Values and Cultural Identity, ,Eth-
nic and Racial Studies”, 1 (1981).

6 H.Rusek, Religia i polskos¢ na Zaolziu, Krakéw 2002, s. 150.

7 Patent Tolerancyjny z 13 pazdziernika 1781 r. przyznat ewangelikom pewne prawa,
np. umozliwit im budowanie poza murami miasta doméw modlitwy bez wiezy oraz
zaktadanie szkot w miejscowosciach zamieszkiwanych przez co najmniej 100 rodzin
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teczng. Aktywnie uczestniczyli w dziataniach spoteczno-religijnych, oswiato-
wych, w ruchu narodowowyzwoleniczym oraz w wielu innych obszarach spraw
publicznych. Postugujac sie rodzimym jezykiem w odprawianiu nabozenstw
i praktykowaniu innych form kultu, zatroszczyli sie nie tylko o rozwoj jezyka
ojczystego, ale réwniez o wzmocnienie dziatalnosci narodowowyzwolericzej.

Slask Cieszynski jest regionem wielowyznaniowym. Wielowyznaniowosé
ksztattowala sie tu poczawszy od reformacji przez kilka stuleci. Obecnie na Zaol-
ziu aktywnie dziata 12 Ko$ciotow, w przewazajgcej liczbie protestanckich?®. Jednak,
jak juz wspominatam, spotecznosé zaolziariska podgza w swoim rozwoju — takze
religijnym — inng droga niz spotecznosé Slaska Cieszyriskiego. Bedac pod silnym
wplywem kultury czeskiej, przybiera rowniez w obszarze religijnosci pewne jej
cechy. Religijnos¢ spoteczenstwa czeskiego jest raczej niewielka. W latach powo-
jennych zostato poddane konsekwentnej ateizacji i laicyzacji, co w gtéwnej mie-
rze przyczynito sie do zalamania pokoleniowego w przekazie wiary (do odejscia
pokolenia rodzicéw, obecnie juz jest to pokolenie dziadkow, od religii i Kosciota).
Obecnie wiekszos¢ Czechow nie przynalezy do zadnego Kosciota, jest bezwy-
znaniowa, a wiele 0sob sposrdd nich jest ateistami®. Podobne sekularyzacyjne
tendencje, cho¢ nieco stabsze, sg widoczne na Zaolziu. Oznacza to, ze najwiekszg
grupe mieszkancow regionu stanowig osoby bezwyznaniowe.

Sytuacja pogranicza umozliwia jej mieszkanncom wzajemne poznanie sie i zro-
zumienie, co daje szanse wiekszej otwartosci i akceptacji ,innosci” narodowo-
Sciowej, etnicznej, kulturowej, wyznaniowej. To sprawia, ze tozsamosci spoteczne

ewangelickich, ale dopiero Patent Protestancki z 8 kwietnia 1861 r. przynidst im petng
wolnos¢ religijng i réwnouprawnienie wobec katolikéw. Szerzej zobacz: A. Rézanska,
Dziatalno$¢ edukacyjna Slgskiego Kosciota Ewangelickiego Augsburskiego Wyzna-
nia na Zaolziu, Czeski Cieszyn 2002, s. 26 i n.

8 Sa to (obok Kosciota rzymskokatolickiego i Slaskiego Kosciota Ewangelickiego
Augsburskiego Wyznania) nastepujace Koscioty: Czeskobraterski Kosciét Ewange-
licki, Kosciot Braterski, Kosciét Adwentystéw Dnia Siddmego, Kosciét Apostolski,
Luteranski Kosciot Ewangelicki, Jednota Braterska w Czechach, Ewangelicki Kosciét
Metodystéw, Braterska Jednota Baptystéw, Kosciot Husycki, ponadto Zwigzek
Wyznania Swiadkéw Jehowy, A. Rézariska, Dziatalnosé edukacyjna, s. 8.

9 Szerzej na temat religijnosci Czechéw: A. Rézanska, Edukacja religijna mtodziezy
w warunkach pluralizmu religijnego w wybranych krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej (Grupa Wyszehradzka: Polska, Czechy, Stowacja, Wegry) — studium
porownawcze, Torun 2015, s. 292-306, 312-317.
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grup i jednostek zamieszkujgcych wielokulturowe obszary pogranicza s tozsamo-

$ciami bardziej otwartymi niz w przypadku oséb wywodzgcych sie ze sSrodowisk

mniej zréznicowanych lub jednorodnych kulturowo. Jednoczesnie sSrodowisko

wielokulturowe powoduje, Ze tozsamosci 0s6b pogranicza ksztattuja sie jako toz-

samosci wielokrotne, a nieraz rozproszone, niespdjne, zagubione w swojej iden-

tyfikacji. Jerzy Nikitorowicz dylemat zachowania tozsamosci spéjnej przez czto-

wieka pogranicza widzi w konflikcie wartosci rdzennych, odziedziczonych przez

jednostke, z wartosciami innych grup, w ktorych ona, pelnigc rézne role spoteczne,

uczestniczy'®. Charakter powigzan miedzy ksztaltowaniem sie tozsamosci osobo-

wej a kulturg uwypuklit Erik Erikson. Podkreslat on, ze ksztattowanie osobowosci

dokonuje sie nie tylko pod wptywem biopsychicznych czynnikéw rozwoju i bez-

posrednich kontaktéw w obrebie stosunkéw spotecznych, ale takze w wyniku

oddziatywania tresci kultury, przenikajgcych sie na réznych drogach. W konsty-

tuowaniu sie poczucia tozsamosci szczegdlnie podkreslat znaczenie zewnetrznych

doswiadczen jednostki jako cztonka grupy i wewnetrznej solidarnosci z ideatami

grupy". Kategoria ta odnosi sie do poczucia solidarnosci i zespolenia z grupg spo-

teczng i jej wartosciami. Dla Eriksona tozsamosé petni role czynnika integrujg-

cego i scalajgcego réznorodne, historycznie i kulturowo zmienne doswiadczenia

jednostki. Na zjawisko réznorodnosci sytuacji spotecznych i kulturowych, szcze-

golnie wyraznie wystepujgce w rozwoju osobowosci ksztalttujgcej sie na pogra-

niczach grupowych kultur i wplywéw zwracata uwage Antonina Kltoskowska:

,<Kazda sytuacja, w ktorej jednostka staje wobec réznorodnosci — a zwtaszcza kon-

fliktow — systemdéw wartosci, lojalnosci, archetypicznych modeli drég zyciowych,

rodzi sktonno$¢ do wyostrzenia poczucia tozsamosci, do jego poszukiwania; czesto

prowadzi do jego kryzysu i rozkltadu”'?. Jednakze efekt pogranicza, czyli swoisty

obszar mediacji miedzy organizmem a wymogami zycia spotecznego'3, powoduje

10 J. Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamos¢, edukacja miedzykulturowa, Biatystok 1995,

11

12

13

s.98-99.

E. Erikson, The Problem of Ego Identity, w: Identity and Anxiety, red. M. Stein,
A.]. Vidich, D. Manning White, Glencoe 1960, s. 36.

A. Kloskowska, Kulturologiczna analiza biograficzna, ,Kultura i Spoteczenistwo”,
29 (1985) nr 3, 8. 10.

L. Witkowski, Ambiwalencja tozsamosci z pogranicza kulturowego, w: Edukacja
a tozsamosc etniczna. Materiaty z konferencji naukowej w Rabce, red. M. M. Urlinska,
Torun 1995, s. 13.
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wzbogacanie osobowej tozsamosci poprzez oddziatywania innych. W tym procesie
wzajemnego oddziatywania i wymieszania ustala sie pewna swoista postac egzy-
stencji jednostki, ktorej tozsamos¢ zastuguje na miano wielokulturowe;.

W spotecznosciach zaolzianskich przez lata zacieraly sie réznice i rysowaty
podobienstwa miedzy kategoriami ,swdj” i ,,0bcy”. Dzi$ istnieje tu wiecej podo-
bienstw wzoréw zycia spotecznego niz réznic, a dzieki codziennym kontaktom
miedzy przedstawicielami roznych pod wzgledem narodowosciowym i reli-
gijnym grup ustalito sie wiele form owocnej wspétpracy spotecznej. Niemniej
coraz silniejsza asymilacja polskiej spotecznosci zaolzianiskiej poteguje poczu-
cie obcosci w swiadomosci jej cztonkow i przybiera Heideggerowskie znaczenie

,bycia nie-w-swoim-domu”'%. Nie sama innos¢ w rozumieniu odmiennosci, lecz

innos¢ przeksztatcona w obcosé staje sie problemem, zwtaszcza gdy obcosé ta
wpisana jest niejako w swojskos¢, a poczucie obcosci poteguje sie w sytuacji
trwogi, kiedy to nie tylko Swiat spoteczny wydaje sie jednostce obcy, lecz takze
ona staje sie obca sobie same;j.

W niniejszym opracowaniu zamierzam — na przyktadzie zwieztej analizy
wypowiedzi autobiograficznych dwéch oséb, bedacych przedstawicielami zaol-
zianskiej grupy mniejszosciowej (mniejszosci narodowosciowej i religijnej) —
jednej zyjacej na przetomie XIX i XX w.,, a drugiej sto lat pdzniej, czyli wspot-
czesnie — przedstawi¢, w jaki sposéb odnoszg sie one wobec ,,0bcosci wpisanej
w swojskosc¢”. Podejme prébe odpowiedzi na pytanie, czy i jak zréznicowanie
wyznaniowe koreluje ze zréznicowaniem narodowosciowym i w jaki sposdb
czynniki te wplywajg na powstawanie poczucia obcosci wsrod swoich.

Pierwszg egzemplifikacjg osoby pogranicza, ktéra doswiadczyta ,,obcosci
wpisanej w swojskos¢” niechaj bedg przezycia biskupa Karola Kotuli, opisane
przez autora w ksigzce autobiograficzne;j.

Autobiografia biskupa Karola Kotuli Od marzen do ich spetnienia, wspo-
mnienia z lat 1884-1951" stanowi cenny wktad do literatury wspomnieniowej
dotyczacej Zaolzia, napisana przez osobe wybitng, znang i szanowang w Polsce
i Europie, dlatego nalezy spodziewac sie, ze jego widzenie i percepcja innych sg
w miare obiektywne i stonowane.

14 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 267.
15 K. Kotula, Od marzen do ich spetnienia, wspomnienia z lat 1884-1951, Bielsko-Biata 1998.
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Biskup Karol Kotula (1884-1968) — rodak z Zaolzia, wikariusz w Drogomyslu
(1910-1912), katecheta w Polskim Gimnazjum Realnym w Orlowej (1912-1919),
wizytator Poznanskiego Okregu Szkolnego (1919-1927), proboszcz parafii ewan-
gelickiej w Lodzi (1927-1939, 1945-1951), organizator zycia polskich ewangelikow,
w latach 1951-1959 zwierzchnik Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce.

Karol Kotula urodzit sie w miejscowosci Cierlicko Dolne. Opisujgc w pamiet-
niku miejscowos¢, w ktorej spedzit dziecinstwo i mtodosé, zaskakuje nas nie-
spodziewang szczegdtowoscig i znajomoscig realiow zycia mieszkarnicow okolic
Cierlicka, dajac swiadectwo kultywowania tradycji rodzinnej i przywigzania
do patriotycznego wychowania.

Dla Kotuli wszystko, co rodzime, jest polskie — polskie sg zwyczaje, polskie
sympatie, polskie nazwiska. Kiedy natomiast wymienia nazwisko niemieckie,
Larisch, pojawia sie stowo ,piekto“ na wspomnienie miejsca, gdzie ,Larisch, wha-
Sciciel Cierlicka zmuszat chtopéw do tamania skat i wywozenia w gore na szczyt
Koscielca”®. W innym miejscu jednakze pochlebnie wyraza sie o niemieckim
ksiegarzu z Cieszyna, ktory jako jedyny sprowadzat polskie ksigzki, przyczynia-
jac sie przez to do szerzenia polskosci’.

Autor z nostalgig wspomina czasy swego dziecinstwa, kiedy ,nad Stonawka
nie byto stychac¢ innej mowy jak tylko polskg” i dodaje: ,dzis nad zalew przyjez-
dzajg autami i motocyklami hatasliwe ttumy [...], obcym moéwigce jezykiem”2.
Nastepnie opisuje strukture narodowosciowsg Cierlicka w pierwszej dekadzie
xx w.: ,Cierlicko byto wsig czysto polska. Nie byto we wsi ani Niemcow (byli
zniemczeni chtopi, germanofile), ani Czechéw”?, na potwierdzenie tego przyta-
cza wyniki spisu ludnosci z 19001 1910 1.

Pojawia sie tez nie w petni klarowny obraz Czecha, ktérym dla autora byt
,<Zhiemczony ... zarzgdca dobr”, a ktéry , byt wszechwladnym panem i odgrywat
wielka role we wsi”2°.

Zaskakuje fakt, Zze pomimo faworyzowania polskosci autor jest sSwiadomy
wielokulturowosci swego srodowiska i z duma pisze, ze ,Slask Cieszyriski byt

16 Tamze, s. 15.
17 Tamze, s. 26.
18 Tamze, s. 16.
19 Tamze, s. 19.
20 Tamze, s. 17.



Poczucie obcosci wsrdd swoich jako element biografii jednostek...

schronieniem dla ludzi réznych narodowosci, przesladowanych za wiare oraz
kolonistow, wskutek czego byto tam duzo obcych nazwisk”?!.

Przytaczana przez autora przyspiewka ludowa nie brzmi czysto po polsku,
ale na sposob miejscowy, w lokalnej gwarze: ,Za gorami torka, torka niezdrzato
je, niezdrzato je”*?, co dowodzi zywotnosci gwary w kulturze lokalnej i wyraza
sympatie autora dla miejscowej tradycji. Jest on dumny z wyjgtkowosci swych
wspotrodakéw. Sg oni dla niego awangarda kultury i wiedzy. Ojciec autora
na przyktad potrafit nazwac rézne gatunki ziét po polsku, niemiecku i tacinie,
czytat romantykow polskich i Biblie?®.

Dom rodzinny autora byt dla niego szczegdlnym srodowiskiem wychowaw-
czym, miejscem transmisji wartosci rodzinnych, kultywowanych troskliwie
przez rodzicéw, wartosci kulturalnych i religijnych. Co wieczoér rodzina odpra-
wiata nabozenstwo domowe. Zaréwno podczas nich, jak i rano przed $niada-
niem $piewano piesni religijne. Matka Spiewata nawet przy zajeciach domo-
wych. Atmosfera w rodzinie byta radosna i pogodna, jednak wychowanie nosito
znamiona surowosci, charakterystycznej dla wychowania ewangelickiego.
Po latach autor wymownie je charakteryzuje: ,Pieszczot nie doznawalismy,
ojciec nie karat nas nigdy, ale jedno jego spojrzenie lub stowo wystarczato i nie
byto mowy o jakims niepostuszenstwie”*.

Jego rodzice, jak to byto w zwyczaju na Slasku Cieszyriskim, duzo wysitku
wiozyli w edukacje dzieci. Ojciec — nauczyciel pomocniczy w wiejskiej szkole,
absolwent gimnazjum ewangelickiego w Cieszynie, matka — prosta, skromna,
pracowita i rozspiewana gospodyni domowa, oboje wprowadzali bezposrednio,
przez wlasny przyktad, jak i posrednio, przez ksigzki polskie, ktérych wiele byto
w domu, dzieci w $wiat kultury i nauki. W bibliotece domowej byty ksigzki reli-
gijne (polskie, niemieckie oraz ttumaczenia z niemieckiego), polska literatura
klasyczna, a takze podreczniki Jana Sliwki, nauczyciela, autora pierwszych
polskich podrecznikéw dla dzieci na Slasku Cieszynskim. Maty Karol czesto
czytat ksigzki ojca, przez co nabywatl wiedzy oraz zamitowania do ksigzek.

21 Tamze, s. 19.
22 Tamze, s. 21.
23 Tamze, s. 23-24.
24 Tamze, s. 25.
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Ksigzki uczyty go podstaw patriotyzmu, ale tez poszanowania ludzi, niezaleznie
od narodowosci czy wyznania.

Po ukonczeniu ludowej szkoty ewangelickiej w Cierlicku Kotula, jak wielu
mtodych ewangelikow $lgskich, podjat nauke w polskim gimnazjum w Cie-
szynie — pierwszej polskiej szkole $redniej na Slasku Cieszynskim, od 1895 r.
prowadzonej przez Macierz Szkolng Ksiestwa Cieszyniskiego. Tam zetknat sie
z ruchem narodowym, walczacym w srodowisku niemieckim. Nalezat do zrze-
szenia mtodziezy gimnazjalnej wspodtpracujgcego z tajnym stowarzyszeniem

,Jednos¢” w szkotach niemieckich, brat udziat w festynach Czytelni Ludowej

oraz odczytach i spektaklach teatralnych w Domu Narodowym. Kontakty te

okreslity jego polityczng sSwiadomosc i patriotyczng postawe zyciowa. Jednocze-
$nie spotykajgc sie z ludzmi réznych narodowosci, m.in. w domu nauczyciela
Jana Kubisza w Kornskiej, nauczyt sie, ze w stusznej sprawie nalezy wspotpra-
cowac z wszystkimi ludZmi dobrej woli. Doswiadczenie to okazato sie pdzZniej

bardzo jemu przydatne, kiedy pracujgc jako polski ksigdz w niemieckojezycznej

w wiekszos$ci parafii tédzkiej dgzyt do pojednania i wspotpracy miedzy zwasnio-
nymi narodowosciowo ewangelikami®®.

Kotula kontynuowat studia teologiczne w Wiedniu. Okres studiéw uswia-
domitl mu role Austriakéw w zniewoleniu Polski, ale takze ich wktad w rozwdj
jego regionu. Wyraza sie pozytywnie o samych Austriakach i cytuje podziat stu-
dentéw na trzy grupy jezykowe: liczng niemiecks, polskg i czeskg?®. Po studiach
pracowat w srodowisku niemieckojezycznym, ale obawiajgc sie zasymilowania,
przenosi sie w 1910 1. do Drogomysla. Poruszat problem ,slgzakowcow* i dzia-
talnosci J6zefa Kozdonia?’, zawsze opowiadajgc sie za Polska i sprawg polskosci
Slaska Cieszyriskiego.

Od 1912 r. pracowat jako katecheta i nauczyciel jezyka niemieckiego w gim-
nazjum realnym w Ortowej, bronigc prawa ,ludu piastowskiego”?® do wlasnej
tozsamosci wobec naciskow niemieckich i czeskich. Szczegdlnie krytycznie
przyglada sie planowej i systematycznej czechizacji regionu Zaolzia, z przykro-
Scig stwierdzajgc, ze ,setki tysiecy Polakéw z zachodniej Galicji, ktorzy przybyli

25 Tamze, s. 140-142.
26 Tamze, s. 52.
27 Tamze, s. 73.
28 Tamze, s. 77.
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do pracy, ulegly czechizacji"**. Oskarza Czechow o tworzenie swych instytucji
réwnoleglych do polskich, na przyktadzie powstatego w Ortowej w 1909 r. pol-
skiego gimnazjum realnego i niemalze rownoczesnie, naprzeciw — gimnazjum
czeskiego. Podsumowuje tymi stowami:

To, co sie dzisiaj nieraz glosi i pisze, ze gimnazja w Ortowej, polskie i czeskie,
byly bratnimi instytucjami, [...] jest tylko czesciowo prawds [...], szkoty
byty pod wzgledem politycznym konkurencyjnymi®°.

Gdyby przyjac za prawdziwy obraz szkoty polskiej naszkicowany przez
autora, wychodzitaby z tej konkurencji zwyciesko:

Gimnazjum stato pod kazdym wzgledem na wysokim poziomie. [...] Grono
nauczycielskie odznaczato sie wielkg sumiennoscig, pracowitoscig i odpo-
wiedzialnoscia. [...] Przedmiotem staran i pracy gimnazjum byt nie tylko
poziom umystowy uczniéw, pomyslano tez o ksztalceniu charakteréw.
Temu celowi miato stuzy¢ harcerstwo?!.

Jakkolwiek gimnazjum realne w Ortowej miato istotnie wysoki poziom
nauczania, to przedstawienie go jako idealnej niemalze placowki wynika z pew-
nych resentymentow autora.

Z doswiadczeri zyskanych w wielokulturowej spotecznosci Slaska Cieszyn-
skiego ks. Kotula niejednokrotnie korzystat w pracy koscielnej, spotecznej
i politycznej, zaréwno w Poznaniu i fodzi w okresie miedzywojennym, jak tez
w bardzo trudnej, bo prowadzonej w atmosferze nieufnosci®?, powojennej dzia-
talnosci, najpierw jako proboszcz w todzi, péZniej jako zwierzchnik Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego.

Cieszyt sie zawsze wielkim autorytetem wsréd wspotpracownikow, przyjaciot,
byt tez ceniony i powazany przez ludzi niezwigzanych ze spotecznoscig ewan-
gelickg. Byt postrzegany jako cztowiek rozumiejgcy kulturowo innych, otwarty
na innych, wspétpracujgcy z innymi. Jednakze konsekwentnie dziatat przeciwko
stereotypowemu postrzeganiu mniejszosci zaréwno tej polskiej na Zaolziu, jak

29 Tamze, s. 79.
30 Tamze, s. 80.
31 Tamze, s. 82-83.
32 Tamze, s. 213.
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i mniejszosci ewangelickiej w Polsce. Chodzito mu o to, by zniknat jakze czesto
spotykany w Polsce powojennej stereotyp Polaka-katolika i ewangelika-Niemca,
zeby wyznanie nie byto utozsamiane z narodowoscia. Chociaz opuscit Zaolzie
i wybrat zZycie w Polsce, zawsze z rado$cig wracat w rodzinne strony. Jego kolej-
nym powrotom towarzyszyt jednak coraz wiekszy smutek, wynikajacy z poczu-
cia obcosci wsrdd swoich i niezgody na obserwowane zmiany w lokalnej spo-
tecznosci, zwtaszcza rezygnacji z piekna ojczystego jezyka — gwary cieszynskiej,
czemu niejednokrotnie dawat wyraz w autobiografii.

Analize autobiograficzng zawezono przede wszystkim do okresu zycia i dzia-
talnosci autora na Slasku Cieszyriskim. Pominiety zostat jakze owocny okres
dziatalnosci bpa Kotuli w Polsce miedzywojennej i powojennej. Uczyniono tak,
gdyz dla ksztattowania sie kluczowych elementdw tozsamosci wielokulturowej
autora najwazniejszy byt okres mtodosci spedzony w sytuacji wielokulturo-
wego pogranicza. Drugim powodem ograniczenia analizy biografii do watkéw
zaolzianskich byt cel niniejszych rozwazan — wskazanie na sposob odnoszenia
sie autora wobec poczucia obcosci wsrdd swoich.

Druga egzemplifikacja cztowieka pogranicza jest osoba zyjaca wspodtczesnie,
na przetomie XX i XXI w,, ktdra chciata pozosta¢ anonimowg?*?. Jest podobnie jak
jej poprzednik przedstawicielem polskiej mniejszosci zaolzianskiej, aktywnym
cztonkiem Kosciota ewangelickiego (SKEAW). Wychowany w wierzgcej rodzinie
wielodzietnej, w ktdrej rodzice pomimo niezbyt dobrych warunkéw material-
nych umozliwili wszystkim dzieciom uzyskanie wyksztatcenia na poziomie
uniwersyteckim, z estyma wspomina lata mtodosci i trud rodzicéw witozony
w wychowanie dzieci:

od najwczesniejszych lat zachecali nas do czytania ksiazek, zwlaszcza
Biblia byta w domu czytana codziennie. Wychowali nas w poczuciu war-
tosci nauki i dopilnowali, aby byta dla nas mitym obowigzkiem.

Jego dziecinstwo i mtodosé przypadty na niezbyt przyjazne czasy dla ludzi,
ktorzy nalezeli do Kosciota i nie ukrywali swojej wiary®*%. Pomimo tego jego

33 Dane autobiograficzne zostaty pozyskane w kilku wywiadach swobodnych przepro-
wadzonych z rozmoéwcg.

34 Lata siedemdziesigte i osiemdziesigte XX w. to okres tzw. normalizacji w Czecho-
stowacji, kiedy za kazda wykryta dziatalnosé religijng, czyli za popetnione ,czyny



Poczucie obcosci wsrdd swoich jako element biografii jednostek...

rodzice byli aktywnymi cztonkami Kosciota ewangelickiego, organizatorami
zycia religijnego i spoteczno-kulturalnego parafii. On zas nalezat do parafial-
nej grupy mtodziezowej, zespotu muzycznego, chéru mieszanego i meskiego.
W jego domu rodzinnym odbywaly sie tajne spotkania mtodziezowe, jesli nie
mogly mie¢ miejsca na parafii. Przez pewien okres drukowano tez na powiela-
czu gazetke mtodziezowy. Rozméwea uwaza, ze z pespektywy minionych lat
wazne jest

przypominanie tamtych minionych czaséw, ktére byty zte, bo nie dawaty
nam wolnosci religijnej, ale i dobre, bo docenialismy kazdg mozliwosé spo-
tykania sie i bycia razem.

Jesli chodzi o postrzeganie ludzi innych narodowosci i wyznan, rozmdwca
reprezentowal otwartg postawe wobec nich. Przychylnie wypowiadatl sie
o katolikach, wérdéd ktérych ma wielu przyjaciot. Wspominat miedzy innymi
wycieczki w géry mtodziezy katolickiej i ewangelickiej organizowane potajem-
nie w latach rezimu komunistycznego. ,Doswiadczenie wzajemnej pomocy
i wsparcia pozwolito nam zrozumie¢, ze wazniejsze jest to, co nas tgczy, a nie,
co rozni”. Uwaza, ze wezeshiejsze doswiadczenia przetozyty sie na wspotezesne
relacje miedzy przedstawicielami réznych wyznan protestanckich i katolickich
oraz ekumeniczng wspotprace, ktora jest na Zaolziu zjawiskiem powszechnym.

Jego stosunek wobec 0séb narodowosci czeskiej jest rownie otwarty i zycz-
liwy. ,Chodzitem z Czechami do tej samej podstawowki, przerwy mielismy
wspdlne, a na zajecia rozchodzilismy sie do réznych klas. To byli nasi kole-
dzy”. Wiele razy i w réznych sytuacjach doswiadczyt dobrych relacji z osobami
narodowosci czeskiej. Niemniej w ostatnich latach, kiedy coraz czesciej w naj-
blizszym srodowisku (rodzinnym, parafialnym, lokalnym) styszy jezyk czeski
zamiast jezyka polskiego lub gwary, ogarnia go uczucie wyobcowania i osa-
motnienia. Nie moze zrozumie¢, dlaczego ,nasi ludzie dobrowolnie rezygnujg
z naszego jezyka’? Pomimo doswiadczanych rozterek uwaza, ze wspdlna praca
i chrzescijaniska caritas tgczg ludzi réznych narodowosci i pozwalajg na prze-
zwyciezanie narodowosciowych podziatow.

antypanstwowe” grozity sankcje. W wyniku masowej inwigilacji w spoteczenstwie
panowat strach, ludzie coraz cz¢sciej wybierali spokdj i rozluzniali wiezi z Kosciotem.
Szerzej zobacz: A. Rézanska, Edukacja religijna, s. 304-306.
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Poréwnujac watki biograficzne wspoétczesnych oséb z autobiografig
ks. Kotuli, mozna znalez¢é pewne elementy wspdlne, wyznaczniki postawy ludzi,
dla ktérych podstawowe wartosci grupy, do ktérej nalezg — kultura, jezyk, reli-
gia — sg niezwykle wazne.

W obu przypadkach czynnikiem powodujgcym poczucie obcosci wsrdd swo-
ich jest asymilacja polskiej grupy mniejszosciowej. W XIX w. zagrozenie dla kultury
i tozsamosci polskiej grupy mniejszosciowej stanowili Niemcy, a pozniej Czesi, co
przejawiato sie w stosowaniu jezyka niemieckiego/czeskiego zamiast jezyka pol-
skiego czy gwary w sytuacjach zycia codziennego. Obecnie asymilacja polskiej
grupy mniejszosciowej zachodzi wobec wiekszosciowej grupy czeskiej. Podobnie jak
dawniej, zagrozona jest mowa ojczysta — wyrazana w gwarze zachodniocieszynskiej.
Swiadome zastepowanie jej jezykiem czeskim w sytuacjach formalnym, a nawet
nieformalnych Zycia codziennego, przez przedstawicieli polskiej mniejszosci jest
czynnikiem $wiadczgcym o szybkiej asymilacji Polakéw zaolzianskich, jak tez
0 coraz mniejszym poczuciu wlasnej tozsamosci narodowej i kulturowe;.

Jednoczesnie wartosci religijne — wiara, swiadectwo zycia, chrzescijaniska
caritas i wspodtpraca ekumeniczna chrzescijan, jesli sg dla jednostek warto-
$ciami nadrzednymi, mogg stanowi¢ antidotum na ogarniajgce je poczucie
obcosci wsrdd swoich, spowodowane coraz wiekszg asymilacjg 0sob ich wlasnej
grupy mniejszosciowej.

Inna jest jednak wspotezesna rola Kosciota na Zaolziu. Dawniej Koscioty —
zardéwno rzymskokatolicki, jak i ewangelicki — pelnity na Zaolziu role insty-
tucji kultywujacej i podtrzymujgcej polskosé — to przede wszystkim dzieki
nim utrzymana zostata polska kultura i edukacja w polskich szkotach. Dzis
w Kosciele asymilacja jest widoczna w takiej samej mierze, jak w innych insty-
tucjach publicznych. Kosciét nie petni funkeji integrujacej wobec kwestii doty-
czacych tozsamosci narodowej. Niemniej doswiadczenia jednostek w trakcie
réznych dziatan na niwie chrzescijariskiej diakonii i caritas oraz wspdtpraca
chrzescijan réznych wyznan moga byc¢ lekarstwem na wyobcowanie kulturowe
i drogg do budowania pozytywnych postaw wobec innych, postaw otwartych
na wspétprace ludzi dobrej woli.

Streszczenie: Zaolzie jest specyficznym obszarem pogranicza polsko-czeskiego, na ktd-
rym —w wyniku réznorakich uwarunkowan historycznych, kulturowych i politycznych
w zréznicowanie kulturowe i etniczne pogranicza — wkomponowane jest zréznicowa-
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nie wyznaniowe, jako charakterystyczny wymiar regionu. W spotecznosciach zaolzian-
skich przez lata zacieraly sie réznice i rysowaly sie podobieristwa miedzy kategoriami
,Swoj” 1 ,,0bcy”. Dzis istnieje tu wiecej podobienstw wzoréw zycia spotecznego niz réznic,
a dzieki codziennym kontaktom miedzy przedstawicielami réznych pod wzgledem
narodowosciowym i religijnym grup ustalito sie wiele form owocnej wspétpracy spo-
tecznej. Niemniej coraz silniejsza asymilacja polskiej spotecznosci zaolzianskiej poteguje
poczucie obcosci w $wiadomosci jej cztonkdw i przybiera heideggerowskie znaczenie
,bycia nie-w-swoim-domu”. Autorka przedstawia na przyktadzie analizy wypowie-
dzi autobiograficznych, sposob odnoszenia sie wobec ,,0bcosci wpisanej w swojskosc”.
Podejmuje prébe odpowiedzi na pytanie, czy i jak zréznicowanie wyznaniowe koreluje
ze zréznicowaniem narodowosciowym? Czy wiara i chrzescijaniska caritas mogg by¢
lekarstwem na wyobcowanie kulturowe i drogg do budowania pozytywnych postaw
wobec innych, postaw otwartych na wspétprace ludzi dobrej woli.

Stowa kluczowe: poczucie obcosci, sSrodowisko wielokulturowe, zréznicowanie narodo-
wosciowe, zréznicowanie wyznaniowe
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