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Twérczos’é Thomasa Mertona wpisuje sie w kanon dziet niosacych ogromny
potencjal interpretacyjny, wpisujac sie w przestrzen ,zyciodajnych impulséw”
(L. Witkowski), ktore mozna potraktowac jako swoiste podpowiedzi dla pedago-
giki w trosce myslenia o cztowieku. Tworczos¢ amerykanskiego trapisty wydaje sie
godna zainteresowania w powaznym traktowaniu edukacji i wychowania, gdyz
poza watkami teologicznymi (co stanowi pierwotny wymiar przekazu) uwazny
czytelnik w studiowanych lekturach odnajdzie wiele znaczacych watkdw, istot-
nych egzystencjalnie, ktore unaoczniajg fundamentalne zjawiska przenikajgce
kondycje cztowieka, okreslajac jego sytuacje w swiecie. Interpretacja ,mapy impul-
sow”, (od)czytanych w tworczosci Mertona, nabiera szczegdlnego znaczenia, w obli-
czu chaosu i niejednoznacznosci znaczen, prob wybrzmienia ,znakow ciemnosci”
(stanowigcych odbicie gtebokiego kryzysu moralnego i duchowego), wszechogar-
niajgcej bezradnosci, czestej alienacji czy zagubienia ludzi w dzisiejszym $wiecie.
Wrigczenie sie w dialog z trapistg, poprzez uwazne czytanie jego dziet, w ktorych nie
pozostaje on obojetny na cztowieka, to wyraz przejmujgcej troski o kondycje glo-
balng spoteczenistwa, ktorej miarg jest odkrywanie nowych przestrzeni interpre-
tacyjnych i wigczanie ich w kanon myslenia pedagogicznego, by nie pozostawaty
na obrzezach, zlekcewazone pejoratywnymi i niestusznie jednowymiarowymi
nosnikami przekazu, ktéry w istocie wymyka sie przeciez jednoznacznej interpre-
tacji, unaoczniajac de facto uniwersalne sprawy zycia.

Pisarstwo Mertona u progu XXI w. brzmi szczegélnie aktualnie, mimo iz
od tworzenia dziel mineto ponad pét wieku. Wybrzmiewajgca w catej tworczo-
$ci mnicha problematyka spoteczna, mimo iz ujeta w inng strategie narracyjng,
odkrywa zasoby myslenia humanistycznego, ktore w wielu aspektach sg niedo-
strzezone badz nie w pelni wykorzystane w pedagogicznej refleksji akademic-
kiej. Warto skorzystac z tego typu madrosci, ktéra mimo iz wymyka sie typowej
konwencji dyskursu naukowego, otwiera przestrzeri odczytu nowych znaczen
i reinterpretacji probleméw na styku szeroko rozumianej kultury i pedagogiki’.

2 Lech Witkowski pisze: ,nalezy uwolni¢ sie od dominujgcej w recepcji dziet peda-
gogdw bezkrytycznej afirmacji okreslonych idei czy pradow, by przywrdcié dys-
kursowi pedagogicznemu radykalng odwage i wnikliwosé¢ humanistyczng prowa-
dzace do glebszych teoretycznie, krytycznych rekonstrukeji stanowisk i perspektyw
humanistyki wspotczesnej; rekonstrukeji podejmowanych z myslg o humanizmie
i horyzoncie samowiedzy pedagogicznej”; L. Witkowski, Dwoistos¢ w pedagogice
Bogdana Suchodolskiego (z aneksem o Sergiuszu Hessenie), Torun 2001, s. 13.
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O dzietach tych (bedacych poza katalogiem kanonicznych lektur pedagogicz-
nych), w ktorych autorzy podejmuja watki istotne dla edukacji czy wychowania,
cho¢ pierwotnie nie byto to ich intencjg, Zbigniew Kwiecinski pisze, iz ,odnalez¢
w nich mozna rozlegte obszary pedagogii ,dyskretnych”, to znaczy takich, ktére
mozna posrednio, za nich odczytac jako pedagogie, cho¢ sami siebie, ani swych
dziet za pedagogie nie uznawali”’.

Kim jest Thomas Merton? To amerykanski trapista, pustelnik i zarazem
jeden z najbardziej znanych na swiecie i wptywowych pisarzy religijnych obec-
nych czaséw i epistograféw xx w. To mistyk, nauczyciel duchowy, a takze arty-
sta — malarz i fotografik, dziatacz na rzecz pokoju, obronca praw cztowieka.
Urodzit sie w 1915 r. we Francji, zmart tragicznie w 1968 w Bangkoku. Spo-
$réd obecnych na polskim rynku wydawniczym dziet Mertona do najbar-
dziej znanych nalezg: Siedmiopietrowa géra, Zrédta kontemplacji, Nikt nie jest
samotnq wyspq, Nowy posiew kontemplacji, Zapiski wspétwinnego widza, Méj
spor z gestapo, Pasja pokoju. Eseje zaangazowane, Doswiadczenie wewnetrzne,
Bieg ku gorze, W natarciu na niewypowiadalne, Rok z Thomasem Mertonem.
Codzienne medytacje”.

Przyjecie zaproszenia do wspodtmyslenia poprzez sledzenie refleksji
wybitnego mysliciela-teologa — Thomasa Mertona (katolickiego mnicha), to

3 Z.Kwiecinski, Miedzy patosem a dekadencjq, Studia i szkice socjopedagogiczne,
Wroctaw 2007, s. 119-120. Tozsame stanowisko zajmuje Czestaw Mitosz, ktéry
o dzietach tych (w znaczeniu potencjale znaczeniowym tresci) pisal, iz ,stano-
wig $Swiadectwo «uzytecznej aktywnosci» ich twércéw i ukazujg «szereg zjawisk,
ktdrych piszgcy je ludzie sg najczesciej nieswiadomi»”; T. Merton, Cz. Mitosz, Listy,
ttum. M. Tarnowska, Krakéw 2003, s. 81.

4  T.Merton, Siedmiopietrowa géra, ttum. M. Morstin-Gérska, Poznan 1998; tenze,
Zrédta kontemplacji: rekolekcje w opactwie Gethsemani, red. J. M. Richardson, thum.
T. Bieron, Poznan 1998; tenze, Nikt nie jest samotng wyspg, thum. M. Morstin-Gdrska,
Poznan 2000; tenze, Nowy posiew kontemplacji, thum. L. Zieliriska, Bydgoszcz 1999;
tenze, Zapiski wspétwinnego widza, ttum. Z. Eawrynowicz, M. Maciotek, Poznatn 1994;
tenze, Moj spor z gestapo, ttum. A. Gomda, Poznan 1995; tenze, Pasja pokoju. Eseje
zaangazowane, thum. K. Olszowy, Bydgoszcz 2004; tenze, Doswiadczenie wewnetrzne,
thum. I. Zarebska, P. Zarebski, Bydgoszcz 2005; tenze, Bieg ku gorze, ttum. A. Jawo-
rowska, Poznan 2002; tenze, W natarciu na niewypowiadalne, ttum. E. Elzbieta
Nowakowska, Poznan 2004; tenze, Rok z Thomasem Mertonem. Codzienne medyta-
cje, wybdr i red. ]. Montaldo, ttum. P. Blumeczynski, Krakow 2006.
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w istocie przejecie sie troskg o cztowieka, ktory w przestrzeni zycia poszukuje
prawdziwosci w nieredukowanej postaci i wybiera piekno czytelnych drogo-
wskazéw w odczarowywaniu Swiata dla siebie przeciw egzystencji ,zmarnia-
tej”. Przejecie sie refleksjg mertonowska poprzez uwazne czytanie dziet tego
niezwykle wrazliwego na kwestie spoteczne, wyznaniowe, edukacyjne czy
wychowawcze teologa, to zrozumienie, iz dobrostan duchowy i harmonia zycia
wymaga odwagi ,nieprzegapienia momentéw”’ (Z. Bauman) i dania sobie
prawa do szczesliwosci, wybierajgc nie egoistycznie dobro jednostkowe, ale
chronigc wtasnie dobro ogdlne.

Przywotane w tekscie watki przeplatajg gléwng os narracji lektur Mertona,
wskazujgc na wazne kategorie w mysleniu pedagogicznym. Kazdy z nich zostat
poddany dogltebnej analizie i interpretacji w osobnych publikacjach autorskich,
na uzytek unaocznienia ich znaczenia w dyskursie pedagogicznym, w splocie
z innymi obszarami problemowymi w odniesieniu do egzystencji ludzkiej®
W niniejszym tekscie zestawitam nieprzypadkowo wybrane zagadnienia, sta-
nowigce centralne idee znaczeniowe (,wyczytane” z tworczosci trapisty i przy-
jete jako impulsy o ogromnym potencjale pedagogicznym), wybrzmiewajace
w sposéb szczegdlny, bo opierajace sie przeoczeniu w odbiorze dzieta, a sta-
nowigce we wzajemnym, przenikajgcym sie splocie, zaplecze myslenia o czto-
wieku i jego losie.

Merton w swojej tworczosci podejmuje wazne spotecznie kwestie, anali-
zujac zadania spotecznosci, ktére winny sie sta¢ celami edukacji, zapewniajg-
cej cztowiekowi otrzymanie takiej formacji duchowej, jaka jest mu potrzebna,
by nie zosta¢ ,uspionym” (i wyeliminowanym na margines zycia spotecznego’),

5  Cytat pochodzi z filmu pt. Mitos¢, Europa, Swiat Zygmunta Baumana w rezyserii
Krzysztofa Rzgczynskiego (ptyta DVD z filmem stanowi integralng czesé ksigzki
Z.Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011.

6 ] Orzelska, W strone pedagogiki samotnosci. Inspiracje Thomasem Mertonem,
Torun 2011; taz, W trosce o cztowieka w odstonie Thomasa Mertona, Abrahama
Joshuy Heschela i Paula Tillicha, ,Transdyscyplinarne Studia o Kulturze (i) Edu-
kacji. Rocznik Naukowy Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej w Bydgoszczy”,
11 (2016) 5. 201-218.

7 Analize proceséw marginalizacji odnalez¢é mozna w pozycji Lecha Witkowskiego
(Miedzy pedagogikg, filozofig i kulturg. Studia, eseje, szkice, t. 3, Warszawa 2007,
s.301-323), ktéry dowodzi, ze marginalizacja ,bywa taktyka badz strategia zachowan,
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by podejmowac smiate — niekoniecznie akceptowane — akty tworcze bez poczu-
cia samotnosci wyznaczonej granicg odmowy identyfikacji. W twérczosci Mer-
tona odczyta¢ mozna pedagogiczne drogowskazy, ktdre stanowi¢ mogg funda-
menty wspoétcezesnej edukacji zorientowanej na rozwdj, wspétuczestniczenie,
tolerancje i dobro (rozumiane jako szacunek dla swoich i cudzych przezy¢
i postaw) oraz redukcje wzajemnego — potencjalnego — dystansu. Jest to edu-
kacja szanujaca i ksztattujgca zdolnos¢ postawy samotniczej (nie zniewolonej
petlami koniecznej, bo wygodnej — wbrew wewnetrznym pragnieniom — przy-
naleznosci), dajacej szanse na osiggniecie ,petni zycia”, ktore polega ,nie na bier-
nej wymianie energii, na odbieraniu wrazen, lecz na twérezym dziataniu”®. Dla-
tego uzasadnienie koniecznosci autonomicznosci dla zrozumienia rozumnej
wolnosci (okreslanej przez Mertona ,wolnoscig spontanicznosci”®), ktéra sta-
wia opdr prébom zawlaszczenia przez cudze zamiary oraz dojrzatego sumie-
nia [podkreslenie 1.0.], ktére wskazuje, jak wybiera¢, uznac nalezy za Mertonem
za podwaliny edukacji wspierajgcej i respektujgcej indywidualizm cztowieka
rozumiany jako ,uwolnienie sie z pet rozlicznych niewoli”*°.

Merton, odkrywajac przed czytelnikiem istote wolnosci, samotnosci
i sumienia, w istocie zaprasza do wspétmyslenia i uprawomocnienia dobra jed-
nostkowego (stanowigcego przeciwienstwo dobra ogétu rozumianego jako ,syn-
drom biernej ulegtosci masowego umystu”), ktére wybiera szczecie wedtug war-
tosci uniwersalnych (a nie podtug dyktatu zbiorowosci).

podstawg pewnej racjonalnosci, ale bywa tez bolesnym, trudno odwracalnym losem,
symptomem rezygnacji z wlasnej podmiotowosci lub rezultatem $wiadomego
wyboru i preferowanego stylu zycia. Marginalizacja bywa przeklenstwem, ktéremu
wytycza sie wojne, ale bywa tez upragnionym stanem i celem ucieczki z nieakcep-
towanego otoczenia, takze z tych aspirujacych do miana elity. Marginalizacja moze
by¢ faktem spotecznym, zdominowanym deprywacja, ale bywa tez zdominowana
symbolicznym aktem czy procesem odmowy uznania wyréznikéw statusowych.
Wrzucajac w jeden $wiat, a wyrzucajgc z drugiego, marginalizacja niesie stygmaty
wyrzutka lub banity, ale zarazem tam, gdzie jest aktem wolnego wyboru, zaswiad-
cza o tworczym gescie uciekiniera, buntownika”; tamze, s. 302-303.
8 T.Gadacz, O umiejetnosci zycia, Krakéw 2009, s. 9

9 M. B. Pennington, Thomas Merton — brat, mnich. W poszukiwaniu prawdziwej wol-
nosci, ttum. E. Natowska, Bydgoszcz 1999, s. 45.

10 Tamaze,s.51.
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Samotnos¢ jako fundament zycia

Poréwnujgc samotnosé do pustyni, Merton podkresla, iz jest tyle pustyn, ile
ludzi i niewazne jest, jak wyglada pustynia danego cztowieka''. Wazne jest,
by ,wejs¢ w samotnosc¢”, przyjac bdl samotnosci, aby przekonac sie, iz jest on
iluzoryczny. Przyjecie ryzyka owego doswiadczenia nazywa Merton szansa
na poznanie prawdziwej tozsamosci cztowieka i Smiercig Ja zewnetrznego (fat-
szywego)' . Samotnos¢ jednak nie przeciwstawia jednosci z innymi ludzmi, lecz
raczej ,zwodniczej fikcji i fatszywym symbolom, ktére prébujg zajgé miejsce
prawdziwej jednosci spotecznej, tworzac maske jednosci pozornej”*’. ,Prze-
szkoda w podjeciu przebudzenia tkwi w jazni cztowieka, tzn. w wytrwatej
potrzebie utrzymania wlasnej, oddzielnej, zewnetrznej, egoistycznej woli”™*.
Merton na kartach swoich dziet wielokrotnie podkresla, iz samotnosci nie
mozna traktowac jako ucieczki od zycia, ale uznac jg nalezy za ,fundamentem
zwyklego zycia [podkreslenie 1.0.]”"°, poniewaz ,potrzebna jest jak milczenie dla
mowy, powietrze dla ptuc i pozywienie dla ciata”®.

Samotno$¢ wiec —w rozumieniu Mertona — jest nie tylko stanem, ale takze

dziataniem, okreslonym jako ,Styszenie, ktore jest Nie-Styszeniem”"”.

Jezeli kto$ wyobraza sobie samotnika, jako ,jedng” osobe, ktdra sie nume-
rycznie odizolowata od ,wielu innych”, ktéra po prostu wyszta z ttumu, aby
oddali¢ sie na pustynie i umiesci¢ na jednej ze skat swdj indywidualny
numerek, pod ktéry otrzymywac ma przestania innym niedostepnym, to

ma fatszywy i zdemonizowany obraz samotnosci'®.

11 T. Merton, Piekno pustyni, ttum. K. Stankiewicz, Krakow 2005, s. 14-27, s. 15-16.
12 Tamze, s. 14-27.

13 Tamze, s.27.

14 T. Merton, Nowy posiew kontempladji, s. 234.

15 Tenze, Piekno pustyni, s. 27.

16 Tenze, Nikt nie jest samotna wyspg, s. 188-189.

17 T.H. Sandok, Kontemplacyjna wizja Thomasa Mertona, w: Studia Mertoniana,
red. K. Bielawski, Krakdéw 2003, s. 156.

18 Tamze, s. 156.
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Samotnos¢, ktdrg nalezy rozumiec jako stan odkrywania siebie dla swiata,
nie ma intencji sSwiadomej odrebnosci czy zamierzonej izolacji od innych,
bycia poza centrum zycia, wrecz przeciwnie — wlasciwie rozumiana samot-
nos¢ sprzyja uzyskaniu pozytywnej energii, ktora ma stuzy¢ czynieniu dobra
dla innych.

Najprawdziwsza samotnosé nie jest czyms na zewngtrz Ciebie, nie jest
nieobecnoscig dzwiekéw lub ludzi [...], jest to otchtan otwierajgca sie
w samym $rodku duszy [...]. W samotnosci zaczynajg sie najistotniejsze
dziatania. To tutaj odkrywasz dziatanie w bezruchu, trud, ktéry jest gtebo-
kim wytchnieniem, zdolnos$é widzenia w mroku i przewyzszajgce wszelkie
oczekiwanie spetnienie'.

Merton podkresla koniecznos¢ odmowy brania udzialu w symbolicz-
nym ,przyjemnosciowym tancu’, ktory w swej formule zaprasza do pozoro-
wanej szczesliwosci, oferujgc obietnice egzystencji pozbawione w istocie gwa-
rancji spetnienia. Przyjecie tozsamosci, ktérg uznac bedzie mozna za swojg,
wymaga rezygnacji z fatwych wyboréw usypiajacych czujnosé w ocenie praw-
dziwosci intencji i konsekwencji mechanizméw dziatalnosci regulacji spotecz-
nej. Cztowiek musi sie obudzi¢ ze snu ztudzen zbiorowych, by (od)zyskac toz-
samos$¢”? i byé swiadomym? co niejednokrotnie wymaga odwagi i rezygnacji

19 T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, s. 90.

20 O pozytywnych oraz pejoratywnych konsekwencjach zwigzanych z ,rozproszeniem
tozsamosci” pisze Witkowski; tenze, Edukacja wobec sporéw o (po)nowoczesnosé,
Warszawa 1998, s. 133.

21 ,Tozsamosci nie otrzymuje sie razem z zyciem i wegetacyjnym istnieniem. Posia-
danie tozsamosci to nie posiadanie twarzy, nazwiska czy rozpoznawalnej fizyczno-
$ci. Tozsamos$¢ w tym glebszym znaczeniu jest czyms, co cztowiek musi stworzyé
sam poprzez wybory, ktore sg wazne i wymagajg odwaznego poswiecenia w obliczu
udreki i ryzyka. To jest znacznie wiecej niz posiadanie adresu i nazwiska w ksigzce
telefonicznej. To znaczy, ze ma sie okreslony sposéb reagowania na zycie, stawiania
czota jego wymaganiom. [...] W tym sensie tozsamos¢ oznacza swiadectwo prawdzie
w swoim zyciu” (T. Merton, Piekno pustyni, s. 65). Jednoczesnie — jak zauwaza Mer-
ton —,mamy wybdr dwdch tozsamosci: zewnetrznej maski, ktéra wydaje sie realna
i przez krétkg chwile ziemskiej egzystencji zyje dzieki niewyraznej autonomii, oraz
ukrytg, wewnetrzng osobe, ktora wydaje nam sie nikim, ale moze sie na wieki odda¢
prawdzie, dzieki ktdrej istnieje”; tamze, s. 46.
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z pochwat i pozornych profitéw, ktére nierzadko przyjmujg postac¢ zbiorowego
przymusu’’. Cztowiek, jezeli chee wzigé odpowiedzialno$é za swoje zycie, nie
moze podporzadkowac sie ,falszywemu ja” zgodnie z oczekiwaniami wiek-
szosci, dla ktorej interes spoteczny stoi w oporze zadbania o uczciwos¢ inten-
cji i dobro jednostkowe cztowieka, ktére samo w sobie nie wyklucza przeciez
dobra ogdlnego spotecznosci. Przebudzenie cztowieka oznacza smierc zewnetrz-
nego, powierzchownego ,ja’, ktore syci sie bezrefleksyjng identyfikacjg i wygod-
nym przywigzaniem.

Ztudzenie, ktdre zbiorowosé przywlaszcza sobie, zgadzajac sie by poszcze-
golne osoby mialy w nim swéj udzial, zalezy wprost proporcjonalnie
od stopnia w jakim podporzadkowujg sie oni wazniejszym i bardziej
zasadnym wymystom®’.

Niesiemy wcigz ciezar ztudzen poniewaz nie mamy $miatosci, by go
odlozyé. Znosimy wszystkie te potrzeby, jakie narzuca nam spoteczen-
stwo, poniewaz gdybysmy tych potrzeb nie mieli, utraciliSmy naszg spo-
teczna ,uzytecznos¢” — uzytecznosé¢ naiwnych oseskéow. Boimy sie by¢
sami i by¢ sobag, a co si¢ z tym wigze, przypominac innym o prawdzie,
ktéra w nich jest**.

22 Podkreslajgc analogiczne do mertonowskich konsekwencje zniewolenia, rowniez
o uwolnieniu z wszelkich form zniewolenia pisze Jean Baudrillard (Pakt jasnosci.
O inteligencji zta, thum. S. Krélak, Warszawa 2005, s. 40), wskazujac przy tym na nie-
bezpieczenstwo — wbrew pozorem pochwaty zaniku symbolicznego przymusu —
wzrostu tendencji przeciwnej: oporu wobec catkowitej wolnosci réwnie gtebokiego
jak pragnienie wolnosci. Strach przed samodecydowaniem i brakiem regulacji
dziatalnosci spotecznej paradoksalnie moze przeciwdziataé procesowi wyzwolenia
mimo pragnienia wolnosci. Podkreslajgc paradoks wolnosci Baudrillard dowodzi,
iz ,domagamy sie wolnosci — tej autonomii jako podstawowego prawa cztowieka
ijednoczesnie upadamy pod ciezarem zwigzanej z nim odpowiedzialnosci. Obecna
postac zniewolenia — dobrowolnego czy nie — nie oznacza brak wolnosci, lecz jej
nadmiar; czlowiek nie wie juz od czego ani dlaczego jest wolny, dla jakiej tozsamo-
Sci ma sie poswiecié, ani w jaki sposdb rozporzadzaé samym sobag, choé rozporza-
dza wszystkim, co ma wokét siebie”, tamze, s. 44—45.

23 T. Merton, W natarciu na niewypowiadalne, s. 290.

24 Tamze,s. 36.
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A

Falszywa samotnos¢ opiera sie na sztucznie wzbudzanej swiadomosci nie-
zrealizowanych mozliwosci zwigzkéw z innymi osobami. Wolimy by moz-
. , . . . 25

liwosci te pozostaty niezrealizowane™.

Tylko w chcianej samotnosci otwieramy sie na prawdziwg rzeczywistosé
nas samych i innych ludzi [...] jest to przestrzen, w ktérej jesteSmy praw-
dziwie ze sobg, uwolnieni od sztucznych potrzeb, to przestrzen, w ktorej
mozemy mysle¢, czytaé, uczyé sie [podkreslenie J.0.]*°.

Natomiast

[--] ten, kto izoluje sie po to by cieszy¢ sie swego rodzaju niezaleznoscig
egoistycznej i zewnetrznej jazni weale nie odnajdzie jednosci, bowiem roz-
drabnia sie na wielo$¢ $cierajgcych sie namietnosci i wreszcie konczy sie
w chaosie catkowitej iluzorycznosci. Samotnosé nie jest — i nigdy by¢ nie
moze — narcystycznym dialogiem ego z samym soba [...]. Prawdziwa
samotnos¢ jest domem osoby [podkreslenie 1.0

Toska o wlasne zycie poprzez zaangazowanie cztowieka w akty (z)rozu-
mienia siebie, odkrywania siebie i zmaganie sie ze ztozonymi sytuacjami unie-
waznia poddanie sie pres;ji i ulegtosci wobec cudzych zamiaréw. Brak bowiem
dylematéw i refleksji w obszarze zadbania o to, kim jestem, i brak odwagi
w szukaniu drogi dla siebie, sprzyja podatnosci na uwiktanie sie w zaleznos¢
wobec zbiorowej wtadzy, wobec ktdrej dtug, w obliczu oferty nie do odrzuce-
nia, bedzie nieustannie wzrastal. Merton z wlasciwg sobie czujnoscig i niepo-
kornoscig wobec chybotliwych znaczen oferowanych débr i wizji szczesliwosci,
ktére wymykaja sie (za)dbaniu o komfort zycia wlasciwie rozumiany, uczula
na putapki egzystencjalne, fikcje, pozér i skrajny indywidualizm (przewrotnie
interpretowany jako troska o wtasne dobro), ktore nazywa po prostu egoizmem
przeczacym cztowieczenstwu, a obnazajgcym fatsz i préznosé.

25 M. B. Pennington, Thomas Merton — brat, mnich, s. 191.
26 Tamze.
27 T. Merton, Nowy posiew kontempladji, s. 64.
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Muzyka czaruje nas nie tylko dZzwiekiem, ale takze ciszg, ktorg w sobie
zawiera; bez tej kolejnosci dZzwieku i ciszy nie bytoby rytmu. Jezeli chcemy
zdoby¢ szczescie, wypetniajgc wszystkie pauzy zycia wrzawg [...] to uda
nam sie jedynie stworzy¢ piekto na ziemi*®.

Wielokrotnie na kartach lektur Mertona odnalez¢ mozemy upomnienie
o ,pokore”, ktéra burzy wygodny spokoj, ,przywraca takt i zdrowy rozsgdek
bez ktérych nie ma zdrowej moralnosci”*’ i prawdziwego szczescia, ktore utoz-
samia z rownowagg, rytmem i harmonia.

Ale jak zaznacza pisarz

[.-] ,najwiekszej pokory mozna sie nauczy¢ w trudzie utrzymywania réw-
nowagi w sytuacji, kiedy starasz sie nadal by¢ sobg, nie czynigc z tego nie
wiadomo jakiego problemu i nie domagasz sie uznania swej falszywej jazni
na tle fatszywych jazni innych ludzi*°.

A szczescie — jak zaznacza Merton — ,polega na doktadnym oznaczeniu, co
w naszym zyciu ma by¢ tg jedyna rzecza naprawde potrzebna i na pogodnej

rezygnacji z catej reszty”’".

Nie znajdziemy zadowolenia nigdy i w niczym, jezeli posuniemy naszg gtu-
pote tak daleko, aby pozostawac na tasce handlarzy, ktérzy pragng nam te
szczescie sprzedawad’®.

Pokusg wspodtczesnosci jest utozsamianie szczescia z konformizmem, co
przejawia sie jako bierna ulegtosé masowemu umystowi. Bezkompromisowa
zdolno$é troszczenia sie o swoje zycie i szczeScie wyklucza nieustanny udziat
,W zbiorowym tancu”, ktéry syci sie powierzchownoscig i odmowg prawdziwo-

28 Tenze, Nikt nie jest samotna wyspgq, s. 105.

29 Tenze, Nowy posiew kontemplagji, s. 107.

30 Tamze,s. 107.

31 T. Merton, Nikt nie jest samotna wyspg, s. 107.
32 Tenze, Zapiski wspétwinnego widza, s. 141-142.
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Sci. Osobista odpowiedzialnosé za siebie i zycie przezyte znaczaco wymaga per-
spektywy uwzgledniajgcej sfere samotnosci, ktéra bynajmniej nie jest izolacja
czy ucieczkg od drugiego cztowieka, ale stanem, ktdry jest absolutnie niezbedny,
by pozostac¢ w dialogu ze sobg, by nie zgubic sie w ttumie chwilowych uniesien,
by pozostac¢ ludzkim posrdd nie zawsze ludzkich zachowan. Merton zauwaza,
ze ochrona (i pochwata) swojej samotnosci nie zawsze jest wyborem tatwym,
zwlaszcza gdy tyle pokus chce budzié cztowieka do zycia.

Wielka pokusa wspotczesnego cztowieka jest nie fizyczna samotnosé, ale
zanurzenie sie w masie innych ludzi, nie ucieczka w gory lub na pusty-
nie, lecz w wielkie, bezksztattne morze braku odpowiedzialnosci, jakim
jest ttum. Nie ma tak naprawde bardziej niebezpiecznej samotnosci, ani-
zeli samotnosé cztowieka, ktdry zgubit sie w ttumie, ktéry nie wie, ze
jest sam, a do tego nie funkcjonuje w spotecznosci jako osoba. Nie jest
wystawiony na ryzyko prawdziwej samotnosci lub odpowiedzialnosci
z nig zwigzanej, a jednoczesnie mnogos¢ sciggneta wszelkie inne odpo-
wiedzialnosci z jego ramion. Jednak nie jest bynajmniej wolny od troski,
pochyla sie pod ciezarem rozprzestrzeniajgcego sie anonimowego nie-
pokoju, nienazwanych lekéw, nieistotnych palgcych namietnosci i prze-
nikajgcych wszystko wrogosci, ktére wypetniajg spoteczeristwo masowe
tak jak woda wypetnia ocean®’,

Merton przestrzega, iz zarazenie sie iluzjami innych ludzi** i zycie w pogoni
za nie-swoimi oczekiwaniami, nie gwarantuje prawdziwosci, wzajemnosci
i wspdlnotowosci. Czesto cztowiek gubi sie w odczytywaniu gestow i intencji,
mylac zgietk pustych stéw z bliskoscig i autentycznoscig, zanurzajgc sie w ogol-
nej bezsensownosci niezliczonych slogandw i stereotypéw bezustannie powta-
rzanych. Stucha ich — nie styszac, odpowiada — nie myslac. Upominajac sie
o zyciodajng, tworczg samotnos¢, pisarz przypomina, iz zycie w samotnosci

33 Tenze, Nowy posiew kontemplacji, s. 65—66.

34 Uczulajgc na akceptacje iluzji zycia, Merton sgdzi, ze cztowiek bytby ,szczesliwszy
w atmosferze rzeczywistego kryzysu, niz zyjac w nieustajgcej serii kryzysow fikeyj-
nych, ktérych nie moze znies¢. By¢ moze nieswiadome poczucie nierzeczywisto-
$ci wtraci go ostatecznie w rzeczywisty kataklizm, aby mégt uwolnic¢ sie od pres;ji
wywieranej przez fikcje i uronienia”; tenze, Zapiski wspétwinnego widza, s. 372.
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nie wyklucza bliskosci i wspdlnotowosci, nie izoluje cztowieka, a zycie w masie
innych ludzi nie musi prowadzi¢ do wspdlnoty, ale réwniez jej nie musi wyklu-
czaé. Od nas samych zalezy, czy zechcemy podjaé prawdziwy dialog z drugim
cztowiekiem, jest on absolutnie niezbedny, by pozostaé¢ ludzkim i ludzkosé
ochronié. Ale ,zycie posréd innych, gdy nie dzieli sie z nimi nic précz wrzawy
i ogdlnego rozprezenia, izoluje cztowieka [...], odseparowuje go od rzeczywistosci
[..], oddziela od innych ludzi i jego prawdziwej jazni”*®, skazujac na cierpienie.
Nie-poznanie siebie powoduje zamet i choroby duszy, ktére syca si¢ bezmysl-
nym przyzwoleniem czy niemg zgodg na udziat we ,wspdlnym tanicu” bez pod-
dawania w watpliwosc istoty i kolejnosci krokéw. Samotnosé, o ktérg upomina
sie Merton, jest niezbedna cztowiekowi do samopoznania — do zajrzenia w glab
siebie i odkrycia wlasnych pragnien i subtelnosci przezy¢, wreszcie do odpowie-
dzi na pytanie: czy naprawde chcemy sie wysilac przez cate zycie, aby stac sie
kims, na kogo nie mamy wecale ochoty.

Wolnosé (od)zyskana w oporze przed iluzjg i kultem ,cienia” czyli
1736

Hfalszywym ja
Merton, uwrazliwiajgc na samotnos¢, ktérg uwaza za zyciodajng, dajgcg szanse
na autonomie niezagrozong stuzalczoscia i tyranig aprobaty nie swoich idei,
szczegdlng uwage na kartach swych dziet poswieca wolnosci, ktérg traktuje
jako prezent darowany samemu sobie w oporze pasywnej egzystencji. Uwaza,
ze nasza kultura sktania ludzi do myslenia i dziatania, ktére wiodg do fru-
stracji’’. Stawiane pytanie, ,czy jestem szczesliwy”, jest niewtasciwe, poniewaz
poszukiwanie szczeScia zawsze skazane jest na rozczarowanie. Istotne — w kon-

35 Tenze, Nowy posiew kontemplagji, s. 67.

36 ,Falszywe ja’ (okreslane przez Mertona rowniez jako ,cien”) interpretowane jest
w jego tworczosci jako falszywa tozsamosc, istniejaca tylko w naszych egocentrycz-
nych pragnieniach (tenze, Piekno pustyni, s. 79-98); jest ,ciezkim jarzmem, ktore
na siebie nakladamy, jest jarzmo naszej pychy i samolubstwa — utuda falszy-
wego ja, ktéorym stuzymy kosztem wolnosci i szczescia [podkreslenie 1.0.]”; tenze,
Nowy posiew kontemplacji, s. 94.

37 Tenze, Nowy posiew kontemplacji, s. 44.
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tekscie znaczgcej egzystencji cztowieka — powinno by¢ zapytanie: ,czy jestem
wolny”, gdyz to wolnos¢ uwalnia nas od zbiorowych potrzeb, namietnosci,
od zniewolenia z gory przyjetymi zatozeniami. Uwolnienie od potrzeby nadgza-
nia za innymi i fatszywym przekonaniem ,dla czego zyje”, otwiera perspektywe
zycia zgodna z ukierunkowaniem na swiadomos¢ ,dla czego chce zy¢ [podkre-
Slenie 1.0.]” i co powstrzymuje mnie przed tym, by zy¢ tym w pelni.

Nie rzecz w tym, ze ktos uniemozliwia ci szczesliwe zycie, ty sam nie wiesz
czego chcesz. Zamiast przyznac sie do tego, udajesz, ze ktos nie pozwala
ci na urzeczywistnienie twej wolnosci. Ktoz to jest? [...] Ty sam. Bowiem
ucieczka ze $wiata nie jest niczym innym jak ucieczkg przed skupieniem
sie na sobie®®.

Walka, by osiggnac¢ wolnos¢, jest dtuga, niejednokrotnie trwa przez cate
zycie. Polega na przetamywaniu przeszkéd, uwalnianiu sie z pet rozlicznych
niewoli. Poszukiwanie prawdziwej wolnosci jest w istocie poszukiwaniem wol-
nosci duchowej, nie fizycznej. Przestrzen samotnosci stanowi azyl dla ustysze-
nia dZzwiekow ciszy i tesknot wlasnego serca. Uwolnienie sie od zametu i hatasu
swiata gloryfikuje prawdziwa wolnos¢, ktérg nazywa ,wolnoscig spontanicz-
nosci”®’. Zeby sta¢ sie wolnym od imperatywéw i przyzwyczajen myslowych,
trzeba najpierw chcieé¢ zaczgé zmiane. Merton zauwaza, iz najbardziej palgcg
potrzebg wspodtczesnego cztowieka jest ,wyzwolenie od swej nadmiernej samo-
swiadomosci, swej olbrzymiej sSwiadomosci swojego ja, swej obsesji autoafir-
macji”*®. Uwolnienie si¢ od koncepcji na temat wtasnej osoby, jakie sobie kon-
struujemy, od iluzji pragnienia bycia kims, kogo obraz sobie uformowalismy,
jest w istocie uwolnieniem sie od leku przed byciem sobg. ,Lek przed byciem
sobg jest wielkg przeszkodg na drodze do wolnosci, poniewaz wolnos¢ oznacza
bycie sobg [podkreslenie J.0.] i dziatanie zgodnie z tym faktem”' bez ulegania

mistyce innych oséb. By to osiggnaé, potrzebna jest samotnosé, ktéra niczym

38 Tenze, Nowy posiew kontempladji, s. 116.

39 M. B. Pennington, Thomas Merton — brat, mnich, s. 55.
40 Tamze,57.

41 Tamze,s.58.
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,surowa matka nie tolerujgca nonsenséw”*? stwarza przestrzers dla nadziei
na odkrycie nowego jestestwa, ktore codziennie tworzy sie i odnawia, bez obec-
nosci ttumow.

Czlowiek powinien umie¢ dba¢ o swojg wolnos¢ i odwage (Smiato stawic
opér swoim lekom™ i mitom™*), tylko wtedy bowiem ma szanse stac si¢ (O)soba
bez przebrania w nieswoje szaty, z nadziejg na odnalezienie drogi do funkcjono-
wania wsrdd innych, zgodnie z ideg sprawiedliwosci i dobra kazdego. Wyzwo-
lenie ze schematéw myslowych i spod cudzych odniesien jest niezbedne w pro-
cesie rozwoju przez zmiane i myslenie wedle wtasnego Ja, a nie dyktatu potrzeb
innych*’, wymaga to jednak pokory i roztropnosci, by w silnym poczuciu jed-
nostkowosci nie zgubi¢ myslenia o innych i szacunku do nie swoich racji.

Ty, ktéry boisz sie stéw, mnieman i sgdéw ludzi, boisz sie tego wszyst-
kiego tylko dlatego, ze zbyt mocno je ukochates. Zytes w swiecie, w kto-
rym od dawna czaila sie pycha niczym ogien tlacy sie od setek lat w zasy-
panej kopalni*®.

42 T. Merton, Rok z Thomasem Mertonem. Codzienne medytacje, s.70.

43 Podkreslajgc koniecznosé oporu wobec lekéw zwigzanych z odczuwaniem wobec
siebie nietolerancji, uprzedzen i nienawisci, zaznacza, iz stanowig one podstawe
braku odwagi stania sie (O)sobg. Jednak ,nie mozna osiggnac dojrzatosci duchowe;j,
jesli nie przejdzie sie najpierw przez lek, udreke, niepokdj i strach, ktore nieodtgcz-
nie towarzyszg wewnetrznemu kryzysowi «duchowej $mierci»’, podczas ktérego
porzucamy ostatecznie nasze przywigzanie do swojego wewnetrznego ,ja", T. Mer-
ton, Piekno pustyni, s. 55.

44 Niekoniecznie musimy nauczy¢ sie zy¢ bez mitéw. Nalezy jedynie oprze¢ sie mitowi,
kiedy staje sie on ucieczka od rzeczywistosci. A kiedy mit staje si¢ snem na jawie,
nalezy wzig¢ go pod lupe, stwierdzi¢, ze jest niewydolny i odtozy¢ do lamusa. Trzy-
mac sie go na site, kiedy juz stracit swojg tworczg funkeje, rowna sie skazaniu siebie
na chorobe umystowsa [...]. Sen na jawie jest ucieczka. Kiedy mit staje sie ucieczka
(od rzeczywistosci), spoteczenstwo, ktére nie umie si¢ z nim rozsta¢, popada
w powazne tarapaty”; tenze, Zapiski wspétwinnego widza, s. 53.

45 Merton, opowiadajgc sie za ksztaltowaniem tak rozumianej wolnosci, apeluje
o czujnos¢ i pokore, gdyz, jak zaznacza, silne przywigzanie do swej woli i swoich
sgdéw niesie niebezpieczenstwo, ze ,,odrzucajgc poddanie sie innym, przyjmuje
sie niewole wlasnej subiektywnosci”; M. B. Pennington, Thomas Merton — brat,
mnich, s. 83.

46 T Merton, Moj spor z gestapo, ttum. A. Gomola, Poznani 1995, s. 141-142.
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Jedynym hamulcem, ktéry powstrzymuje nas i nie pozwala nam zy¢
po ludzku, jest nasz wtasny, gteboko zakorzeniony zwyczaj hodowania urojen”’.

Prawdziwie odnajdujemy siebie i jesteSmy szczesliwi, gdy wiemy, ze nasza
wolnosé dziata w taki sposéb, by kierowa¢ nas do celu, ktory w najglteb-
szym, duchowym centrum pragniemy osiggng¢*®.

Za wolnos¢ wewnetrzng placi sie pewng cene, ale to jedyna droga, dzieki
ktérej cztowiek moze otworzyc¢ sie na doswiadczenie rzeczywistosci takiej, jaka
ona jest naprawde, i wchodzenia w prawdziwe relacje z tymi, ktérzy zyjg wokot
nas. W wolnosci mozemy odkry¢, kim tak naprawde jesteSmy. Kiedy czujemy
sie prawdziwie wolni, nie mamy potrzeby przywdziewania masek. Zrzucenie
jarzma naszej pychy i utudy fatszywego Ja, ktéremu stuzymy kosztem wolnosci
i szczescia, uwalnia nas od poszukiwania cudzych idei, od zapozyczonych pra-
gnien i czesto gluszonego sumienia.

Wolny cztowiek nie jest samotny samotnoscig ludzi zajetych, lecz samotno-
Scig ptakéw. Wolny cztowiek Spiewa samotnie piesn wszechswiatéw. Ufor-
mowany zgodnie ze swym wlasnym nieprzeniknionym wzorcem doskona-
tym, bezbtednym, nie wymyslonym przez niego samego ani dla niego tylko,
lecz takze dla catego swiata’.

Najwazniejszg bowiem rzeczg, jakg prawdziwie wolny cztowiek moze
wnies¢ do tego Swiata, jest zmiana swiadomosci. (O)dzyskanie prawdziwej wol-
nosci to odzyskanie niezaleznosci i godnosci wraz z towarzyszacg jej odpowie-
dzialnoscig.

Mamy niezbywalne prawo do samotnosci, ktora jest absolutnie niezbedna,
jesli mamy osiggngé wewnetrzng wolnosé. Bycie Osobg oznacza odpo-
wiedzialnosé 1 wolnosé, a te wymagajg pewnej wewnetrznej samotnosci

47 Tenze, Zapiski wspétwinnego widza, s. 361.
48 M. B. Pennington, Thomas Merton — brat, mnich, s. 76.
49 Tamze.
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koniecznej do odczuwania osobistej nienaruszalnosci, poczucia wiasnej
realnosci zdolnosci do dawania siebie innym ludziom i spoteczeristwu
. ;, +50
jako catosci™.

Musimy pamietac — uczula w swej tworczosci Merton — ,ze jesteSmy powo-
tani do tworzenia nowego swiata (tego, w ktorym zyjemy, i tego, ktéry bedzie
sprawstwem tego obecnego — J.0.). Przede wszystkim jednak jesteSmy powo-
tani do pilniejszego i bardziej wzniostego zadania: do tworzenia swojego wtas-
nego zycia”".

Cztowiek powinien by¢ autorem wtasnego projektu na zycie i nie ukrywac
sie za maska bycia takim, jakim — wbrew naszym wewnetrznym pragnieniom —
chca nas widzie¢ inni. Intuicyjny wybor wolnosci w oporze przed zbiorowym
oczekiwaniom sprzyja doswiadczaniu egzystencjalnej gtebi, w ktorej prawdzi-

wos¢ nie jest oélepiajgcym ztudzeniem.

Dojrzale sumienie w ochronie wewnetrznej wolnosci i prawdziwej
samotnosci

Ukazujac istote splotu interpretowanych w ponizszym tekscie kategorii i odno-
szgc sie do sumienia, ale w nawigzaniu do wcze$niej omawianej wolnosci,
nalezy za Mertonem podkresli¢, ze wolne czyny ,nie tylko powinny mie¢ cel,
ale trzeba jeszcze, by byt to cel wtasciwy. By umieé okresli¢ wartos¢ podejmowa-
nych wyboréw, musimy mie¢ sumienie, ktore wskazuje, jak wybiera¢”. Merton,
analizujgc zasadno$¢ ,wewnetrznych ocen”, wskazuje na koniecznosé rozrdz-
nienia sumienia psychologicznego (nazywanego swiadomoscig), ktore wskazuje
na nasze wybory (inaczej: powiadamia nas o nich), oraz sumienia moralnego,
ktére pozwala 0sgdzi¢ warto$¢ podejmowanych dziatan. Mozna zatem powie-
dzie¢, iz ,zaréwno sumienie psychologiczne, jak i sumienie moralne zarzadzajg

. o e e e . 4 52
rozumem cztowieka, definiujgc nas, czym rzeczywiscie jesteSmy””~.

50 Tamze,s. 184.
51 T. Merton, Piekno pustyni, s. 25.
52 Tenze, Nikt nie jest samotna wyspgq, s. 37.
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Sumienie jest wskaznikiem ukrytych, niedostrzegalnych aktow i sktonno-
$ci, ktore sg od niego o wiele wazniejsze. Ono jest zwierciadtem wnetrza
cztowieka; jest jego duchowym obliczem. Jego zmieniajacy sie wyraz odsta-
nia nam wyrazniej stan duszy cztowieka, niz przeobrazenia zachodzace
W jego twarzy objawiajg nam jego uczucia®’.

W zagubieniu, niejednoznacznosci czy nieczytelnosci znakow zycia, sumie-
nie niczym medrzec, rozpoznaje gestwiny mroku i jasnosci dnia, symbolizujgce
dobre i zte wybory i ostrzega przed tymi niewtasciwymi, mimo iz zdarza sig, ze
niejednokrotnie bywa zagluszane. Cztowiek prawdziwie wolny pozwala dojs¢
do glosu sumieniu, kiedy za$ jego rozum rzgdzony jest przez cudze intencje
i oczekiwania, trudno o dobry wybdr, w istocie jest to przystosowanie czy pod-
porzadkowanie nieswoim regutom bezrefleksyjnie uznanym za wtasne, zgodnie
ze spotecznym oczekiwaniem udziatu w ,zbiorowym tancu” i méwienia jednym
glosem. Nie wystarczy potwierdza¢ wolnosé® wybierajac ,byle co”.

Dobre jest to, co jest podziwiane i uznawane przez ludzi z otoczenia. Zte
to co gniewa albo oburza. Nawet jesli takie niedojrzate sumienie nie jest
zupelnie rzgdzone przez opinie, to niemniej dziala jedynie jako przedsta-
wiciel innego sumienia. Jest delegatem sumienia innej osoby albo jakiejs
grupy: Srodowiska, klasy spotecznej, narodu. Nie wyraza wtasnych sgddow,
dajac jedynie przyzwolenie na sady innych (traktujac je jako wtasne).
W istocie nie ma wiasnych motywow ani intencji. A nawet gdyby je miato,
udaremnia ich dziatania, przystosowujgc je gwattem do cudzych zamiardw.
To juz nie jest wyznacznikiem etycznej wolnosci®’.

53 Tamze, s.37.

54 Co do wolnosci — podkresla Merton (Nikt nie jest samotna wyspg) — to nie urasta
i nie ksztattuje sie ani przez wydawanie, ani przez marnowanie. W transakcjach
zyciowych oddajemy naszg wolnosé po to, by odzyskac jg z procentami. Poswie-
camy naszg wolnos¢ dla pewnego celu (inaczej: wybor ten podyktowany jest nasza
wolna wola), stajemy sie przez to bardziej wolni i, nawet jezeli jesteSmy w tych
wyborach osamotnieni, mozemy czuc sie szczesliwi”. Wolnos¢ to ,przyrzad, przy
uzyciu ktérego budujemy swoje zycie, swoje szczescie. Nie wolno nam w zadnym
razie po$wiecac naszej prawdziwej wolnosci fatszywej spontanicznosci [...], bowiem
jest ona najcenniejszym sktadnikiem naszego bytu”; tamze, s. 199.

55 Tamze, s. 35.
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Dojrzate sumienie wymaga odwagi nieulegania presji i umiejetnosci czy-
tania ,mapy ludzkich zamystéw”, by dostrzec to, co pozornie niewidzialne,
i zaryzykowa¢ wszystko dla tego, co (roz)poznjemy i czujemy jako prawdziwe
i niepozorowane, bez zniewalajgcego strachu przed odrzuceniem spotecznym.
Panowanie nad swoim zyciem moralnym, inaczej stuchanie sumienia, wymaga
wolnosci wlasciwie rozumianej, co oznacza nie zagluszanie siebie, nawet wow-
czas, gdy skazujemy sie na pozorne wykluczenie i samotnosé nie-chciang, ktére
okaza¢ sie mogg szczesliwym wyzwoleniem spod cudzych zamiaréw i odnale-
zieniem siebie i wlasnego miejsca w zyciu.

Sumienie ttumaczy ogdlne prawa bytu na bardziej szczegétowe prawo
moralne, a co wazniejsze, nie tylko interpretuje to prawo stosownie do oko-
licznosci naszego zycia, ale w kazdej chwili, konkretnie, moze uchwycic co$
e . .56
wazniejszego dla nas od abstrakcyjnych norm postepowania’”.

I chociaz bysmy chcieli zaprze¢ sie naszej wolnosci i odpowiedzialnosci
moralnej, nasza dusza i umyst bedg zawsze wotac¢ wielkim glosem o wolnosé
i moralno$¢®’. Godne zycie polega na egzystencji w zgodzie z samym sobg, bez
zgdania aprobaty innych, z gotowoscig do podjecia ryzyka wyboru niepodzie-
lanego przez ogdt, z poczuciem spetnienia bez uspienia.

Wiekszo$¢ swiata albo $pi, albo jest pograzona w $mierci duchowej. Ludzie

s -»58
sg czesto uspieni””.

Cztowiek moze ocali¢ siebie przed egzystencjalng pustka, zwgtpieniem czy
odretwieniem, przyjmujgc w darze troske o siebie i swoje zycie przezyte zna-
czgco i traktujac je jak klucz odkrywanego sensu istnienia.

56 Tamze, s. 43.
57 Tamze, s. 45.
58 Tamze, s. 47.
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Zakonczenie

Merton, zajmujgc sie uniwersalnymi sprawami zycia i krytycznie odnoszgc sie
do $wiata, w istocie upomina sie 0 nowy humanizm, w centrum ktérego jest czto-
wiek zatroskany o los wtasny, w ochronie losu innych. Afirmujac dobro, wta-
Sciwie rozumiane, i demaskujgc absurdy uchodzace za oczywiste, uwrazliwia
na jednostkowy sens zycia w mysl dobra cudzego, wspdlnotowego. Z niezwykty
wnikliwoscig i wyczuleniem na jakos¢ egzystencji ludzkiej, uwypukla palgce tro-
ski spoteczne, co czyni go ,doskonatym demaskatorem pozoréw zycia rozgrywa-
jacego sie w centrum, na tonie cywilizacji”*’. Mertona mozna zaliczy¢ do grupy
wielkich pisarzy, ,ktérzy mowili o zZyciu na marginesie, z dala od utudnych kre-

gow centrum fatszywego, ukazujac jego dramat, ale i piekno glebi”*°

. Zwhasciwg
sobie nadziejg podkresla, ze ,zawsze bedg ludzie gotowi szukac¢ na margine-
sie spoteczenstwa, niezalezni od spotecznej akceptacji, niezalezni od spotecznej
rutyny, ludzie, ktérzy wybiorg wolng i swobodnag egzystencje nawet w sytuacji
761

ryzyka”". Przekaz mertonowski niesie wielki potencjat dla refleksji pedagogicz-

nej, ktora domaga sie rewizji myslenia o cztowieku, ktory stoi obecnie ,na samym

7% Tropy analiz dziet Mertona pozwalaja na okreslenie wska-

brzegu przepasci
zowek, ktore dla pedagogiki majg istotng wage, mimo iz sam Autor uwaza, ze
nie powinny pretendowac do rangi ostatecznych podpowiedzi. Wystepujac prze-
ciwko pustce emocjonalnej, degradacji prawosci i znieczuleniu spotecznemu,
w istocie ,przebudza” z iluzorycznego snu, apelujgc o rozwage, troske i odmowe
udziatu w ,zbiorowym tancu”’, ktory chegc czynic z cztowieka boga, w istocie
czyni go balwanem. Merton, dostrzegajac kryzys cztowieczenistwa, nie daje goto-
wych odpowiedzi, ale zmusza do refleksji nad wtasnym zyciem, za ktére sam
cztowiek musi wzigé odpowiedzialnosé. Zy¢ w zgodzie z samym sobg, nie dopa-
sowujgc sie do mistyki innych, dbajgc jednoczesnie o dobro drugiego — to gtéwna
troska, jakg mozna (od)czytac w dzietach Mertona, ktora uznac nalezy za impe-
ratyw pedagogiczny Jak zy¢, by nie (z)gubic siebie w zamecie zycia, w ktorym

59 M. Bielawski, Paradoks Mertona. Zycie na marginesie — doswiadczenie centrum,
w: Studia Mertoniana, red. K. Bielawki, Krakéw 2003, s. 88.

60 Tamze,s. 91
61 T. Merton, Dziennik azjatycki, ttum. E. Tabakowska, Krakow 2007, s. 237.
62 Tenze, Zapiski wspétwinnego widza, s. 371.
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zto przyjmuje postac dobra, a dobro jest nieoczywiste? Jak (za)dbac o siebie, nie

ryzykujac ,paktu z diabtem” i przyswojenia ,cudzych schematéw”? Jak unik-

ng¢ wykluczenia i skazania na banicje spoteczng? Jak madrze wybiera¢, by nie

,schlebia¢ idiocie”, lekcewazgc medrca? Jak uczciwie nadaé swojemu zycie zna-

czenie? Na te i inne pytania Merton nie daje czytelnikowi gotowych odpowiedzi.

Ostatecznie — podkresla — kazdy sam musi podja¢ trud znalezienia odpowiedzi

bez zniewalajgcego strachu przed potepieniem przez ogét.

. . ., .63 - . ., .
Merton wybiera jednostkowos¢, wolnos¢™ i niepowtarzalnosé (przeciw

,metnym i zgubnym uniwersaliom”). Tylko cztowiek, ktéry nie zagtusza swo-

jego sumienia i w pelni okresla swg tozsamosé, wlasciwie rozumiejgc wolnosé

i odpowiedzialnie z niej korzystajac, moze zy¢ bez potrzeby doktryny, zezwalaja-

cej na nie. Obowigzkiem moralnym zatem jest nie ulega¢ temu co ,nieuchronne”

oraz ograniczeniu swojej autonomii i nie utozsamiac sie wbrew sobie z tym, co

godne potepienia. Zgoda bowiem na pewnos$¢ niepewng, na nieztomng ulegtosé

oznacza¢ moze wyzbycie sie wtasnej jednostkowosci, frustracje i rozpacz czto-

wieka®!. Zawsze jednak bedzie miejsce dla tych, ktérzy staneli przeciwko umy-

stowi mas — oddajgc rodzajowi ludzkiemu nieoceniong przystuge — mimo iz

powszechnie gtoszona absurdalnos¢ indywidualizmu skazuje na samotnos¢

i odwazyli sie krzyczeé¢ — jak dziecko z przypowiesci O krélu i jego szatach —

kosztem wyklecia, ze ,krol jest nagi

965

Merton wielokrotnie na kartach swoich dziet podkresla, iz samotnosé whasci-

. . .. . , . 66 , . ,
wie rozumiana nie jest luksusem, ale wrecz koniecznoscig ™, o ktdrg nalezy dbac

63

64

65
66

Wystepuje przy tym przeciwko wolnosci rozumianej jako wybdr pewnego kom-
fortu, poczucia bezpieczenstwa i przyjemnosci poprzez przyzwolenie na przyjecie
pewnych spotecznych warunkéw (spetnienie przypisanej roli, zajecie konkretnego
miejsca w spoteczenstwie, zycie zgodne z przyjetymi normami spotecznymi), ktére
narzucajg okreslone ograniczenia, jednakze rekompensatg za ich przyjecie jest
towarzystwo, wsparcie i odczucie, ze ,nalezymy do”, a wiec jesteSmy ,w porzadku”;
T. Merton, Piekno pustyni, s. 32.

Co prawda z rozpaczy mozna — jak podkresla Merton — czyni¢ wygodny unik,
posiada ona bowiem malowniczos¢ i dzieki niej mozna dojs¢ do tadu z bezsen-
sem wlasnego istnienia, jednakze to jedynie przygotowanie wlasnej zguby (stabo-
Sci i pustki); tenze, W natarciu na niewypowiadalne, s 70.

J. Orzelska, W strone pedagogiki samotnosci, s. 63—64.
T. Merton, Zapiski wspétwinnego widza, s. 139.
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i chroni¢, by zachowa¢ wewnetrzng rownowage i w spokoju ustysze¢ siebie praw-
dziwego, z dala od wrzawy ttumu, zagluszajacego to, co wazne i warte namystu.
Swiadoma samotnos¢ — to postawa i szansa na duchowos¢, twércze dziatania
i otwartosé na drugiego cztowieka nieskazona szeroko pojetym interesem®’.
Merton upomina sie o pedagogike dobra jednostkowego (w przeciwienstwie

do dobra ogétu stanowiacego pozdr), o wypowiedzenie zdecydowanego ,nie” ilu-
zorycznym zgdaniom, niespokojnym konsultacjom czy wrecz modelowi szcze-
$cia, ktéry dobry jest dla innych®®.

Gdy ktos decyduje sie na czynienie dobra bez wzgledu na konsekwencje, to
mamy do czynienie z paradoksem, ze owoce bedg w konicu dobre, a dobro
w nich tkwigce zdecydowanie przewyzszy thkwigce w nich zto®’.

Przestania, ktére odnajdujemy w dzietach Mertona, uznac nalezy za wiodgce
troski zaréwno pedagogiczne, jak i egzystencjalne, wpisujgce sie w tryb mysle-
nia o cztowieku (prze)budzonym, ktéry gotowy jest odwaznie wkracza¢ w nie-
znane, odkrywajac inne zrédta nadziei nizli te, ofiarowane przez spoteczenstwo,
traktujac postawe samotniczg, wolnos¢ i roztropne sumienie ,jako co$ w rodzaju
czeku in blanco i obietnicy” szczesliwosci. Czytajagc Mertona, powinnismy spoj-
rze¢ na niego ,w aspekcie ludzkim, aby dostrzec to, co ma do powiedzenia, usty-
sze¢ niewygodng prawde”’°, ktéra ,przektuwa balon zbiorowych halucynacji’,
zapraszajac do przejecia sie swoim losem w trosce o nie-zgubiony los innych.
Kultura bowiem jest przestrzenig, ktéra odstania impulsy wazne dla edukacji,
traktujac prawdziwe zycie i szczescie jako najcenniejsze wartosci naszego bytu,
za ktére jestesmy odpowiedzialni jako jego tworcy, jezeli egzystencja ma nie stac
sie zmarnowang potencjalnoscig, na ktérg sami jg skazemy.

67 Merton podkresla, ze mamy niezbywalne prawo do samotnosci, ktéra jest abso-
lutnie niezbedna, jesli mamy osiaggnac¢ wewnetrzna wolnos¢. Bycie (o)soba ozna-
cza odpowiedzialnosc i wolnosé, a te wymagaja pewnej wewnetrznej samot-
nosci, koniecznej do odczuwania osobistej nienaruszalnosci, poczucia wtasnej
realnosci i zdolnosci do dawania siebie innym ludziom i spoteczenstwu jako cato-
$ci; M. B. Pennington, Thomas Merton — brat, mnich, s. 184.

68 ]. Orzelska, W strone pedagogiki samotnosci, s. 82.
69 T.Merton, Zapiski wspétwinnego widza, s. 168
70 Tenze, Piekno pustyni, s. 13-14.
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Streszczenie: Szczegdlne znaczenie dla pedagogiki ma przyktad postawy i refleksji
stynnego zakonnika Thomasa Mertona. To przyktad mysliciela zarazem wrazliwego
na $wiat, na ptynace z niego zagrozenia i putapki, zabierajacego gtos w trosce o tych,
ktérzy sobie z nimi nie radzg. Odkrycie niezwykltego humanizmu w dzietach pustelnika
Mertona stanowi inspiracje dla odczytu alternatywnych narracji (poza kanonem ,obo-
wigzujacych” lektur) dla odpowiedzialnego rozumienia proceséw wychowania i ksztat-
cenia. Refleksja mertonowska stanowi doskonaty przyktad troski o los cztowieka, a sko-
rzystanie z madrosci tego typu releksyjnosci ptyngcej z kultury warte jest uwzglednienia
w mysleniu pedagogicznym.

Stowa kluczowe: Thomas Merton, myslenie o cztowieku, samotnosé, wolnosé, dobro
jednostkowe, sumienie.
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