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Wstep

Jeden z komentatoréw dziet Dietricha Bonhoeffera, Ved Mehta stwierdzit: ,Bon-
hoeffer przeszedt przez swiat teologii jak burza. Wystarczy tylko przejrzec przy-
pisy pod tekstem fachowych dziet teologicznych ostatnich lat, aby przekonac

”1

sie, ze to stwierdzenie jest stuszne™. Jak wiec to mozliwe, iz przestanie tego teo-
loga inspiruje ludzi w xx1 wieku? Bonhoeffer na skutek przezy¢ drugiej wojny
Swiatowej doszedt do przekonania, ze ludzkos¢ wkroczyta w etap swieckiego
chrzescijanstwa (bezreligijnego). Obecnie relatywizm religijny jest popularny,
jak nigdy dotgd. Wynika to z faktu dostepnosci mas spotecznych do nauki.
Wspdtezesnie wiedza nie jest dostepna tylko dla wybranej grupy spoteczne;j.
Kazdy np. za posrednictwem specjalistycznej prasy, programéw naukowych czy
dostepu do sieci internetowej moze zglebia¢ dang dziedzine nauki. Spoteczen-
stwa przekonujg sie, jak duzo je tgczy. Poznawanie wspdlnych korzeni jest wazne,
jesli prowadzi to do wzajemnego szacunku. Jesli jednak probuje sie na site tgczy¢
kultury czy wierzenia, moze to doprowadzi¢ do relatywizmu. Zjawisko to jest
pozytywne w kwestiach np. zycia codziennego. Jednak jesli relatywizm wkrada
sie do np. norm moralnych, spotecznych czy tez prawa, to moze spoteczenistwu
wyrzadzi¢ wiele szkody. Czlowiek przestanie by¢ traktowany podmiotowo
na rzecz przedmiotowego pojmowania. Dietrichowi Bonhoefferowi przyszto zy¢
w czasach, gdy nawet zycie ludzkie byto relatywne. Jednak nie spowodowato
to, iz chcial on ,ptynaé z nurtem”, lecz do konca zachowat bezkompromisowsg
postawe. Pewne aspekty ludzkiej egzystencji nie moga by¢ wzgledne. Celem arty-
kutu jest zaprezentowanie postaci Dietricha Bonhoeffera jako przyktadu biogra-
ficznego zwigzanego z tematyka: relatywizmu, religii, etyki.

Zarys biografii Dietricha Bonhoeffera

Dietrich Bonhoeffer urodzit sie 4 lutego 1906 r. we Wroctawiu. Niezwykle zasko-
czyt catg swojg rodzine, kiedy w wieku 17 lat oswiadczyt, ze zamierza podjaé
studia teologiczne i w przysztosci zosta¢ duchownym. Uczynit tak, jak sam
pdzniej stwierdzit, aby nie dublowac kariery braci. Rodzina Bonhoefferéw nie
nawykta do tak powaznego traktowania religii i zwigzanych z nig zagadnien,
o ktérych w domu — bedgcym ostojg intelektualnych tradycji mieszczansko-

1 V. Mehta, Theologie zwischen Tiir und Angel. Portrit einer Avantgarde, Zirich 1968, s.191.
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-arystokratycznych — méwito sie z poprawng, ale wywazong rezerwa. Wynikato

to z faktu, ze ojciec Dietricha, Karl Bonhoeffer, byt znanym profesorem psy-
chiatrii i neurologii, z przekonania agnostykiem. Narzucat catej rodzinie rezim
nietolerowania jakichkolwiek pogladéw i wypowiedzi, ktére byty w swej istocie
lub robity wrazenie pustych frazesow, tatwizny intelektualnej, uproszczen itp.
Nikt w jego rodzinie nie mégt sobie pozwoli¢ na poddawanie sie nurtom, ktére
dla cztowieka wyksztatconego, intelektualisty swoimi korzeniami tkwigcemu
w sceptycyzmie religijnym XI1X w., jawity sie jako niepoddajgce sie jakiemukol-
wiek weryfikujacemu czynnikowi, a za takg uchodzita wtasnie religia®.

Nie oznaczato to, ze rodzina Bonhoefferow to zdeklarowani ateisci. W prze-
ciwienstwie do ojca matka Dietricha, Paula, byla kobietg religijna. Jej ojciec,
pastor luteranski, Alfred von Hase byt nadwornym kaznodziejg cesarza Wil-
helma 11 (do chwili, kiedy zrezygnowat z powodu pogardliwego traktowania
robotnikéw przez cesarza). Byta wnuczka zatozyciela Akademii Sztuk Pieknych
w Weimarze, hrabiego Stanislausa von Kalckreutha. W domu Bonhoefferow
bywali przedstawiciele Swiata nauki, miedzy innymi Adolf von Harnack, teolog
luteranski, ktérego poglady zakorzenione byly w dziwietnastowiecznym libe-
ralizmie. Religijnos¢ chrzescijariskg w domu Bonhoefferéw pojmowano wiec
w duchu teologii liberalnej (lub w ujeciu agnostycznym), ktéra akcentowata
przede wszystkim aspekty praktyczno-etyczne. Propozycji skupienia zycia
chrzescijanskiego na pracy charytatywnej, postawach humanitarnych i poli-
tycznej aktywnosci, majgcej na celu przeksztatcanie spoteczenstwa i panstwa
zgodnie z ewangeliczng etyka, towarzyszyt optymizm, co do nieustannego roz-
woju cztowieka i jego kultury?.

W kregu teologii liberalnej znajdowat sie Bonhoeffer takze jako mtody student
na uniwersytetach niemieckich w Tybindze i Berlinie, gdzie pobierat nauki pod
kierunkiem von Harnacka, Reinholda Seeberga, oraz pdzniej, podczas dodat-
kowych, rocznych studiéow w Union Theological Seminary w Nowym Jorku
(1930/1931), znanym z radykalnej krytyki biblijnej. Z pewnoscig miato to wptyw
na rozwoj zmystu krytycznej analizy tresci wiary i odwagi do zakwestionowania
w przyszlosci najwazniejszych, zdawatoby sie nienaruszalnych paradygma-
tow religijnosci chrzescijanskiej. W 1927 r. uzyskat doktorat z eklezjologii

2 A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1970.

3 ]. Eckermann, Dietrich Bonhoeffer. Wolnos¢ ma otwarte oczy, przet. E. Pieciul-Karmin-
ska, Poznan 2007.
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na podstawie rozprawy: Sanctorum Communio. Eine dogmatische Untersuchung
zur Soziologie der Kirche*, a w 1930 r. habilitowat sie rozprawg Akt und Sein®.

Caly czas jednak mtody teolog nie czut satysfakeji z odpowiedzi, ktére ta
szkota serwowata; imponowata mu praktycznosé i etycznosé, ale twierdzit,
ze ,brak jej zmystu teologicznego”, czyli odpowiedzi, ktéra bytaby konkretem
(wpltyw ojcal), i to konkretem o charakterze ostatecznym. Chciat jakiegos przej-
Scia od teorii teologicznej do teologii praktycznej. Niewiele w tym wzgledzie
zmienit program Karla Bartha i jego teologia dialektyczna, ktérg poczatkowo
Bonhoeffer sie zachwycit.

Swiezo$¢ neoortodoksyjnego spojrzenia na Objawienie, jako wylaczne dzieto
Boga i zdyskredytowanie ludzkich wysitkéw religijnych, byto wedtug Bonho-
effera krokiem we wtasciwym kierunku, ale w konicu dostrzegt nieuchwytnosé
i ulotnos¢ ludzkiego przezycia wiary i skrajny egzystencjalizm tego kierunku. Byt
zniecierpliwiony zbytnig ,zaziemskoscig tego wszystkiego”. Pod koniec swojego
zycia Bonhoeffer oskarzyt Bartha, Ze na miejscu religii umiescit Koscidt, ktéry
ma pelni¢ funkeje reprezentanta prawdy o Objawieniu i to w czasach, w ktérych
Kosciét zawiddt jak nigdy dotad. Chciat, aby to nie organizacja kierowata cztowie-
kiem, lecz Chrystus, ktéry jest obecny w drugim cztowieku. Tego typu koncepcje
chrzescijaniskiego konkretu Bonhoefter czut sie zobowigzany zakwestionowac®.

Czasy terroru

Wiasnie ten fakt: kryzys Kosciota chrzescijariskiego jako catosci, ktéry ujawnit
sie pod wptywem dojscia do wtadzy narodowych socjalistow, stworzonego przez
nich zbrodniczego systemu i wywotaniu okrutnej wojny, wywarl na osobowosé
Bonhoeffera i jego twérczosé najwiekszy wptyw. Zyt w czasach historycznych,
ktére wymagaty od niego odpowiedzi na pytanie: jak by¢ chrzescijaninem
w obliczu uczestniczenia Kosciota w batwochwalczym podziwie dla Hitlera
i legitymowania stworzonego przez niego rezimu? Jak zy¢ w nadchodzgcym
Swiecie bez autorytetow: moralnych, religijnych czy nawet politycznych? Pisat:

4 D.Bonhoeffer, Sanctorum Communio. Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche, Minchen 1964.

5 D. Bonhoeffer, Akt und Sein. Transzendentalphilosophie und Ontologie in der syste-
matischen Theologie, Minchen 1964.

6 B. Milerski, Religia a Stowo. Krytyka religii w ujeciu Dietricha Bonhoeffer i Paula
Tillicha, £.6dz 1994.
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[-..] jestesmy wprawdzie cztonkami prawowiernego Kosciota, gloszacego
czystg doktryne o tasce, ale nie jesteSmy juz w tej samej mierze cztonkami
Kosciota podazajgcego sladami Jezusa [...]. Coraz wyrazZniej okazuje sie, ze
trudnosci, z jakimi boryka sie nasz Kosciét, sprowadzaja sie do tego jed-
nego pytania, jak powinnismy dzis zy¢ jako chrzescijanie’.

Zdawat sobie sprawe z tego, ze jesli nie miat by¢ tylko teologiem teoretykiem,
musiat zaangazowac sie w walke na Smier¢ i zycie o ratowanie resztek twarzy
niemieckiego chrzescijanstwa. Z pewnoscig decydujacy, ostateczny krok, ktory
podjat w zwigzku z tym, to dramatyczna decyzja powrotu ze Stanéw Zjedno-
czonych do Niemiec tuz przed agresjg 111 Rzeszy na Polske. Kiedy w obliczu nie-
bezpieczenstwa, ktére grozito mu w kraju, otrzymat propozycje objecia posady
i zabezpieczenie spokojnej pracy akademickiej w Nowym Jorku, Bonhoeffer
pisal do Reinholda Niebuhra, jednego z najwiekszych teologéw amerykanskich:

Musze ten trudny okres naszej narodowej historii przezy¢ wraz z chrze-
Scijanami w Niemczech. Nie bede miat zadnego prawa do wspottworzenia
chrzescijaniskiego zycia w powojennych Niemczech, jezeli nie bede dzielit
tej proby czasu wraz z moim narodem [...]. Chrzescijanie w Niemczech
stojg przed przerazajgcg alternatywa: albo dac swoje przyzwolenie na kle-
ska swojego narodu, aby umozliwi¢ przetrwanie cywilizacji chrzescijan-
skiej, albo zgodzic sie na zwyciestwo i zniszczy¢ zarazem cywilizacje. Juz
wiem, ktdorg opcje wybiore z powyzszej alternatywy. Jednak tego wyboru
nie moge dokonac znajdujac sie tutaj, w sytuacji catkowicie bezpiecznej?®.

Jest to niejako sposdb na zycie w czasach relatywizmu: nieuciekanie, lecz
egzystencja w swiecie, nawet gdyby przyszto ztozy¢ ofiare ze swojego zycia. Nie
mozna udawag, iz problemow nie ma, ze jakos to bedzie. Tak nigdy nie moze sie
stad. Jesli cztowiek nie zacznie dziatad, to rzeczywistosé bedzie tworzona przez
osoby dziatajgce w danej chwili. Jednym stowem milczenie jest wyrazem zgody
na zastang rzeczywisto$¢. Bonhoeffer nie mégt sie na to zgodzic. Dlatego powré-
cit do ojczyzny, aby poprzez dziatalnos¢ spoteczng wptywac na jej losy.

0d 1933 r. zaangazowal sie w prace duszpasterskg. W ten sposéb chciat urze-
czywistnic to, o czym pisat teoretycznie. W warunkach zniewolenia przez tota-
litaryzm i pasywnej postawy Kosciotow (zaréwno katolickiego, jak i protestanc-
kiego), co byto wedtug niego ich porazka, pojawita sie u Bonhoeffera krytyka

7 D. Bonhoefter, Nasladowanie, przet. ]. Kubaszczyk, Poznan 1997, s. 20.

8 B. Milerski, Teolog chrzescijanstwa swieckiego, w: Leksykon wielkich teologow xx/
XXI wieku, red. ]. Majewski, ]. Makowskiego, Warszawa 2003, s. 37.
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koscielnego modelu chrzescijanstwa i roli religii. Na skutek tych okolicznosci
zaczat przypisywaé swieckiemu $wiatu i jego humanistycznym zaangazowa-
niom to, co dawniej przypisywat instytucjonalnemu Kosciotowi’. Watpliwo-
$ci te targaty wieloma umystami, ktérym przyszto zy¢ w okresie wojny. Wielu
zadawato sobie pytanie: gdzie jest Bg, i probowato zrozumied, ze jest tu i teraz!©.

W dniu 7 maja 1934 r. Martin Niemoller i Karl Barth utworzyli tzw. Kosciét
Wyznajacy (Bekennende Christen) jako wyraz protestu przeciwko rezimowi oraz
podporzadkowaniu sie Kosciota. W 1935 r. Bonhoeffer przytgczyt sie do niego
i objat kierownictwo seminarium dla kaznodziejow tegoz Kosciota w Finken-
walde (obecnie Szczecin Dabie). W tym tez okresie przeszedt z krytyczno-anali-
tycznego wyktadania teologii na medytacyjne jej rozwazanie. Eberhard Bethge
okreslit to krétko: teolog nawrdcit sie na chrzescijanina™?.

Etyka

Jako teolog i etyk stat przed dylematem: czy wolno zgtadzic jednostke, aby tym
samym ocali¢ miliony? Dietrich Bonhoeffer wspart opozycje antyhitlerowska.
Po nieudanym zamachu w Ketrzynie zostat zatrzymany i 9 kwietnia 1945 r. stra-
cony we Flossenburgu. Credo Bonhoeffera okreslaty jego ostatnie stowa wypo-
wiedziane w Schonbergu:

[...] dla mnie to juz koniec, ale takze i poczatek. Wraz z nim (biskupem
Bellem) wierze w uniwersalne braterstwo chrzescijanskie, ktore wznosi sie
ponad wszystkimi interesami narodowymi i wierze, Ze to do nas bedzie
naleze¢ zwyciestwo!2.

Misje swojg rozumiat jak na teologa i intelektualiste wyjgtkowo: jego prze-
myslenia i tworczos¢ przygotowywaty go do praktycznej dziatalnosci, nieogra-
niczajgcej sie tylko do pola koscielnego, ale zmierzajgcej do zmiany sytuacji
politycznej Niemiec. Konsekwencja tego miato by¢ jego zaangazowanie kon-

9 A.A. Napidérkowski, Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciota, Krakéw 2004, s. 16
i nastepne.

10 W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998, s. 61-63.
11 Tamze, s. 18.

12 Cyt. za: M. Grzeda, Posta¢ pastora Dietricha Bonhoeffer i jego antyfaszystowska
dziatalnos¢, w: Antyfaszystowska dziatalnos¢ Kosciota katolickiego i ewangelickiego
na Pomorzu zachodnim, red. M. Grzeda, Szczecin 2003, s. 25.
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spiracyjne, a potem wiezienie i $mierc z rgk gestapo. Jednoczesnie bedac ,w cen-
trum” spraw, ktére dziaty sie w jego narodzie, znalazt sie w sytuacjach dalekich
od podrecznikowo rozstrzygnietych problemow etyczno-teologicznych, sytu-
acjach krancowych, jako chrzescijanin musiat wiec dokonywaé wyboréw cze-
stokro¢ niejednoznacznych moralnie. Te okolicznosci niezwykle silnie wptynety
na $wiadomosc i poglady Bonhoeffera. Jako chrzescijanin nie mogt przygladaé
sie biernie 6wczesnej rzeczywistosci. Cheiat by¢ wiernym stugg Chrystusa i zy¢
wedlug jego nakazu: ,Jesli kto chce pdjsé za Mng, niech sie zaprze samego sie-
bie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” Mt 16,24. Warto zwrdcic
uwage na znamienne stowa, iz kazdy ma brac ,,swéj krzyz”. Kazdy cztowiek ma
cel w zyciu. Krzyzem Bonhoeffera byto zastosowac etyke praktycznie.
Bonhoeffer jako teolog luteranski przeciwstawiat sie religii ukazywanej jako
co$, co przynosi zastuge. Stwierdzal, ze sg dwa wymiary ludzkiej egzystencji: kie-
rowane przez rozum zycie wsrod swiata oraz zycie utajnione, bedgce tajemnym
towarzyszeniem Bogu wsrdd cierpient doznawanych tu, na Ziemi. Jako zaangazo-
wany w Swiat ateistyczny ktadl nacisk na role Chrystusa — ,cztowieka dla innych”,
ale przemilczat Boga, gdyz jego zdaniem naduzywanie imienia Bozego grozitoby
wspotczesnie myleniem chrystianizmu z teizmem, z nadnaturalizmem i duali-
zmem metafizyki klasycznej. Przez cate swoje zycie zaprzatniety byt dawaniem
Swiadectwa obecnosci, bycia i wcielenia Boga w srodowisko ziemskie, a nie tylko
informowaniu o Jego istnieniu, dziataniu i transcendencji poza i ponad swiatem?!3.

Religia

Dietrich Bonhoeffer w jasny sposéb postawit problem, méwigc: ,zdgzamy
ku epoce catkowitego zaniku religii. Jak tu méwié o Bogu bez religii...? Jak méwic
0 Bogu w sposéb swiecki?"'* Zadat to pytanie, gdyz byt przeswiadczony, iz czasy
religii minety. Bytujemy odtgd w $wiecie ,wyzszym”, a cztowiek jest ,dojrzaty”.
Jest rzecza godng uwagi, ze zagadnienie ,Swiata dojrzatego” ma bezposred-
nie konsekwencje teologiczne. Stan dojrzatosci cztowieka wyjasnia zanikanie
ludowej religii. Wyolbrzymianie wszechmocy Boga miato swoje uzasadnie-
nie w stabosci rozumu i niewielkiej sprawnosci cztowieka. Osiggniecie przez

13 Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii sekularyzacji: esej krytyczny, przet. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1975, s. 60.
14 Tamze.
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cztowieka wieku dojrzatego zadato niejako cios zmystowi religijnemu i jego
wytworom. Juz wybitny niemiecki filozof, Fryderyk Nietzsche, glosit teze Smierci
Boga. Pisat: \Wszak ten swiety starzec nic jeszcze w swym lesie nie styszat o tym,
ze Bog juz umart”®. Warto zastanowic sie, o jaka Smier¢ tu idzie: czy o unicestwie-
nie Stwoércy transcendentnego, czy tez o Smier¢ pewnego teologicznego wyrazu
Boga? Sam Nietzsche dawat poniekad odpowiedz: ,Ja was uczynie nadcztowie-
kiem. Cztowiek jest czyms, co pokonane by¢ powinno. Cézescie uczynili, aby go
pokonac?”¢, Zapowiadat powstanie nadcztowieka czyli kogos, kto bedzie géro-
wat nad cztowiekiem i jego stabosciami. Pojecie ,,$smier¢ Boga” nie odnosi sie wiec
do Jego unicestwienia, gdyz cztowiek nie jest w stanie tego dokonaé. Cztowiek
jedynie moze zaniecha¢ pewnych wyobrazen o Bogu. Ludzkos¢ dojrzata do tego,
aby ujrze¢ Boga pelnego dobroci i mitosci. Dlatego trudno ludziom zrozumieé¢
np. idee ,pustego piekta”. W zwrocie ,$Smier¢ Boga” usmiercono Boga groznego,
strasznego, nieprzejednanego, a wzbudzono Boga wyrozumiatego (Boga, ktory
w pelni rozumie stabosci cztowieka). I to dokonato sie za czaséw Bonhoeffera.
Ludzie zaczeli odchodzi¢ od instytucjonalnej religii na rzecz wtasnego — mozna
by rzec — prywatnego przezywania relacji z Istota Najwyzsza.

Podobnie rzecz ma sie z bezreligijnym chrzescijanstwem. Nie odrzuca ono
Istoty transcendentnej, Stworcy czy tez Boga. Wrecz przeciwnie — zacheca
do osobistej relacji z Bogiem!”. Z relacji tej powinna wynikng¢ pozytywna rela-
cja z bliznim czyli drugim cztowiekiem. Przezywanie relacji z Bogiem nie moze
prowadzi¢ do patologicznych zachowan spotecznych. Bonhoeffer dlatego uka-
zuje Chrystusa jako ,Swiadka posrdd braci”. Dla niego kazdy nasladowca Chry-
stusa czyli kazdy chrzescijanin winien by¢ swiadkiem posréd ludzi. Powinien
by¢ swiadkiem dobroci i mitosci Istoty Najwyzszej's.

Wedtug Bonhoeffera religia oznacza splot postaw, ktérych wspdlnym mia-
nownikiem jest indywidualizm zwigzany z chorobliwg troskg o wlasne zbawienie
oraz lekiem przed $miercig. Uzasadnienie swoje dziedziczy zatem religia po meta-
fizyce przejetej od Platona. Tak jak Karl Barth w pobtazliwosci oficjalnych czynni-

15 E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra: ksigzka dla wszystkich i dla nikogo,
przet. W. Berent, Poznan 1995, s. 9.

16 Tamze.

17 D. Bonhoeffer, Nasladowanie; jest to najlepszy komentarz do ,Kazania na gérze”.

18 A. Malina, Swiadek Jezusa Chrystusa posréd braci, ,Zwiastun”, 2004, nr 1314, s. 12—14;
M. Legendz, Méj Bonhoeffer — na czym polega aktualnos¢ spuscizny niemieckiego
teologa?, ,Zwiastun”, 2005, nr 9, s. 13—16.
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kéw koscielnych wobec totalitaryzmu, Bonhoeffer dopatrywat sie owocow religii
pozbawiony $miatosci wiary, a zaprzatnietej wytgcznie zaspokajaniem religijnych
potrzeb duszy. Pod naporem racji rozumowych, a zwlaszcza osiggnie¢ nauki, oraz
antymoralnych poczynan ludzi Kosciotow, religia takowa zaczeta zanikaé. Zda-
niem Bonhoeffera sekularyzacja to zjawisko korzystne spotecznie, gdyz oczyszcza
chrzescijanstwo z jego spaczonego indywidualizmu. Oczyszczenie to sprowadza
ze s0ba (przynajmniej przejsciowo) noc wiary, cos na wzor nocy ciemnej w ujeciu
$w. Jana od Krzyza!'®. Od wiekéw Kosciét przywykt uwazacé cztowieka za stworze-
nie z natury religijne. Religia stanowita aprioryczne zatozenie w przepowiadaniu
Kosciota, ktére miato charakter kulturowy. Obecnie przy gloszeniu wiary nie
mozna juz liczy¢ na wsparcie owego mglistego, lecz jakze fascynujacego, a wro-
dzonego duszy dazenia ku sacrum. ,Jak tu méwic o Bogu bez religii?”. Bonhoeffer
wzdrygat sie przed pietystycznymi wypowiedziami o Bogu:

sam czesto zadawatem sobie pytanie, dlaczego to jakis instynkt chrzesci-
janski pocigga mnie wiecej ku ludziom nie uznajacym religii niz ku tym,
ktérzy sa religijni. Nie pochodzi to z pewnoscig z checi przepojenia ich
duchem Ewangelii, ale raczej, by tak powiedzie¢, z poczucia wigzgcego
mnie z nimi braterstwa. Podczas gdy czesto wzbraniam sie przed rozpra-
wianiem o Bogu z ludZmi religijnymi, to przeciwnie, w rozmowie z tymi,
ktdrzy nie wyznajg zadnej religii, czuje sie zdolny méwié o Bogu zupet-
nie otwarcie, w sposob prawie naturalny. Ludzie religijni méwia o Bogu
wtedy, kiedy ludzka zdolno$¢ pojmowania osiaga swoj kres (czesto zresztg
w nastepstwie lenistwa) lub kiedy zaczyna im nie dostawac sit ludzkich:
ich Bég to zawsze deus ex machina, ktorego przyzywajg na pomoc dla
rozwiktania jaki$ nierozwigzalnych probleméw, badz po to, zeby pozwolit
im znies¢ okreslong porazke, przyzywajg Go zawsze, Zeby wspomagt ich
ludzka stabosé, zawsze u optotkdw ludzkiej egzystenc;ji°.

Z chwilg, kiedy Bonhoeffer opowiada sie za Swiatem dojrzatym, dostrzega
koniecznos¢ gloszenia Boga, ktory nie odpowiada juz Bogu religii. Bogiem
tym wydaje sie mu Bog w Jezusie Chrystusie. Bog jest doswiadczany jako Ty
przez blizniego w Swiecie. Chrystus oznacza ,tu bycie dla innych”, a wiara —
uczestnictwo w Jego byciu*'. Przemiana egzystencjalna (conversio) polega

19 Jan od Krzyza, Noc ciemna, przet. B. Smyrak, Krakéw 2001.

20 Cyt. za: Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii sekularyzacji, s. 63.

21 ]. Kosian, Chrzescijaristwo jako istnienie dla innych. Antropologia teologiczna Dietri-
cha Bonhoeffera, Wroctaw 1972.
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na przezwyciezeniu ,starego cztowieka” (sein in Adam) przez ,nowego cztowieka”
(sein in Christo). Przynosi ona skutki w wymiarze horyzontalnym (coram
Mundo), gdyz stary cztowiek jest homo incurvatus in se, a nowy cztowiek staje
sie homo relationis, czyli cztowiekiem otwartym na innych, cztowiekiem dla
innych. Bonhoeffer postugiwat sie w swojej etyce interesujacg dialektyka skry-
cia i odkrycia o korzeniach Heideggerowskich. Cztowiek in statu corruptionis
skrywa sie wobec Boga i innych ze wzgledu na wstyd swiadczacy o zerwaniu
z nimi relacji (samotnosc). Cztowiek in statu renovationis odkrywa sie wobec
innych, gdyz zerwana wiez zostaje odnowiona (wspdlnota)?2

W czasach bezreligijnego chrzescijanistwa cztowiek $miato zwraca sie
ku Bogu. Jak pisze Krzysztof Dorosz:

Poniewaz Bdg jest nieskoriczony, bez otwarcia wiara zamyka sie i kostnieje,
bez wiernosci natomiast traci kierunek, poniewaz nie napotyka zadnych
granic. Powiedziatbym nawet, ze brak otwarcia, czyli dogmatyzm jest grze-
chem i bluznierstwem przeciw Nieskoriczonemu, niewiernosé zas lekko-
myslng iluzja, ktérej z prometejskich podszeptow ulega cztowiek??.

Cztowiek w czasach bezreligijnych moze w sposéb nieskrepowany otworzy¢
sie w relacjach z Bogiem. Jednak ten sam cztowiek poniekgd moze is¢ w drugim
kierunku i zamkna¢ sie (lub nawet by¢ do tego powotanym — ,a moze Bogu
upodobato sie bym byt ateistg”) na relacje z Istota Najwyzsza.

Ludzie coraz czesciej zauwazajg — dzieki rozwojowi np. psychologii — ze
zycie ludzkie moze by¢ determinowane przez rézne czynniki. Osoba na sku-
tek wypadku i urazu glowy moze utracic uczucia wyzsze. Cztowiek wychowany
w rodzinie dysfunkcyjnej sam moze wykazywac patologiczne zachowania. Cze-
sto konkretne sytuacje wptywajg na nasze zachowanie. Jesli grupa nie podej-
mie dzialania, jest mate prawdopodobienstwo, ze jednostka wytamie sie z grupy
i podejmie dziatanie??. Czy wiec wobec powyzszego stusznym jest uwazanie
z punktu widzenia religii, Ze jednostka poniesie kare wieczng? Cztowiek jest w tej

22 M. Oseka, ,Advocatus mundi”. Status Swiata w refleksji teologicznej poznego Dietri-
cha Bonhoeffera, ,Rocznik Teologiczny” (Warszawa), 49 (2007) z. 1-2, s. 198.

23 K. Dorosz, S. Obirek, Miedzy wiarg a Kosciotem: listy o szukaniu drogi, Warszawa
2010, s. 18.

24 P. Zimbardo, Psychologia i zycie, red. . Kurcz, B. Wojciszke, przet. E. Czerniawska,
Warszawa 1999.
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tragicznej sytuacji, ze jako jedyne stworzenie jest Swiadom swej Smiertelnosci.
Ta mysl przesladuje ludzkosé¢ od zarania dziejow. Czesto ludzie zadajg sobie
pytanie: co staje sie ze Swiadomoscig po Smierci? Czes¢ psychologéw optuje, iz
wraz ze Smiercig wszystko sie koriczy?®. Znaczna czes$é probuje ttumaczy¢ egzy-
stencje cztowieka po $mierci. Coraz czesciej rowniez prawostawna idea bytowa-
nia cztowieka po $mierci zaczyna przedzierac sie do zachodnich spoteczenistw.
Wynika z niej (i jest to niezwykle terapeutyczne), ze los cztowieka po $mierci jest
pozytywny. Jesli natomiast spotka ,tam” cztowieka cos nieprzyjemnego, to jest
to stan tylko przejsciowy, a nie wieczny?®. Dlaczego jest to takie wazne? Mia-
nowicie zycie kazdego cztowieka nacechowane jest wydarzeniami chlubnymi
oraz takimi, ktdre najlepiej, aby nigdy nie ujrzaty swiatta dziennego. Przyktady
,wybielone” jednak nie przemawiajg do wspodtczesnego cztowieka. Dlatego cze-
sto cztowiek XX1 w. odrzuca przyklady swietych, a co za tym idzie autorytety.

W literaturze przedmiotu mozna spotkacé sie réwniez z ujeciem krytycznym
teologii liberalnej, do jakiej niektorzy teolodzy zaliczajg réwniez Dietricha Bon-
hoeffera. Jednak czy jest to liberalizm jako cos, co przyzwala na wszystko? Czy
tez system, ktory nie ma zasad? Teologia protestancka posiada inne spojrzenie
na sprawy dogmatyczne. Istotnie z punktu widzenia przedstawiciela katolicy-
zmu pewne ujecia protestanckie moga wydac sie liberalne.

Podsumowanie

Dietrich Bonhoeffer pokazat wspdtczesnemu cztowiekowi etyke i wiare reli-
gijng w praktyce. Jego metodg na dziatanie w Swiecie pelnym relatywizmu byta
postawa oraz nauczanie Chrystusa historycznego. Istotg tego nauczania byt
cztowiek. Dlatego tez Bonhoeffer powrdcit do ojczyzny, aby zy¢, cieszy¢ sie, ale

25 1. Yalom, Patrzqc w stonice. Jak przezwyciezyc groze Smierci, przet. A. Dodziuk, Gdansk
2008.

26 Duze zastugi w propagowaniu mysli Bonhoeffera ma ks. prof. Wactaw Hryniewicz.
W jego publikacjach mozna dostrzec idee, ktére sg rowniez u Bonhoeffera; W. Hry-
niewicz, Swiadkowie wielkiej nadziei. Zbawienie powszechne w mysli wczesnochrze-
scijanskiej, Warszawa 2009; tenze, Abym nie utracit nikogo.. W kregu eschatologii
nadziei, Warszawa 2008; tenze, Nadzieja leczy. Zamyslenia na kazdq pore, War-
szawa 2009; tenze, Nadzieja w dialogu. Korespondencja z czytelnikami (1976—2006),
Warszawa 2007; tenze, Pedagogia nadziei i milosierdzia, Warszawa 1997; tenze,
Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijanskiego uniwersalizmu, Warszawa 2006.
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i wspotcierpie¢ z rodakami. Jednoczesnie patrzyt na zastang rzeczywistos¢ bardzo
realnie, wrecz wizjonersko. Przewidywat, iz $wiat po wojnie nie bedzie juz taki
sam. Ludzie przewartosciujg swoje ideaty. Tak tez sie stato. Bonhoeffer wiedziat,
ze cztowiek moze odrzucic idee Boga. Dlatego tez wskazywat no to, iz Bog jest
ukryty w drugim cztowieku. Skoro Chrystus oddat Zycie za innych, wiec jest on
obecny w catej ludzkosci. Takie zatozenie powoduje, iz cztowiek zaczyna dziata¢
dla dobra ludzkosci, zachowujac przy tym poszanowanie praw kazdego cztowieka.

Mimo iz Bonhoeffer zyt tylko 39 lat, biografia jego fascynuje ludzi réznych
nurtow religijnych. Kto$ nawet nazwat go Swietym chrzescijanskim. Oznacza to,
iz jego spuscizna nalezy do catej ludzkosci. W czasach relatywizmu jego ujecie
chrzescijanstwa wydaje sie by¢ odpowiednim, gdyz niejako tgczy wszystkich
wierzgcych w tego samego Boga.

Streszczenie: Dietrichowi Bonhoefferowi bedacemu etykiem przyszto zy¢ w czasach
terroru nazistowskiego. Jergo dramat poglebiat fakt, iz Niemcy nie byli jego wrogami,
lecz rodakami. Jako duchowny Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, chciat by¢ wierny
nauce Jezusa Chrystusa. Jednoczesnie jako etyk i teolog nie mdgt i$¢ na kompromis
z nazizmem. Dlatego tez jego zycie nacechowane jest wieloma rozterkami. Jedng z jego
watpliwosci byto pytanie: czy mozna zabié jednostke, by uratowaé miliony? Czy Kosciét
powinien ulega¢ wtadzy? Swojg bezkompromisowsg postawe przyptacit zyciem. Wyko-
nano na nim wyrok $mierci tuz przed kapitulacjg Niemiec (w kwietniu 1945 r.). Zmart
w wieku 39 lat. Byt teologiem praktykiem. Nie pozostawit po sobie licznych dziet dru-
kowanych. Jednym z niewielu jego publikacji jest Nasladowanie. Ksigzka, ktdra jest
jednym z najbardziej doniostych komentarzy do Kazania na Gérze. Dzieto Dietricha
Bonhoeffera jest zywe do dzis. Na calym swiecie dzialajg towarzystwa jego imienia,
publikuje sie Nasladowanie oraz liczne publikacje traktujace o jego zyciu. Jego zycie
wpisuje sie w stowa Tertuliana: , Krew meczennikéw jest nasieniem chrzescijanstwa”.

Stowa kluczowe: Dietrich Bonhoeffer, relatywizm, bezkompromisowa postawa
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