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PRZESTRZENIE INSPIRACJI BIBLIJNYCH
W LITERATURZE

Zakorzenienie literatury polskiej w tradycji chrzescijanskiej jest faktem bez-
sprzecznym, a bogate nawigzania do tekstu Pisma Swietego w dzietach tworcow
nie s specyfika tylko naszej kultury. Ksztaltowanie si¢ tozsamo$ci narodowe;
wielu krajéw odbywalo si¢ w perspektywie religii chrzescijanskiej’, dlatego
przedmiotem tego artykulu sa nie tyle odniesienia, nawigzania, inspiracje biblijne
w literaturze polskiej?, ile przesledzenie przestrzeni, w ktorej te inspiracje pokazuja
swoja obecnos¢. ,,Kiedy wkraczamy w krag biblijnych inspiracji w literaturze,
czujemy si¢ zupelnie zagubieni w labiryncie probleméw, jakie stanowia zakres
podjetego tematu. Raz jeszcze uswiadomiwszy to sobie, ze nasze rozwazania
z natury rzeczy muszg by¢ fragmentaryczne, podejmijmy jedynie kilka tematow,
ktdre i tak okazg si¢ zbyt obszerne, aby mozna je byto rozwazy¢ catosciowo™.

Podjeta refleksja nad wybranym zagadnieniem ma wiec charakter przekrojo-
wy. W zamierzeniu ma stanowi¢ oglad tych ,,miejsc dzieta literackiego™, w ktorych
dostrzec mozna sieganie twércéw do biblijnych zrédel. Podejscie przekrojowe

Malgorzata Piotrkowska-Dankowska — doktor teologii biblijnej, absolwentka Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Autorka ksiazki Winnice Engaddi. Biblijna
droga do spotkania z Oblubieticem, Plock 2016. Zainteresowania: hermeneutyka biblijna,
synchroniczne metody badania Pisma $wietego, Pie$nt nad Pie$niami.

»Oddziatywanie motywoéw biblijnych na literature kultury $rédziemnomorskiej $wiadczy
o cigglosci tradycji”. P. Winiewski, Motywy biblijne w ,Wiezy” Gustawa Herlinga-Grudzin-
skiego, ,,Studia Kieleckie. Seria Filologiczna” 2000, nr 2, s. 49.

Istnieja liczne publikacje podejmujace to zagadnienie, np.: K. Bukowski, Biblia a literatura
polska, Warszawa 1984; Biblia a literatura, red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986; M. Sta-
rowieyski, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej, Krakdéw 2015. Stan najnowszych
badan prezentuje G. Kramarek, Tradycja biblijna w literaturze polskiej. Bibliografia opraco-
wan. Wiek XX, Lublin 2004. Inspiracjami biblijnymi u polskich poetéw i pisarzy zajmowat
sie T. Jelonek w ksigzce Biblia w kulturze Swiata, Krakéw 2007, s. 178-181. Zamieszczono
w niej literature przedmiotu, s. 180-181.

3 T Jelonek, Biblia w kulturze $wiata, s. 153.

Przy takich zalozeniach artykutu nie bedziemy analizowaé podejmowanej w innych ba-
daniach kwestii jezykowej skupiajacej si¢ na wskazaniu aluzji, parafraz czy bezposrednich
cytatéw z Pisma Swietego.
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zostanie poparte wybranymi przykladami, ale zostang one potraktowane bardziej
pogladowo niz szczegdétowo, poniewaz chodzi przede wszystkim o zobaczenie
perspektywy wpisania tekstu biblijnego w tekst literacki. Zajmujac si¢ tematyka
inspiracji biblijnej w kulturze, Tomasz Jelonek tak ujmowat ten problem: ,,jeste-
$my zmuszeni poprzestawa¢ na pewnych wybranych przykladach, ktére pomoga
zorientowac w zagadnieniu, ale go nie wyczerpujg™>. Mamy $wiadomos¢, ze za-
stosowane kryteria podzialu nie s ostre, poniewaz nie zawsze mozna inspiracje
biblijne opisa¢ w tylko jednej przestrzeni dzieta literackiego.

Przestrzen figuratywna

Obecnos¢ postaci biblijnych w polskiej literaturze niekoniecznie wynika
z bezposredniego korzystania artystow ze zrodta, jakim jest Pismo Swiete®. Przyj-
rzyjmy sie wizerunkowi Maryi obecnemu w dwoch tekstach: §redniowiecznym
Lamencie $wigtokrzyskim’ i romantycznym Sfowa Panny® Adama Mickiewicza.

Lament $wietokrzyski (XV w.) jest to plankt, tekst w formie monologu - skargi
Maryi stojacej pod krzyzem. Ewangelia wedlug $w. Jana przekazuje nam $wia-
dectwo obecnos$ci Maryi w ostatnich chwilach zycia Syna (por. ] 19,25-27°). Jezus
wowczas oddat ja pod opieke umitowanego ucznia, ale nic nie wiemy o tym, by
co$ wowczas mowita. W tekscie sredniowiecznym zwraca sie do Syna:

Synku, bych cig nisko miata,
niecos bych ci wspomagata.
Twoja glowka krzywo wisa, tec bych ja podparia,
krew po Tobie plynie, te¢ bych ja utarta,
picia wotasz, picia-¢ bych ci data,
ale nie Iza dosigc twego swigteg[o] ciata.
W Ewangelii wedlug §w. Mateusza znajdziemy informacje¢ o podawaniu
Jezusowi gabki z octem: ,,Zaraz ten jeden z nich pobiegl i wzigwszy gabke, na-

saczyl ja octem, umocowal na trzcinie i dawal Mu pi¢” (Mt 27,48)'°. W utworze
$redniowiecznym Matka chcialaby sama zaspokoi¢ pragnienie Syna.

> Jelonek, Biblia w kulturze $wiata, s. 111.
¢ Szczegélnie w $redniowieczu liczne teksty apokryficzne upowszechnialy postaci biblijne.

7 Lament swigtokrzyski, w: Polscy poeci od Sredniowiecza do baroku, oprac. K. Zukowska,
Warszawa 1977, s. 8-10.

8 A. Miczkiewicz, Stowa Maryi, w: tegoz, Wybér poezji, t. 2, Wroctaw 1986, s. 350-351.

Wszystkie cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia
Tysiaclecia), oprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, Poznan
2000.

10 Por. Mk 15,36; Lk 23,36; ] 19,29-30.
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W wierszu przywolana jest jeszcze jedna scena biblijna, a mianowicie zwia-
stowanie:
O anjele Gabryjele,
Gdzie jest ono twe wesele,
Cozes mi go obiecowat tako barzo wiele,
A rzekecy: ,,Panno petna jes mitosci!”

Wypowiedz ta odnosi si¢ do Lk 1,26-38. Lament swigtokrzyski taczy dwa
wydarzenia przedstawione w Ewangeliach: zgode Maryi na zbawczy plan Boga
i jego spelnianie si¢ na Golgocie. Przejmujaco zostaje ukazane to, czego odbiorca
Pisma $w. domysla si¢ — dramat Matki pod krzyzem:

Sprochniato we mnie ciato i wszytki moje kosci.

Polgczenie sacrum z profanum prowadzi do poglebionego i indywidualnego
przezywania misterium, poniewaz podkresla ludzki aspekt cierpienia'’. Nieznany
autor tego tekstu byt cztowiekiem wyksztalconym, tekst wyrasta bowiem z kultury
Sredniowiecza, ktora zaréwno w jezyku facinskim, jak i w jezykach narodowych
w formach dramatycznych i poetyckich ukazywata lament Maryi pod krzyzem,
okreslany jako Stabat Mater Dolorosa. Inspiracja biblijna faczy si¢ wiec tu z wpty-
wem tendencji epoki'.

Jesli chodzi o tekst Mickiewicza Stowa Panny, to powstal on w roku 1842
i sktada sie z 9 wersetow. Jest to monolog Maryi rozwazajacej Wcielenie Syna
Bozego. Utwér odwoluje sie do Lk 1,38:

Na to rzekta Maryja: ,,Oto ja stuzebnica Patiska, niech mi si¢ stanie wedtug
stowa twego”. Wtedy odszedt od Niej aniol.

W tekscie Mickiewicza czytamy:

(7) I wypowiedziatam swiatu catg mitos¢ moje jednym stowem Parskim,
ktore stato sig ciatem. Odtgd Zytam w Synie moim i Synem moim.

I do £k 1,54-55:

Ujgt sig za stugg swoim Izraelem,
pomny na mitosierdzie swoje,

jak przyobiecat naszym ojcom —
Abrahamowi i jego potomstwu na wieki.

11 Zob. T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1997, s. 453, 456-457; ,,Utwor ten zgodnie
uwazany jest przez badaczy za najwieksze obok Bogurodzicy arcydzielo liryki polskiego
$redniowiecza, przykuwa uwage artyzmem jezyka i gteboka emocjonalnoscia, subtelna
i ekspresyjng zarazem” M. Elzanowska, ,,Piesni tysogorskie”. Prologomena filologiczne,
»Pamietnik Literacki” 1997, nr 88, z. 2, s. 135.

12 Zob. Michatowska, Sredniowiecze, s. 448-457.
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U Mickiewicza:

(2) Zylam Izraelem i w Izraelu cala, jako oblubiericem i w oblubieticu.
(3) Przewiewaly mnie na wskros westchnienia jego, tzy jego wszystkie
sciekly w serce moje. Petna bytam bolu jego. Ale nadziejami jego jak pie-
rzem porastatam, nositam sig po Izraelu, Zgdzami jego jako skrzydtami
siegatam Niebios.

Przestrzen nawigzan figuratywnych zdaje sie by¢ zrédlem siggania po postaci
biblijne w perspektywie religijnosci. W pierwszym przypadku chodzi o kon-
templacje misterium Wielkiego Piatku i wspotudzial Maryi w cierpieniu Syna,
w drugim - o zglebianie tajemnicy Wcielenia.

Inng funkcje pelni posta¢ Hioba w wierszu Czestawa Milosza Dlaczego nie
przyznal.” Bohater starozytnej ksiegi madrosciowej zainspirowal poete do wy-
powiedzi lirycznej na temat cierpienia'®. Hiob zostaje tu przywotany dwukrotnie.
Raz w perspektywie calej problematyki tekstu biblijnego:

Dlaczego nie przyznaé, ze nie postgpitem w mojej
religijnosci poza Ksiege Hioba?

Drugi raz w odniesieniu do postawy Hioba'*:

Z tg réznicg, ze Hiob uwazal siebie za niewinnego, ja
natomiast obarczylem wing moje geny.

Znajomos¢ tekstu ksiegi daje mozliwos¢ odczytania wiersza w jej kontekscie.
Postawe Mitosza wyraza formula opisowa:

zestane na mnie nieszczescie znositem nie ztorzeczgc.
Ciekawe jest tu bezposrednie pytanie stawiane Bogu:

Dzieti i noc zwracatem do Boga pytanie: Dlaczego?

Obie postawy, Hioba i podmiotu tekstu poetyckiego, taczy bezposredniosé
zwrotu do Pana.

Przywotane postaci biblijne w tekstach lirycznych ukazuja religijny namyst
autoréw, pozwalaja mierzy¢ si¢ z podstawowymi dylematami ludzkiej egzystencji.
Nie czynig prawd, ktére uosabiaja w wybranych postaciach, schematycznymi.
Literacko ujeta posta¢ Maryi pozwala na bezposrednio$¢ wyrazenia Jej wspot-
udzialu w calym dziele zbawczym Jej Syna. Wzmacnia réwniez site oddziatywania
na odbiorce silnymi srodkami ekspresji, szczegdlnie w Lamencie swigtokrzyskim.

1 Cz. Milosz, Dlaczego nie przyznaé, w: tegoz, Traktat teologiczny, Krakéw 2002, s. 80.

4 Zob. M. Witan, Nie jestem stgd. O chrzescijaniskim obliczu tworczosci Czestawa Mitosza
z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawia Marcin Witan, Katowice 2011, s. 172.

5 Por. Hi 31,1-40.
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Dzigki temu, ze poeci ,,pozwolili” przemoéwi¢ Maryi, poznajemy przezycia Matki
i samiim podlegamy, a przedstawiane wydarzenia z jednej strony staja sie blizsze,
z drugiej — bezposrednie i przenikliwe.

Milosz natomiast mierzy si¢ z pytaniem o cierpienie w perspektywie postaci
Hioba. Przyznaje, ze na ludzkg miare jego postawa nadal jest trudna do naslado-
wania, ze nie mozemy wyjs¢ ,w swojej religijnosci poza Ksigge Hioba”

Przestrzen jezyka poetyckiego

Materia, ktora stanowi jezyk poetycki, ma swoja specyfike. W jej przestrzeni
obecno$¢ symboli, metafor, poréwnan przetransponowanych z Pisma Swietego
jest ogromna'S. Przyjrzyjmy sie kilku przyktadom.

Adam Mickiewicz w powiesci poetyckiej Konrad Wallenrod'” (1828) przed-
stawia koncepcje poezji w nastepujacy sposob:

O wiesci gminnal Ty arko przymierza
Miedzy dawnymi i mlodszymi laty:

W tobie lud sktada bron swego rycerza,
Swych mysli przedze i swych uczué kwiaty.

Arko! Tys Zadnym nie ztamana ciosem,
Poki Cig wlasny twéj lud nie zniewazy;
O piesni gminna, ty stoisz na strazy
Narodowego pamigtek kosciota.

Arka przymierza zostala tu nazwana poezja ludu - nie w znaczeniu folklory-
stycznym, ale w tym, ktory nadawali jej romantycy, to znaczy poezji wyrazajacej
przeswiadczenie o mistycznym wymiarze rzeczywistosci, o mozliwoéci poznania
duchowego wymiaru $wiata za pomocg wiary, uczucia, intuicji, dlatego wlasnie
wazna dla romantykéw byla prosta wiara ludu. Wedlug Mickiewicza poezja
gminna jest ,arka przymierza miedzy dawnymi i mlodszymi laty”. Biblijna Arka
zawierafa kamienne tablice, ktore byly wyrazem przymierza miedzy Bogiem
a Jego ludem. Dane zostaly Izraelitom jako normatywy okreslajace postepowanie
moralnie dobre. Dekalog strzezony byt jako $wietos¢ w wymiarze réwniez ma-
terialnym, poniewaz stanowit symbol Bozej obecnosci i troski o lud'®. Funkcja
poezji — arki jest zachowanie facznosci migdzypokoleniowej, a trescig poezji —
mysli, uczucia, bron, skarby ludu. Tak pojeta arka jest niezniszczalna przez wroga

16 Powstaly liczne stowniki analizujgce ten proces. Szczegolnie cenna jest tu najnowsza pozycja
Marka Starowieyskiego, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej.
17 A. Mickiewicz, Konrad Wallenrod, Wroctaw 1988, s. 67.

'8 Por. Wj 40,3; Pwt 10,1-5; 2 Krl 19,15. Zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Stownik
symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 23-24.
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zewnetrznego. Jej sakralny charakter podkresla kolejne wyrazenie: ,narodowy
pamiatek kosciol”. Mickiewicz plynnie taczy arke z Kosciolem, wspdlnota: tu —
narodows, i w ten sposéb okresla poezje. Ma ona role szczegdlng w czasach braku
panstwowosci, poniewaz w ten sposdb stowo poety przejmuje troske o trwatos¢
narodowej tozsamosci.

Inny ciekawy symbol biblijny znajdujemy w wierszu Aleksandra Wata z tomu
W okolicach cierpienia® (1957):

Gdzies tam pewno lecg lata

z ognistego krzaka zycia.

Tutaj chodzi tam i nazad
straznik — upior z Slepg twarzq.

Przywolany tu ,,ognisty krzak” odnosi nas do wydarzenia opisanego w Wj 3,2:

Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Paniski w ptomieniu ognia, ze Srodka krzewu.
[Mojzesz] widzial, jak krzew ptongt ogniem, a nie sptongt od niego.

W ten sposdb Mojzesz spotyka Boga i poznaje swoje powolanie. Wat nie
przenosi tego obrazu na inny przedmiot, jak to byto w przypadku Arki Przymie-
rza. Mickiewicz przetransponowal jej cechy na poezje, tym samym podnoszac
jej range do najwyzszego wymiaru. Tu natomiast caly symbol zostaje przejety
w jego trescii znaczeniu. Natomiast kontekst, w jakim zostal uzyty, hiperbolizuje
dramat cierpienia poety. Oto ,,gdzie$ tam leca lata” z woli Boga, ,tam” — daleko
od miejsca i sytuacji podmiotu. On od tego ,tam” jest oddalony, to znaczy jest
oddalony od Boga, jakby wyjety spod Jego woli, jakby przez Niego zapomniany*'.
»(...) bdl fizyczny przeradza si¢ i przechodzi w cierpienie duchowe”. Co to
znaczy dla cztowieka cierpigcego? Dla Wata znaczy kolejne dramatyczne pytanie:
jakze dosiegnie go $mier¢:

Jakze kosq mnie dosiggnie,
kiedy w celi mego bolu
nie ma okien ani drzwi?

Jakby bol byt wiekszy i tworzyl mur odgradzajacy od $mierci, a to doswiad-
czenie wlasnie sugeruje podmiotowi, Zze Bog o nim zapomniat”. ,W bélu jest

9 Zob. A. Witkowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1986, s. 75. A. Witkowska,
R. Przybylski, Romantyzm, Warszawa 1997, s. 261.

2 A. Wat, **(W czterech Scianach...), w: tegoz, Wiersze wybrane, Warszawa 1987, s. 47.

2l Bobhater liryczny czuje si¢ ,wydziedziczony ze $wiata ludzi”. E. Moleda, Mowa cierpienia.

Interpretacja poezji Aleksandra Wata, Krakéw 2001, s. 109.

22

M.K. Siwiec, Los, zlo, tajemnica, Bydgoszcz 2005, s. 128. Zob. Moleda, Mowa cierpienia.
Interpretacja poezji Aleksandra Wata, s. 17.

# Czuje si¢ ,,odtracony przez Boga, »stracony z wyzyn nieba«”. S. Baranczak, Cztery Sciany
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sie samemu ze sobg, jest si¢ kim$ naznaczonym, jest si¢ samotnym wi¢zniem”*.
Przywotanie biblijnego symbolu obrazu Boga i §redniowiecznego symbolu $mierci
stuzy wyeksponowaniu tragedii egzystencjalnej, w ktorej znalazt sie doswiadczany
cierpieniem czlowiek®.

Czerpanie z symboliki biblijnej przyjmuje rézne formy. Dzigki poréwnywaniu
podkresla si¢ range przedstawianych tresci; dzigki przeniesieniu znaczenia do
tekstu literackiego ukazuje si¢ szeroka perspektywe istnienia, bo odniesiong do
przestrzeni Swietej.

Przestrzen literackiego proroctwa

Szczegolna rzecz: zabieg stylizacji jezykowej wykorzystywany byt przez pisarzy,
gdy podejmowali si¢ waznych spraw narodowych i moralnych. Niejednokrot-
nie przyjmowali wowczas role prorokdéw znanych ze Starego Testamentu. Nie
chodzi tu o samo prorokowanie rozumiane jako zapowiedz przysztosci (cho¢
iz tym mamy do czynienia). Chodzi gléwnie o diagnoze niepokojacego stanu,
ktory opisywali. Z taka sytuacja spotykamy si¢ w Kazaniach sejmowych (1597)
ks. Piotra Skargi oraz Ksiegach narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego (1832)
A. Mickiewicza. Autor tekstu prorockiego w literaturze szuka kierunku i sensu
dziejow wlasnego narodu, kultury i rozpoznany sens wyraza wlasnie za pomoca
stylizacji biblijnej. W wymienionym utworze Mickiewicz w perspektywie profe-
tycznej stara si¢ uja¢ dzieje Polski. Pokazuje konflikt wiary z niewiarg, wolnosci
z niewola, pokazuje przyczyny, dla ktérych Polska w XIX wieku byla pod zabo-
rami. Upatruje ich w odrzuceniu kultu Zle pojetego honoru:

I tak zrobili krélowie Francuzéw batwana, i nazwali go Honot, a to byl ten sam
batwan, ktory za czasow pogatniskich nazywat sig cielcem ztotym™.

I interesu:

Tedy owa tréjca [chodzi o wladcow panstw zaborczych] widzgc, iz jeszcze nie
dosy¢ narody glupie i zepsute byly, wyrobita nowego batwana, najobrzydliw-
szego ze wszystkich, i nazwata tego batwana Interes, a tego batwana nie znano
u pogan dawnych.”

bolu, w: tegoz, Pomyslane przepascie. Osiem interpretacji, Katowice 1995, s. 121-122.
* E. Baniecka, Poezja a projekt egzystencji, Gdansk 2008, s. 69.

»,Geneza jego [A. Wata] wierszy z jednej strony zwigzana jest z indywidualnymi przezy-
ciami, z drugiej tkwi w tradycji i kulturze”. Moleda, Mowa cierpienia. Interpretacja poezji
Aleksandra Wata, s. 40.

*  A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, Warszawa 1992, s. 227.
Por. Wj 32, 1-6.

¥ A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, Warszawa 1992, s. 233.
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Polska natomiast pozostata wierna duchowi chrzescijanskiemu®:

Naréd polski czcit Boga, wiedzgc, iz kto czci Boga, oddaje czes¢ wszystkiemu,
co jest dobre.

Byt tedy nardd polski od poczgtku do korica wierny Bogu przodkéw swoich.
Jego krélowie i ludzie rycerscy nigdy nie napastowali zadnego narodu wiernego,
ale bronili chrzescijafistwo od pogan i barbarzyricow niosgcych niewolg.?

Martyrologia ujeta jest patetycznie wlasnie dzigki zabiegowi stylizacyjnemu:
zastosowanej strukturze zdan wspoétrzednych, szykowi przestawnemu, spéjnikom
réwnorzednym, swiadomym powtérzeniom, paralelizmom, parafrazom biblij-
nym, cho¢ niewiele tu cytatéw bezposrednich.

Szczegdélnym rodzajem prorockiej inspiracji biblijnej sa odniesienia apoka-
liptyczne. Wykorzystywane byly one gléwnie w poetyce katastroficznej, w ktorej
wizyjnos¢ taczy sie z symbolika zaczerpnigta z Objawienia §w. Jana. Obrazy takie
odnajdziemy na przyklad w wierszu Jozefa Czechowicza Zal (1939): ,,0 zniwa
zniwa huku i blaskéw™ (por. J 14,15-20). Chociaz w niektérych tekstach od-
niesienia te wynikajg bardziej z tematyki dziela niz przywotan dostownych. Tak
jest w hymnie Jana Kasprowicza Dies irae (1902)*'. Mtodopolski poeta ukazuje
wizje Dnia Sadu. Opisywana zaglada $wiata ogélnie moze by¢ poréwnywana do
np. ] 6,12-17; 9,1-12; 14,14-20, jednak obrazy ukazane w tekscie odbiegaja od
szczegolow Apokalipsy. W Dies irae mozna natomiast odnalez¢ symbole i zwigzki
frazeologiczne pochodzace z innych ksiag biblijnych, a to podkresla stylizacyj-
ny charakter tekstu (np. ,,by $wiadectwo da¢ Psalmiscie” — por. Ps 96, ,,Enoch
i Eliasz z proroczymi ksiegi przyszli” - por. Ml 3,23; ,W $wiatyni bozej zamilkt
swiety $piew, / juz sie zastona rozdarta na dwoje” - por. Mt 27,51; Mk 15,38;
Ek 23,45).

Istotna jest funkcja obrazowania apokaliptycznego w literaturze, ktéra stanowi
mocny glos artystow przestrzegajacych przed skutkami kryzysu cywilizacyjnego,
kryzysu warto$ci moralnych w kulturze (w przypadku Dies irae)** oraz katastrofa
wojenng (w wierszu Zal).

8 Paralele dziejow Polski w odniesieniu do loséw Chrystusa omawia: Witkowska, Mickiewicz.

Stowo i czyn, s. 117-128; Witkowska, Przybylski, Romantyzm, s. 289-292.
#  Tamze, s. 244.

30 J. Czechowicz, Zal, w: Poezja okresu migdzywojennego, oprac. M. Glowinski, J. Stawinski,

Wroctaw 1987, s. 512.

*' W hymnach Kasprowicza dominujg odniesienia religijne, $redniowieczne, nie zawsze
dostownie biblijne, zob. J.J. Lipski, Wstep, w: J. Kasprowicz, Wybor poezji, Wroctaw 1990,
s. 55-57.

3 Zob. Lipski, Wstep, s. 56, 67.
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Przestrzen postaw i wartosci

Jednym z reprezentantéw rozwijajacej sie w XVII wieku poezji metafizycznej
byt Daniel Naborowski. W jego spusciznie literackiej mozna odnalez¢ krotki
wiersz pt. Marno$é®:

Swiat hotduje marnosci

I wszytkie ziemskie wlosci;
To na wieki nie minie,

Ze marna marnos¢ stynie.
Mitujmy i zartujmy,
Zartujmy i mitujmy,

Lecz poboz’nie, uczciwie,

A co czyste, wlasciwie.

Nad wszytko bac sie Boga -
Tak fraszkg smier¢ i trwoga.

Tytut i tres¢ tekstu odwoluja si¢ do motywu wanitatywnego, rozpowszech-
nionego w wyniku przettumaczenia w Ksiedze Koheleta przez $w. Hieronima
hebrajskiego hebel’* w aspekcie marnosci. Lacinska fraza vanitas vanitatum et
omnia vanitas na trwalte weszla do kultury i znalazta swoje mocne odzwiercie-
dlenie nie tylko w literaturze, ale gtéwnie w sztukach plastycznych.

Interesujacy nas wiersz Naborowskiego odnosi si¢ do postaw (,,mitujmy i zar-
tujmy”) i wartosci podejmowanych przez Koheleta, ktory pisze o radowaniu sig:

Nic lepszego dla cztowieka,

niz zeby jadt i pit, i duszy swej pozwalal zazywac szczescia przy swej pracy.
Zobaczyltem tez, ze z reki Boga to pochodzi.

Bo ktéz moze jes¢, kto moze uzywac,

a nie by¢ od Niego zaleznym? (2,24-26),

o zachowywaniu proporcji w zyciu (lecz ,,poboznie, uczciwie, / a co czyste wia-
$ciwie”):

Nie bgdz do przesady sprawiedliwy

i nie uwazaj sig za zbyt magdrego.

Dlaczego miatbys sam sobie zgotowa( zgube?

Nie bgdz zbyt zty

i nie bgdz glupcem.

Dlaczego miatbys przed czasem swym umrzec?

Dobrze, jesli trzymasz sig jednego, a od drugiego reki swej tez nie odej-

mujesz,

3 D. Naborowski, Marnos¢, w: Poeci polskiego baroku, oprac. J. Sokotowska, K. Zukowska,
Warszawa 1965, s. 178.

* Na temat znaczenia tego terminu zob. A. Piwowar, Marnos¢ ludzkiego zycia w Ksiedze

Koheleta?, ,Verbum Vitae” 2014, nr 24, s. 39-72.

CHRZESCIJANSKI I NARODOWY WYMIAR KULTURY



102 Malgorzata Piotrkowska-Dankowska

a kto si¢ boi Boga,
uniknie tego wszystkiego (7,16-18),

o zyciu ze $wiadomoscig wszechwiedzy Boga o ludzkich uczynkach (,,Nad wszyst-
ko bac si¢ Boga - / Tak fraszka $mier¢ i trwoga”):

Boga sig bdj

i przykazan Jego przestrzegayj,

bo caly w tym cztowiek!

Bég bowiem kazdy czyn wezwie przed sad

dotyczgcy wszystkiego, co ukryt e: czy dobre byto czy zle (12,13-14).

Naborowski ukazuje czlowieka w perspektywie jego uwarunkowan egzy-
stencjalnych, ktérych istnienie, mimo naszych idealistycznych czy przesadnie
ascetycznych postaw, nalezy w pokorze uzna¢”. Zostajg one wyrazone w tauto-
logicznym epitecie ,,marna marno$¢’, ktéra stynie. W ostatnim dystychu wnio-
sek plynacy z tych rozwazan jest zbiezny z przestaniem Ksiegi Koheleta (por.
Koh 12,13-14).

O mocnym pragnieniu, tgsknocie do §wiata ludzi, ktoérzy majg ,tak za tak, nie
za nie”, pisze w wierszu Moja piosnka II*° (1854) Cyprian Kamil Norwid:

Do bez-tesknoty i do bez-myslenia,
Do tych, co majg tak za tak - nie za nie -
Bez $wiatlo-cienia...

Teskno mi, Panie...

To pragnienie przebywania z ludzmi o prawych sercach poeta czerpie z Mt
5,37: ,Niech mowa wasza bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest, od Ztego
pochodzi”. Poezja Norwida ukazuje rézne postawy ludzkie, ktdrych zrédlo tkwi
w opisach Pisma Swietego. W wierszu Nerwy”’ (1865-1866) poeta przedstawia
kontrasty spoteczne. Miejsca ubostwa nazywa ,,trumiennymi izbami”, ktére wy-
wolaly u niego udreke krzyza®:

Musiat to by¢ cud - cud to byt,

Ze chwycitem sig belki spréchnialéj...

(A gwozdz w niej thkwit

Jak w ramionach krzyzal...) - uszedlem caly!

»  Zgodnie z mysla Koheleta wiersz Naborowskiego ,,nie prowokuje wyobrazni poety do

negacji $wiata (...). Wobec sprzeczno$ci ujawnionych poeta proponuje postawe spokojng”
C. Hernas, Barok, Warszawa 1998, s. 268.

Norwid C.K., Moja piosnka II, w: tegoz, Pisma wybrane. Wiersze, t. 1, Warszawa 1968,
s. 200.

Tenze, Nerwy, w: tegoz, Pisma wybrane, s. 401.

36

37
#Jasny jest powracajacy symbol krzyza (np. w wierszach Krzyz i dziecko, Nerwy), osadzony
w chrzescijanskiej tradycji meki i zbawienia” Witkowska, Przybylski, Romantyzm, s. 424.
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Nie potrafi o tym doswiadczeniu opowiedzie¢ u Pani Baronowej, poniewaz
siedzac na ,kanapie atlasowej”, nie zostanie zrozumiany przez obecne tam ,,pa-
pugi’.

Dlatego: usigde z kapeluszem
W reku — - a potem go postawig
I wréce milczgcym faryzeuszem
— Po zabawie.

Norwid nie czyni wigc z siebie moralisty; ma §wiadomo$¢, Ze niezmiernie
trudno jest dochowywac wiernosci sobie, ale potrafi poprzez obecng tu auto-
ironie oceni¢ swoje zachowanie bez dwuznacznoéci®. Zrédtem tej postawy jest
»gleboko osobiste przezywanie §wiata™*. Znajomos¢ biblijnych odniesien w jego
poezji jest kluczem do odczytania tekstu, ale przede wszystkim pozwala odczyty-
wac postawy ludzkie w codzienno$ci w kluczu biblijnym. ,,Norwid miat w zyciu
postawe cztowieka Biblii, w utworach zamknat biblijng wizje $wiata i na Biblii
opartg hierarchi¢ wartosci, dlatego mozna mowi¢ w calej prawdzie o wplywie

Biblii na jego pisane dzieto™".

Przestrzen tresci i przestania konkretnej ksiegi

Innym przykladem inspiracji biblijnej jest odniesienie nie tylko do pewnego
aspektu tekstu Pisma Swietego, ale czerpanie z bogactwa calej wybranej ksiegi®.
Z taka sytuacja w literaturze polskiej mamy do czynienia na przyklad w przypadku
opowiadania Gustawa Herlinga-Grudzinskiego Wieza (1958)*. Jest to opowies¢
szkatutkowa, to znaczy fabufe ksztaltuje co najmniej dwustopniowy uktad zda-
rzen. W jedng opowiadana historie wpleciona zostaje inna, ale ukazywane watki
sa kompatybilne. Herling-Grudzinski ukazal bohateréw w sytuacjach trudnych,
granicznych; jest to trad, tragedia osobista, wojna. W tych okolicznosciach zo-
staja oni zdeterminowani do podjecia decyzji, jak zy¢ i zmagac si¢ z cierpieniem
na miar¢ dramatu ukazanego w Ksiedze Hioba. ,,Cierpienie jest podstawowym
faktem ludzkim, a nawet czyms wigcej — jest proba cztowieczenstwa, proba jego
wewnetrznej prawdy. Przechodzacy przez te probe czlowiek okazuje sie taki, jaki

¥ Zob. Witkowska, Przybylski, Romantyzm, s. 426-427.

¥ D. Zamacinska, Stynne - nieznane. Wiersze pozne Mickiewicza, Stowackiego, Norwida, Lublin

1985, s. 100.
1 A. Merdas, Biblia jako zZrodlo dialogu Norwida z epokg, w: Biblia a literatura, s. 331.

2 Teksty Ewangelii byly zrodlem powiesci Jezus z Nazaretu R. Brandstaettera.

# ,Biblia obecna jest tu przez cytat i aluzje. Motyw przewodni jest réwniez zaczerpniety

z Biblii”. Winiewski, Motywy biblijne w ,Wiezy” Gustawa Herlinga-Grudziriskiego, s. 49.
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jest. Jego maski opadaja, traci sens wszelka gra™**. W przedstawionej fabule pisarz
nie unika odautorskich ocen wspoétczesnego $wiata:

wspanialy przyktad dany naszej placzliwej epoce i bliski kazdemu, kto za naj-
godniejszy wyraz nieszczescia uwaza nie skargi i Zale, lecz milczenie. Milczenie,
co czerpigc soki Zywotne i sity ducha, otwiera ramiona samotnosci i jedynie od
Boga oczekuje zaptaty.®

Heroiczne zmagania Lebbroso z tragdem ujgte s3 wiec nie tylko w perspek-
tywie figuratywnej, ale i tematycznej biblijnej ksiegi*. Wskazuja na znaczenie
modlitwy chorego czlowieka i pocieszenia ptynacego z lektury wlasnie tej czesci
Starego Testamentu:

Wrdcit [Lebbroso] do siebie na gore i reszte nocy spedzit na lekturze Ksiegi Hioba,
czujgc z radoscig, jak rozwiewa sig niby czarna mgla szaleristwo, ktore nie tak
dawno jeszcze pchato go prosto w objecia zbrodni.”

Ukazane zdarzenia stajg sie zrodlem glebokiego ujecia czlowieczenstwa. Au-
tor wyraza przeswiadczenie, ze przymiotem godnosci ludzkiej jest mierzenie sie
z chorobg, cierpieniem, przemijaniem, tajemnicg zycia®. Nie dziwig inspiracje
Ksiega Hioba wilasnie z tego powodu®.

Przestrzen formalna

Tworcy polskiej literatury czerpali réwniez inspiracje z form gatunkowych
wystepujacych w Pismie Swietym. Nalezy tu wymieni¢ chociazby hymny
(J. Kochanowskiego, Juliusza Stowackiego), treny (J. Kochanowskiego), psalmy
(Zygmunta Krasinskiego, C.K. Norwida, Tadeusza Nowaka), wizje apokaliptycz-
ne (A. Mickiewicza, ]. Czechowicza) czy utwory o charakterze parabolicznym.
Autorzy tych tekstow nie tylko przejmowali wyznaczniki gatunkowe wybieranych

44

J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 308.
# G. Herling-Grudzinski, Wieza, w: tegoz, Dwa opowiadania, Lublin 1991, s. 22.

% ,Prowadzona obserwacja »miejsc biblijnych« zwraca uwage na posta¢ Hioba oraz ukazuje

silne oddzialywanie tej ksiegi Biblii”. Winiewski, Motywy biblijne w ,Wiezy” Gustawa Her-
linga-Grudzinskiego, s. 50.

¥ G. Herling-Grudzinski, Wieza, s. 17.

% ,Motyw Hioba, ktérym postuzyt sie autor, stanowi archetyp sprawiedliwego cierpigcego. To

doskonaly punkt wyjscia i powrotu przy analizie cierpienia. Jest to réwniez uzycie pewnego
kodu. Wprowadza w sfere sacrum cztowieczenstwa. W tej sferze cztowiek pielegnuje §wiat
wartosci, ktory stanowi o czlowieczenstwie”. Tamze, s. 54.

¥ Zob. Sawicki, Biblia a literatura. Wprowadzenie do obrad, w: Biblia a literatura, s. 9. Na

bogactwo odniesienn w kulturze, w tym w literaturze polskiej, do postaci Hioba zwraca
uwage: Starowieyski, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej, s. 245-248.
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form, ale przede wszystkim tematyka, ktorej si¢ podejmowali, warunkowata ich
wybory®.

Przestrzen niepokoju

W 2002 r. Czestaw Milosz publikuje tomik poetycki pt. Druga przestrzern
W tytulowym utworze czytamy:

Czy naprawde zagubilismy wiare w drugq przestrzen?
Gdzie znajdzie sobie siedzibe zwigzek potegpionych??'.

W pierwszym wierszu Traktatu teologicznego autor dodaje, ze jezyk poetycki
popadl w dekadencje i konczy ten tekst nastepujacym dystychem:

Oby do naszej mowy wrécita rzeczywistosc.
To znaczy sens, niemozliwy bez absolutnego punktu odniesienia™.

W utworach tych zbiegaja sie rozne doswiadczenia twdrczosci i zycia Mito-
sza, w tym zaobserwowane i przenikliwie wyrazone skutki odejscia od szukania
i przedstawiania sakralnego znaczenia ludzkiej egzystencji w dzisiejszej kulturze
oraz wyrugowanie z naszego jezyka opisu relacji z Bogiem. Poeta postuluje wiec:

Dlaczego teologia? - bo pierwsze ma byc¢ pierwsze>.

Wypchnigcie sacrum nastgpito nie tylko na poziomie aksjologii, ale wlasnie
w jezyku. A to odcina nas od matecznika i niezmiernie trudnym czyni powrot,
poniewaz odbiera mozliwo$¢ wyrazania tajemnicy istnienia w perspektywie
eschatologii. Czyni ja nie tyle niezrozumialg (cho¢ to réwniez), ile gléwnie nie-
obecng w kulturowym obrazie $wiata. Milosz pokazuje profetycznie utrate stowa
znaczacego, bo odnoszacego do Boga.

Czy to znaczy, ze nie ma poezji czerpigcej dzi$ z Pisma Swietego? Byta i jest.
To bogactwo chociazby twoérczosci ubieglego wieku Romana Bransdstaettera,
ks. Jana Twardowskiego, Anny Kamienskiej, o. Wactawa Oszajcy, ks. Janusza
Pasierba i wielu innych, ale czy ich poezja zamieszkata w zbiorowej swiadomosci
lub w jezyku zbiorowosci?

*0 Roznorodnos¢ i bogactwo inspiracji w tej przestrzeni dziela literackiego zostaty wszech-

stronnie przedstawione w nowych cytowanych juz pozycjach M. Starowieyskiego
i T. Jelonka.

' Cz. Milosz, Druga przestrzen, w: tegoz, Druga przestrzen, Krakow 2002, s. 7.

52

Cz. Milosz, Traktat teologiczny, w: tegoz, Druga przestrzen, Krakow 2002, s. 63.

> Tamze.
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Podsumowanie

Ten pogladowy artykut dotyczacy przestrzeni inspiracji biblijnej w literaturze
polskiej nalezaloby dopelni¢ chociazby wspomnieniem o translatorskim dziele
wielu artystéw stowa, glownie Ksiegi Psalmoéw (J. Kochanowski, Leopold Staff,
R. Brandstaetter, Cz. Milosz), ale i innych tekstéw Pisma Swietego (dokonywanych
na przyklad przez Milosza).

Obecnos$¢ sacrum w stowach polskich artystow wskazuje nie tylko na ich
znajomos¢ tekstu biblijnego, ale twércze jego wykorzystanie, a poprzez to wska-
zywanie, uobecnianie tresci spisanych przed co najmniej dwoma tysigcami lat.
Nie chodzi tu tylko o uniwersalizm znaczen, ale gléwnie o ich teologiczna tres¢,
o zywotno$¢, ktéra wyznacza prawdziwo$¢ poszukiwan normatywoéw postaw,
zmagania sie¢ z cierpieniem, pytania o sens, podprowadzania pod religijne przezy-
wanie dni §wietych, probleméw codziennosci i dramatéw egzystencji. Opisywanie
rzeczywistosci za pomocg symboliki biblijnej nadaje tej rzeczywisto$ci sakralne-
go charakteru, a wlasciwie sens ten wydobywa. Ukazywanie postaw moralnych
w perspektywie zachowan postaci biblijnych wzmacnia przestanie moralne i eg-
zystencjalne tekstow literackich, a ,,(...) biblijno$¢ nie jest czym$ zdawkowym,
nie polega tylko na figuratywnych analogiach, ale jest czyms zasadniczym, bez
czego trudno sobie wyobrazic¢ ich [tekstow] zaistnienie, jak i poprawna lekture”*.

Problem dzis$ lezy jednak w innym miejscu. We wspoélczesnym jezyku sztuki
stowa i jezyku codziennosci nie ma wielu odniesient do Pisma Swietego. A jesli ich
obecnos¢ zaweza si¢ do liturgicznego czytania i kazania, to obrazy i tresci biblijne
przestaja by¢ czytelne, a poprzez to zywe dla cztowieka. To wyparcie sacrum niesie
dalekie i dramatyczne konsekwencje, poniewaz przestaje si¢ wyraza¢ zdumienie
$wiatem i samym faktem istnienia w odniesieniu do wiecznosci, przestaje sie
otwiera¢ na refleksj¢ prowadzaca do Boga. Jezyk jest no$nikiem tresci, odsyta do
glebi rzeczywistosci, jesli nie bedzie w nim obecnosci stéw Pisma Swietego, sama
rzeczywisto$¢ w indywidualnym odbiorze stawac si¢ zacznie coraz mniej istotna
lub nieprzeczuwalna w glebi swojego istnienia, a przeciez kryzysy egzystencjalne,
ktérych doswiadczajg ludzie, jak wskazywat Mircea Eliade, s wlasnie wyrazem
kryzyséw religijnych i odsuniecia od ontologii*.

,Tekst Pisma Swietego necil pisarzy [...]. Urzekal odrebnoscig stylu, kon-
kretno$cig metaforyki, rytmicznoscig sktadni. Narzucal rozumienie jezyka jako
stowa, ktdre nie tylko jest konwencjonalnym znakiem, ale pozostaje w jakim$
realnym zwiazku z oznaczang rzeczywistosciag. Docieranie do pierwotnego
ksztaltu i znaczenia stowa bylo dla wielu poetéw [Norwid!] docieraniem do istoty

M. Nowak, Wstep i komentarz, w: Mate prozy biblijne, Lublin 2002, s. 6.
% Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum, Warszawa 1996, s. 174.
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rzeczywistosci, jej glebszego egzystencjalnego sensu™*. Dlatego to oddalanie sie
od glebi stowa tak niepokoi, co bole$nie wyartykutowal Milosz.

Stowa kluczowe: Biblia, literatura polska, przestrzenie inspiracji

Summary
Spaces of biblical inspiration in literature

The article shows inspiration of biblical text in Polish literature. The author has focused
attention on the presence of different spaces of Scripture in the literary work. Pointed
out, on the basis of selected examples, the presence of figurative, styling, styling, the-
me, axiological and formal recalls. Also defined the meaning and function of them.
Emphasized the value of Polish culture rooted in the words of Christian culture. With
regard to the last poems of Czeslaw Milosz she asked the question about the consequ-
ences of contemporary absence (or presence minimized) the Bible in literary works.

Keywords: Bible, Polish literature, spaces of inspiration
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