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Aksjologiczne podstawy i ograniczenia
obowigzku komunikowania prawdy

Wprowadzenie

W jaki sposdb powinni zachowa¢ si¢ mieszkancy wioski, w ktorej schronit
sie wiezien zbiegly z obozu koncentracyjnego, w trakcie oblawy przeprowadzane;
przez okupantéw? Co winni powiedzie¢ zapytani, czy wiedza co$ na temat miejsca
jego pobytu? Jaka odpowiedz powinien ustysze¢ z ust lekarza $miertelnie chory
pacjent, domagajacy sie informacji o swoim stanie zdrowia? Jak daleko siega obo-
wigzek wyjawiania stanu wlasnego portfela w przypadku starszej osoby, od ktérej
najblizsze otoczenie w nachalny sposéb wyludza skromne $rodki pochodzace
z renty czy emerytury? Co wreszcie moze powiedzie¢ kaplan, od ktorego ktos
zada opinii dotyczacej osoby, ktdrej grzechy poznal w trakcie Spowiedzi swigtej?

W dobie panowania etycznego sytuacjonizmu i relatywizmu powyzsze oraz
podobne pytania wydajg si¢ znajdowa¢ stosunkowo proste odpowiedzi. Skoro
bowiem przyjmuje sig, Ze nie istniejg jakiekolwiek normy, ktére obowigzywalyby
w sposéb absolutny i bezwzgledny, to trudno réwniez twierdzi¢, ze klamstwo
jest zawsze zle i zabronione. Etyka sytuacyjna Zrédet warto$ci moralnej ludzkich
dzialan dopatrywac si¢ bedzie zasadniczo w okolicznosciach, z jakimi w po-
szczegdlnych sytuacjach mamy do czynienia. Wobec braku obiektywnych norm
przyjmowane przez nig kryterium oceny moralnej posiada charakter utylitarny,
co w praktyce oznacza przyjecie zasady, w mysl ktorej ,,cel uswigca $rodki”

Czy jednak stwierdzenie, ze w poszczegolnych sytuacjach wolno broni¢ sie
przed wyjawieniem prawdy, ktorej odkrycie miatoby przynies¢ skutki ewidentnie
szkodliwe i zle, musi oznacza¢ akceptacje tej falszywej zasady? Czy odrzucajac
moralny relatywizm oraz opowiadajgc si¢ za etyka uznajacg istnienie powszechnie
obowigzujacych zasad moralnych, skazani jesteSmy na uznanie postawy, ktdrej
wyrazem pozostaje stwierdzenie: ,klamatem, bo tak byto trzeba”? Warto zauwa-
zy¢, ze postawa taka zaklada dramatyczng sprzecznos¢, dopuszczajac istnienie
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sytuacji, w ktérych moralnym obowigzkiem mialoby by¢ ztamanie prawa moral-
nego. Szczesliwie jednak, porzadek moralny pozostaje porzadkiem rozumnym,
a to oznacza, ze poszczegdlnym dobrom, ktére w rozlicznych sytuacjach domaga¢
sie beda obrony, odpowiada¢ muszg stuzace tej obronie moralnie uprawnione
i skuteczne $rodki.

Postulat komunikowania prawdy

Poznanie fadu moralnego opiera si¢ na poznaniu débr, do ktérych cztowiek
ze swej natury dazy. Dobrami takimi sg przede wszystkim: ludzkie Zycie, zdro-
wie, relacje rodzinne i spoteczne, dobre imie, wlasno$¢ prywatna itp. Te oraz
inne dobra duchowe i materialne, ktére cztowiek w naturalny sposoéb sobie ceni,
pozwalajg sformutowaé normy prawa, ktore od czaséw starozytnych zwyklo sie
okresla¢ mianem prawa naturalnego. To wlasnie dlatego, ze czlowiek z reguly
ceni sobie swoje zycie, pragnie je zachowywac¢ i przedtuza¢, oczywisty dla jego
umyslu staje si¢ zakaz godzenia w ludzkie zycie. Skoro niebagatelng dla czlowieka
sprawa pozostaje to, w jaki sposob inni mysla o nim i méwia, zrozumiaty wydaje
sie zakaz pozbawiania innych dobrego imienia zwlaszcza wowczas, gdy mialoby
to mie¢ miejsce na podstawie pomoéwien i fatszywych oskarzen. Jesli w naturalny
sposob czlowiek dazy do posiadania wlasnosci prywatnej, ktora staje sie w prak-
tyce narzedziem obrony innych jego débr, takich jak chociazby zycie, zdrowie,
rodzina i wychowanie potomstwa, nie moze nie zgodzi¢ si¢ z norma nakazujaca
poszanowanie tej wlasnosci. Prawo oraz powinnos¢ jego przestrzegania pozo-
staja zatem czyms$ wtérnym w stosunku do débr, ktore jako takie domagaja sie
stosownej ochrony, poszczegdlne zas normy, mieszczace sie w pojeciu prawa na-
turalnego, maja za zadanie obrone rozlicznych débr, ktére ceni sobie i do ktérych
posiadania oraz zachowania dazy osoba ludzka®.

Jednym z istotnych ludzkich doébr jest prawda. Fakt ten wynika w sposéb
oczywisty z analizy ludzkiej natury, ktéra - bedac rozumna - swojg ostateczna
realizacj¢ i spelnienie znajduje wlasnie w poznaniu prawdy. Wbrew wszelkim
agnostycznym, relatywistycznym i sceptycznym teoriom czlowiek pozostaje
niezmiennie tym, ktdry ,,chce wiedzie¢”. To wlasnie ludzkie dazenie do prawdy
legto u podstaw klasycznej kultury, dajac asumpt do rozwoju nauki, zmierzaja-
cej do odczytania prawdy bytu jako takiego — co stanowi po dzi$ dzien domene
realistycznej filozofii - oraz poznania go w réznorodnych, rozlicznych aspektach
okreslajacych przedmioty badan nauk szczegétowych.

2 W ten sposdb relacje pomiedzy dobrem i powinnoécig oraz prawem interpretuje realistycz-
na filozofia i etyka. Tradycja kantowska odwraca ten naturalny porzadek, uznajac prymat
powinnosci i prawa przed dobrem.
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Prawda, ktérg poznaje czlowiek, jest w pierwszym rzedzie prawda metafi-
zyczng, prawda bytu, niezalezng od ludzkiego poznania. Poszczegélne rzeczy
stworzone s3 w swoisty sposéb ,naznaczone” intelektem ich Stwoércy, nosza
w sobie Jego zamysl, ktéry ludzki intelekt jedynie wtérnie dostrzega i odczytuje.
Rzecz ma si¢ w tym wypadku podobnie, jak z ludzkimi wytworami, noszacymi
w sobie pewien projekt, pewien zamyst ich tworcow, zawarty w uksztaltowanym
w procesie produkcji materiale. To wiasnie prawda bytu powoduje, ze z uczuciem
irytacji zdarza nam sie¢ niekiedy spoglada¢ na umieszczone w sklepie meblowym,
obok cen poszczegolnych artykulow, opisy, typu: ,,stol”, ,,biblioteczka’, ,,16zko”
itp. Sam byt jako taki jest przeciez inteligibilny, czytelny dla ludzkiego umystu,
pozwala domysli¢ sie, jaki cel przyswiecatl jego projektantowi, ktéry zdecydowat
sie nada¢ materii taka, a nie inng forme.

Prawda zapisana w bycie staje si¢ w wymiarze moralnym norma okreslajaca
sposob, w jaki winien by¢ on traktowany. Zto moralne — widziane z perspektywy
metafizycznej — jest niczym innym jak rozmini¢ciem sie dziatania z naturg jego
adresata. Traktowanie cztowieka jako istoty, ktora dostarczy¢ ma jedynie przy-
jemnosci lub korzysci, zwyklo sie okresla¢ mianem traktowania przedmiotowego,
uragajacego ludzkiej godnosci. Traktowanie zwierzecia jako materialnej, nieozy-
wionej zabawki, z ktdrej naturalnymi potrzebami nie trzeba si¢ liczy¢ i ktora — gdy
sie znudzi — mozna wyrzuci¢ w przystowiowy kat, budzi¢ bedzie uzasadniony
odruch sprzeciwu. Podobnie tez o braku moralnego uporzadkowania swiadczy¢
beda sytuacje, do ktérych nawigzuje Katechizm Kos$ciota Katolickiego, pouczajac,
ze niegodziwe jest wydawanie na zwierzeta Srodkow, ktére moglyby ulzy¢ ludzkiej
biedzie, oraz obdarzanie ich uczuciami naleznymi jedynie osobom®.

Poprawne odczytanie prawdy bytu pozostaje réwniez warunkiem i gwaran-
tem prawdziwosci ludzkiego poznania. W ujeciu klasycznym prawda stanowi
istotng ceche sadu, ktéry pozostaje w zgodzie (adequatio) z rzeczywisto$cia®.
Najbardziej oczywista ze wszystkich zasad - jak zauwazyt juz Arystoteles — jest
zasada niesprzecznosci, ktéra glosi, ze nie mozna jednoczesnie tego samego
twierdzi¢ i negowac’. Pogwalcenie tej zasady powoduje, ze traci sens wszelki dys-

*  Zob. Katechizm Ko$ciola Katolickiego 2418.

*  Tzw. klasyczna definicja prawdy ujmuje prawde jako zgodnos¢ sadu (intelektu) i rzeczy

(veritas est adequatio intellectus et rei). Dtugo i niestusznie przypisywano ja Izaakowi Izra-
ellemu. Wspoélczes$nie przyjmuje sie, ze jej autorem jest najprawdopodobniej Awicenna,
zob. S. Wielgus, Izaak Izraelli, w: Encyklopedia Katolicka, t. VII, Lublin 1997, kol. 586; por.
tez: P. Engelhardt, Wahrheit in der Geschichte der Philosophie und Theologie, w: Lexikon fiir
Theologie, t. X, Hrsg. von ]. Hofer, K. Rahner, Freiburg 1965, kol. 914-920.

Zasade te Stagiryta nazywa ,najpewniejsza ze wszystkich”, co do ktérej ,,niepodobna by¢
w bledzie”, ktdra jest ,najbardziej zrozumiala” i ,niczym nieuwarunkowana’, zob. Metafi-

zyka, 1005 b 14-19. Zob. wiecej: A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. IV, Lublin 2000,
s. 50-52.
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kurs, w systemie za$ logicznym, w ktérym zdanie i jego negacja sa jednoczesnie
prawdziwe, dowodzi¢ mozna prawdziwo$ci dowolnej tezy. Kazda prawda, cho¢by
czastkowa — o czym poucza Jan Pawel IT — posiada charakter uniwersalny. Jesli
cos$ jest rzeczywiscie prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich®.

Pragnienie prawdy stanowi istotny rys ludzkiej natury, o czym $wiadczy
wrodzona czlowiekowi sklonnos$¢ do zastanawiania si¢ nad przyczynami zjawisk
oraz dazenie do rozumienia otaczajacej rzeczywistosci’. Co wigcej, nie zadowala
sie on prawdami czastkowymi, stawiajac rowniez tzw. wielkie pytania, dotyczace
sensu wlasnego Zycia, swojego pochodzenia oraz po$miertnego losu, istnienia
zla i cierpienia itp. Fakt, Ze pytania te od czaséw starozytnych w zadziwiajaco
zbiezny sposdb wybrzmiewaly w réznych czesciach $wiata, w ktorych rozwijaty
sie rozne kultury i cywilizacje, swiadczy o gleboko zakorzenionej w ludzkiej na-
turze potrzebie sensu®. ,,Czlowiek nie moze - czytamy w Fides et ratio — oprze¢
swojego zycia na czyms$ nieokreslonym, na niepewnosci albo na ktamstwie, gdyz
takie zycie byloby nieustannie ngkane przez lek i niepokdj”. Dlatego tez ,mozna
okresli¢ cztowieka jako tego, ktéry szuka prawdy™.

Jest rowniez rzecza wartg podkreslenia, Ze poznana przez cztowieka praw-
da ma charakter zobowiazujacy. To dlatego - jak zauwaza Papiez - czlowiek
niekiedy wrecz ucieka przed prawda, w obawie przed jej konsekwencjami'®. Ta
ludzka postawa dotyczy w szczegolnosci prawd moralnych, co dobrze ilustruje
zartobliwa uwaga, w mysl ktorej znakomita cz¢s¢ respondentéw zapytanych o ich
stosunek do prawa grawitacji, wbrew najbardziej powszechnemu i oczywistemu
doswiadczeniu, gotowa bylaby zakwestionowa¢ samo istnienie cigzenia ziem-
skiego, gdyby tylko z faktu jego uznania wynikaly zobowigzania natury moralne;j.
Zobowiazujacy charakter prawdy — w sposob wprost dosadny — zwykl ukazywac
uczen Jana Pawla II oraz jego nastepca w katedrze etyki KUL, ks. prof. Tadeusz
Styczen, méwiac wrecz o ,matni” prawdy. Kazdorazowym aktem poznania
czlowiek wprowadza siebie samego w te sui generis matni¢ zobowigzania, jakie
naklada na niego poznana prawda; negacja za$ tego, co uprzednio sam stwierdzil,
bytaby réwnoznaczna ze sprzeniewierzeniem si¢ samemu sobie oraz podeptaniem
wlasnej, ludzkiej godnosci'’.

Poznana przez cztowieka prawda staje si¢ rowniez przedmiotem mig¢dzyludz-
kiej komunikacji. I w tym przypadku, podobnie jak na etapie poznania rzeczy-

¢ Zob. Fides et ratio, 27.
Tamze, 3.

Tamze, 1.

®  Tamze, 28.

10 Tamze, 28.

1 Zob. T. Styczen, Osoba ludzka: wolnos¢ przeciw naturze?, ,Ethos” 1991, nr 15-16, s. 19.
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wistosci, kryterium prawdziwosci stanowi¢ bedzie adequatio — zgodnos¢, tym
razem odnoszaca si¢ do relacji wypowiadanego sadu z prawda, jaka komunikujacy
ten sad podmiot posiada w swoim intelekcie. I tym razem aktualna pozostaje
dyrektywa, w mysl ktorej nie wolno przeczy¢ temu, co sie wczesniej samemu
stwierdzilo; jej pogwalcenie za$ sprzeciwia si¢ wprost ludzkiej godnosci. Stad tez
norma moralna zakazujaca komunikowania nieprawdy pozostaje naturalnym
wymogiem tej ostatniej.

Postulat komunikowania prawdy jest takze waznym wymogiem Zycia spo-
tecznego, ktdre - jak zauwaza $w. Tomasz z Akwinu - byloby niemozliwe, gdyby
jedni drugim nie mogli wierzy¢'?. Skoro za$ cztowiek, z samej swojej natury,
przeznaczony jest do zycia w spolecznosci, réwniez na tej podstawie norme
nakazujaca komunikowanie prawdy uzna¢ nalezy za, oczywistg dla ludzkiego
rozumu, norme prawa naturalnego.

Postulat poszanowania sprawiedliwo$ci w komunikowaniu prawdy

Juz w starozytno$ci zauwazono, ze dla dobrego moralnie dziatania niezb¢dne
jest uksztaltowanie w czlowieku cnét, jako trwalych dyspozycji do czynienia
dobra®. Rodowdd pojecia cnoty sigga poematéw homeryckich stawigcych fakt
posiadania przez opiewanych w nich bohateréw pewnych utrwalonych spraw-
nosci do zajmowania okreslonych postaw, w szczegélnosci kojarzonych wilasnie
z bohaterstwem. Stad tez grecki termin areté, oznaczajacy cnote, w poczatkowym
stadium swego historycznego rozwoju oznacza przede wszystkim mestwo i hero-
izm". Rowniez niektore polskie przeklady termin ten ttumacza jako ,,dzielno$¢”,
czy tez ,dzielno$¢ etyczng’. W pdzniejszym okresie pojecie cnoty ewoluuje
jednak i obejmowac zaczyna szerzej rozumiang sprawnos¢ do dobrego moralnie
dzialania w réznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci.

Platon jest autorem pierwszej znanej w dziejach klasyfikacji cnot, ktore w tra-
dycji chrzescijanskiej utrwalg sie pod nazwg kardynalnych (od tac. stowa cardis
oznaczajacego ,zawias’). Stanie si¢ to za sprawa $w. Ambrozego, autora dziela
zatytulowanego De officiis ministrorum, stanowigcego pierwsze, i do czasow
$w. Tomasza z Akwinu jedyne, opracowanie etyki chrzescijanskiej. Skojarzenie

12 Zob. Suma Teologiczna, 11-11, 109, 2.

Zob. wigcej na ten temat: T. Dutkiewicz, Filozofia i zycie w Chrystusie. Filozoficzne podstawy
moralnego nauczania Kosciota, Pelplin 2012, s. 341 nn.

Podobnie jak jego pdzniejszy tacinski odpowiednik virtus (od vir — ,maz”). W ujeciu ho-
meryckim - jak zauwaza MacIntyre — uosobieniem ludzkiej doskonalosci jest wojownik.
Zob. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, ttum. A. Chmielewski, Warszawa 1996, s. 329.

Kwestie zwigzane z przekladem terminu areté na j. polski szerzej omawia D. Gromska we
wstepie do przettumaczonego przez nia wydania Etyki nikomachejskiej, zob. Arystoteles,
Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska, Warszawa 1956, s. LVIII i nast.
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czterech wymienionych przez greckiego filozofa cnét z czterema zawiasami, na
ktorych osadzone zostaja — dwuskrzydlowe, jak nalezy si¢ domysla¢ — drzwi,
wykorzystane przez biskupa Mediolanu, w sposob obrazowy ukazuje doniosla
role, jaka w Zyciu moralnym pelnig te wlasnie cnoty.

Znamienny jest fakt, ze podczas gdy madro$¢ (roztropnos¢), mestwo i umiar-
kowanie mialy, w ujeciu platonskim, petni¢ funkcje regulujaca w odniesieniu
do trzech podstawowych dynamizméw obserwowanych w ludzkiej naturze
(dazenia do prawdy, przeciwstawiania si¢ ztu i pozadania przyjemnosci), cnocie
sprawiedliwosci przypisana zostala funkcja nadrzedna, polegajaca na zapew-
nieniu harmonii w ludzkiej duszy. Podobnie rowniez w etyce arystotelesowskiej
cnota sprawiedliwo$ci uznana zostaje za najwazniejsza sposrdd cnét etycznych.
Stagiryta poswieca jej osobng ksiege w ramach swej Etyki nikomachejskiej oraz
stwierdza, ze sprawiedliwos¢ nie jest ,,czgs$cia dzielnosci etycznej, lecz jest sama ta
dzielnoscig’, co w formie metaforycznej obrazuje przywolane przezen przystowie:
W sprawiedliwosci wszystkich cnot zawarty jest kwiat'®.

Arystoteles wylicza réwniez caly szereg cnét etycznych, nie podajac ich
doktadnej liczby, borykajac sie przy tym niekiedy z niedostatkiem greckiej ter-
minologii, co dobrze obrazuje, z jak bogata rzeczywistosciag ma tym samym do
czynienia'. Jego analizy wykorzysta §w. Tomasz z Akwinu, tworzac oryginalng
synteze, w ktorej wezesniejsza klasyfikacja, obejmujaca cztery cnoty kardynalne,
uzupelniona zostanie szeregiem cnét pomniejszych, z ktérych kazda przyporzad-
kowa¢ mozna do jednej z cnét ,,zawiasowych™®.

Wsrod cndt przyporzadkowanych cnocie sprawiedliwo$ci Akwinata wymie-
nia cnote prawdomdwnosci®. Fakt ten wydaje sie niezwykle doniosty z punk-
tu widzenia prowadzonych przez nas rozwazan. Skoro bowiem - zgodnie ze
stowami Doktora Anielskiego — przez cnote sprawiedliwo$ci rozumie¢ nalezy
»stalg i nieustanng wole oddania kazdemu tego, co si¢ stusznie jemu nalezy”>,
to cnota prawdomoéwnosci oznaczaé bedzie taka samg wole w odniesieniu do

16 Tamze, V 1, 1129 b.

17 Przykladem moze by¢ bezimienna cnota stanowigca zloty srodek pomigdzy sztucznym

ugrzecznieniem a swarliwo$cia, badZ tez miedzy udawang skromnoscig a chelpliwo$cia;
zob. tamze, IV 6, 1126 b - IV 7, 1127 a. Sw. Tomasz z Akwinu doliczyt sie w tekscie Etyki
nikomachejskiej jedenastu cnét etycznych (Suma Teologiczna I-11, 60, 5). Nie wydaje si¢
jednak, by byto intencja Arystotelesa podanie jakiego$ zamknietego ich katalogu, zwazywszy
na fakt, ze w Etyce eudemejskiej wylicza ich czternascie, i to jedynie tytulem przykladu. Zob.
tenze, Etyka eudemejska 11, 1221 a.

Po interesujace metaforyczne okreslenia sigga w tym kontekscie Stefan Swiezawski, mowiac
o ,orszaku’, badz tez ,,korowodzie” cnoét, ktore towarzysza poszczegdlnym cnotom kardy-
nalnym. Zob. tenze, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakoéw 1983, s. 203.

Suma Teologiczna II-11, 109.

20

Suma Teologiczna 11-11, 58, 1.
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komunikowania prawdy. Zwie¢zle ujmuje ten fakt Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, pouczajac, Ze cnota ta ,,oddaje sprawiedliwie drugiemu cztowiekowi to, co
mu sie nalezy’, i pozwala zachowac¢ ,,ztoty $rodek miedzy tym, co powinno by¢
wyjawione, a sekretem, ktory powinien by¢ zachowany”>.

Wobec powyzszej konstatacji wydaje si¢ zatem rzecza oczywistg, Ze spra-
wiedliwo$¢ - realizowana jako prawdomdéwnos¢ — w zaden sposob nie domaga
sie ujawniania wszelkiej prawdy, wszystkim oraz w kazdej sytuacji. Zbrodnia
moze bowiem okazac si¢ w poszczegdlnych przypadkach nie tylko pozbawienie
kogos dostepu do informacji, ktéra jako niezbedna do podjecia stusznej moral-
nie decyzji, na mocy sprawiedliwo$ci mu si¢ nalezala (np. poprzez zaniedbanie
ostrzezenia o niebezpieczenstwie), ale takze ujawnienie prawdy, do ktérej ktos
na mocy sprawiedliwo$ci prawa nie posiadal (np. poprzez przekazanie wrogowi
tajemnic wlasnej armii).

Préba rozwigzania trudnosci

W $wietle przeprowadzonych rozwazan wydaje sie rzecza oczywistg, Ze cnota
prawdomoéwnosci nie nakfada bezwzglednego obowigzku komunikowania praw-
dy, ktéry to obowigzek napotyka na swoje zrozumiale aksjologiczne ograniczenia.
Pragniemy tutaj skupi¢ si¢ na ograniczeniach tego obowiazku dotyczacych sytu-
acji, w ktérych rozméweca (interrogator) prébuje wymoc na pytanym informacje,
w stosunku do ktérej — na mocy sprawiedliwosci — nie ma prawa wnosi¢ roszczenia
do jej posiadania. Wymagania wynikajace z cnoty prawdoméwnosci sg bowiem
$ciste - jak zauwaza o. Jacek Woroniecki - jedynie od strony negatywnej; od
strony pozytywnej za$ ludzkie uprawnienia do poznania prawdy, tym bardziej
za$ obowiazek, by ja podawa¢ do wiadomosci, sa dos¢ ograniczone?.

Sposrod zasygnalizowanych we wstepie przykladowych watpliwosci odmien-
nego od pozostalych potraktowania domagac si¢ bedzie sytuacja, w jakiej znajduje
sie lekarz, od ktérego pacjent usiluje uzyskac informacje na temat stanu swojego
zdrowia. Sekret, jakim jest tajemnica lekarska, dotyczy¢ bedzie bowiem wylacznie
przekazywania tych informacji osobom do tego nieuprawnionym, zwlaszcza w sy-
tuacji, w ktorej ujawnienie prawdy mogloby spowodowac ucigzliwe dla pacjenta
konsekwencje. Sam jednak zainteresowany, na mocy sprawiedliwosci, ma prawo
zna¢ prawde, ktora jego samego dotyczy i od znajomosci ktorej zaleze¢ moze
podjecie przezen, badz tez zaniechanie, aktow tak waznych, jak np. pogodzenie

2 KKK 2469.
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Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, Lublin 1995, s. 340. Wydaje sie, ze
w $wietle powyzszego stwierdzenia z duzg rezerwa odnie$¢ sie nalezy do czesto wykorzy-
stywanego w praktyce dziennikarskiej argumentu, w mysl ktérego widzowie (czytelnicy)
»Maja prawo wiedzie¢”.
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sie z najblizszymi, przyjecie sakramentow swietych czy sporzadzenie testamentu.
Trudno w tym kontekscie zgodzi¢ sie z praktyka, ktora szczesliwie juz wydaje sie
naleze¢ do przeszlosci, polegajaca na utrzymywaniu swoistej zmowy milczenia ze
strony lekarza i otoczenia pacjenta, motywowanej troska o jego lepsza kondycje
psychiczng?.

Pozostale z przywolanych sytuacji taczy wspolna im niezmiernie istotna oko-
liczno$¢: zaréwno osoba wyludzajaca pieniadze, $cigajacy swoja ofiare zbrodnia-
rze, jak i ten, kto — moze nawet bezwiednie - usituje uzyska¢ informacje, ktérych
strzeze tajemnica Spowiedzi, na mocy sprawiedliwosci nie s3 uprawnieni do
swoich roszczen w dziedzinie poznania prawdy. W jaki zatem sposob powinna
zachowac sie osoba w sytuacji okreslanej mianem niesprawiedliwej agresji stow-
nej, w ktdrej niewystarczajacym sposobem ochrony sprawiedliwosci okazuje sie
zwykle milczenie? Szczegolnego dramatyzmu pytanie to nabiera w przypadku
dwoch ostatnich sytuacji, w ktérych w gre wchodzi obrona dobra, jakim jest
ludzkie Zycie oraz najwyzszej rangi sekret, jakim jest tajemnica Spowiedzi Swigtej.

Wydaje sig¢, Ze w odniesieniu do tak postawionego problemu wskaza¢ warto
pewng analogie w postaci rozwazanego w literaturze etycznej i teologiczno-
-moralnej przypadku agresji fizycznej zmierzajacej do pozbawienia zycia osoby
atakowanej. Zdrowy rozsadek i prawe sumienie nie pozostawiaja w tej kwestii
watpliwosci co do faktu, ze ofierze ataku musi przystugiwa¢ prawo do zastosowa-
nia srodkéw obrony, ktére moglyby okazac si¢ skuteczne. Réznica zdan pojawia
sie zasadniczo dopiero na etapie teoretycznego uzasadnienia tego prawa. Swiety
Tomasz z Akwinu, odwolujac si¢ do zasady podwdjnego skutku, zwraca uwage
na fakt, ze bezposrednim zamiarem osoby napadnietej jest ratowanie wlasnego
zycia; zabicie agresora pozostaje natomiast jedynie skutkiem dopuszczonym i ma
w tej sytuacji charakter zla jedynie fizycznego®. Zmarty niedawno wybitny polski
etyk, ks. Tadeusz Slipko, podwazajac zasadnos¢ tej interpretacji, podkresla fakt
bezposrednio zabdjczego charakteru dzialania, jakie podejmuje broniacy sie, co
wyklucza w tym przypadku mozliwos¢ odwotania si¢ do wspomnianej zasady. Nie
zgadza sie on réwniez z wypracowang pozniej na gruncie tomizmu koncepcja tzw.

# Dzi$§ czesto zdarza sie spotkaé z postawq skrajnie przeciwng — informowania w sposdb

niedelikatny osoby, ktéra do przyjecia prawdy o stanie swojego zdrowia nie zostala na-
lezycie przygotowana. Cennym i trafnym wydaje sie¢ w tym kontek$cie imperatyw, by
»komunikowa¢ prawde w milosci’, w odpowiedni sposéb, tak by mogta by¢ przyjeta przez
pacjenta z pozytkiem dla jego dobra fizycznego i duchowego; zob. wiecej na ten temat:
M. Krezel, Informowanie chorego, w: Encyklopedia bioetyki, pod. red. A. Muszala, Krakéw 2009,
s. 289-296.

Zob. Suma Teologiczna 11-11, 64, 7. Akwinata stwierdza m.in., co nastepuje: Z samoobrony
moze wynikngé dwojaki skutek: zachowanie wlasnego Zycia oraz zabicie napastnika. Tak
wiec czynnosci, w ktérych sig zmierza do ocalenia wlasnego zycia, nie sqg wzbronione, gdyz
dla kazdego jestestwa jest rzeczq naturalng, by w miare mozliwosci bronito swego Zycia.
Argumentacje¢ t¢ przytacza takze Katechizm Kosciota Katolickiego w numerze 2263.
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dwuwarstwowej moralnej struktury przedmiotu aktu zabicia czlowieka, w mysl
ktorej ,,zabicie czlowieka samo w sobie” miatoby stanowi¢ akt moralnie obojetny,
przynalezny do porzadku czysto fizycznego, o ktérego niedopuszczalnosci de-
cydowac miataby dopiero kategoria ,,niewinnosci” ofiary”. Podobnie krytycznie
odnosi si¢ do koncepcji ,,konfliktu praw”, zakltadajacej, ze w przypadku kolizji
prawa do Zycia agresora oraz prawa do zycia osoby zaatakowanej uzna¢ nalezy
wyzszo$¢ tego drugiego. Zamiast przedstawionych wezesniej i poddanych kry-
tyce préb uzasadnienia dopuszczalnosci zabicia agresora Slipko proponuje swéj
wlasny sposéb w postaci tzw. ograniczenia aksjologicznego zakresu warto$ci*.

Takze w przypadku obrony sekretu w sytuacji niesprawiedliwej agresji stownej
na przestrzeni stuleci wypracowano szereg mniej lub bardziej trafnych koncepcji,
ktore stanowi¢ mialy — w zamysle ich autoréw — sposéb rozwigzania aksjologicz-
nego konfliktu pojawiajacego sie na styku dwdéch zobowigzan: do komunikowania
prawdy oraz do poszanowania wymogu sprawiedliwo$ci w postaci dochowania
tajemnicy. Pomijamy tutaj koncepcje nacechowane relatywizmem, trudne do
zaakceptowania na terenie etyki odwolujacej sie¢ do prawa naturalnego, takie jak
teoria ,ktamstwa uzytecznego” czy ,falszomowstwa’>.

Refleksja moralna nawigzujaca do mysli $w. Augustyna oraz §w. Tomasza
z Akwinu rozwinela koncepcje tzw. mowy ukrywajacej prawde w formie dysy-
mulacji, w przypadku ktérych uzycie wieloznacznych stow sprawia, ze udziela-
jacy odpowiedzi zachowuje zgodnos¢ wypowiadanych stéw ze swoimi myslami,
stuchajgcy natomiast podejmuje bledne mniemanie co do ich wlasciwej tresci.
W ten sposéb prawda, cho¢ zostaje wypowiedziana, nie zostaje rozpoznana®.

» Przy dopuszczeniu pewnego uproszczenia, stosowanego na potrzeby dydaktyki, wygodna

moze wydawac si¢ interpretacja V przykazania Dekalogu jako zakazu ,,zabijania cztowieka
niewinnego”. Pozwala ona z jednej strony w sposob kategoryczny broni¢ ludzkiego zycia
w odniesieniu do jego zagrozen, takich jak aborcja czy eutanazja, z drugiej zas reali-
stycznie odnie$¢ si¢ do sytuaciji, takich jak obrona konieczna, wojna sprawiedliwa czy tez
ewentualna kara $mierci, w ktérych to wlasnie w imie obrony Zycia niewinnego dopusci¢
trzeba mozliwo$¢ zabicia agresora. Poza swymi teoretycznymi mankamentami koncepcja
wprowadzajgca kategorie ,,niewinnosci” i ,winy” jako rozstrzygajaca o dopuszczeniu takiej
mozliwosci nie sprawdza si¢ takze w praktyce w przypadku, w ktérym agresji dokonuje np.
osoba niepoczytalna.

2% Zob. wiecej na ten temat: T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspétczesnej bioetyki, Warszawa

1998, 5. 294-311.

Teorie te dopuszczaja w istocie zto w postaci klamstwa z racji utylitarnych, w mys¢l falszywej
zasady gloszacej ze ,,cel uswieca $rodki” Marcin Luter w dyskusjach z Filipem Melanchto-
nem dowodzil, ze dopuszczalne jest klamstwo stuzace dobru spolecznemu, dajac poczatek
rozpowszechnionej wsréd nowozytnych myglicieli niemieckich koncepcji tzw. ktamstwa
z koniecznosci (Notliige). Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka, s. 345.
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2 Zgodnie ze stowami §w. Augustyna: Licet veritatem occultare sub aliqua dissimulatione

(»Wolno ukry¢ prawde poprzez pewne zatajenie”), zob. tamze, s. 347. Szerzej zagadnienie
to omawia B. Haring; zob. tenze, Nauka Chrystusa, t. 3, Poznan 1963, s. 447-450.

ETYKA W PRACY DZIENNIKARZA



28 ks. Tomasz Dutkiewicz

Nieco inny charakter posiada zaproponowana przez belgijskiego moraliste
o. Arthura Vermeerscha SJ koncepcja tzw. dwuznacznikéw konwencjonalnych,
dopuszczajaca postuzenie sie zwrotami, ktore na mocy zwyczaju posiadajg zna-
czenie rozne od wynikajacego z literalnego brzmienia skladajacych si¢ na nie
stow. Szablonowe odpowiedzi typu: ,,nie wiem’, ,,nie mam’, ,,zobaczymy”, uzyte
w stosunku do stawiajacego natretne pytania, na mocy obowiazujacej konwencji
stuzg jedynie wyrazeniu postawy niechetnej do podejmowania tematu i udzielania
jednoznacznych odpowiedzi®.

Nie trudno przewidzie¢, ze stosowanie powyzszych rozwigzan moze si¢ jed-
nak okaza¢ w pewnych sytuacjach malo skuteczne, o czym pisze o. Woroniecki:

Szczegolnie trudne sg przypadki, gdy ktos jest zupetnie zdecydowany wedrzeé
sie do cudzych tajnikow i dowiedzie¢ si¢ prawdy, ktérej nie ma prawa znad,
a ktérg podejrzewa. Taki nie zadowoli si¢ odpowiedziami ogolnikowymi lub
dwuznacznymi, moze zazgdaé odpowiedzi jasnej, ,tak” lub ,nie”, na bardzo
scisle postawione pytanie, przy czym da do zrozumienia, Ze odmdwienie odpo-
wiedzi bedzie utwierdzeniem go w podejrzanej prawdzie, ktorg wlasnie nalezy
przed nim ukryc.

Dramatyzm nakreslonej w ten sposob sytuacji przywodzi na mysl rozwazany
przez nas przypadek poscigu za zbieglym z obozu koncentracyjnego wi¢zniem.
Latwo wyobrazi¢ sobie w tym kontekscie determinacj¢ i bezwzglednos¢ zadaja-
cych pytania przesladowcow. Stad tez zaskakujgcy wydaje si¢ sposob, w jaki mysl
swoja wienczy o. Woroniecki:

Otéz gdy konflikt miedzy prawdq a tajemnicg dojdzie do tego stopnia napie-
cia, obowigzek prawdomownosci bedzie musiat przewazyé nad obowigzkiem
chronienia tajemnicy. W takich przypadkach nalezy odmowié odpowiedzi, nie
zwazajgc na to, jakie wnioski z tej odmowy wyciggnie pytajqgcy. Jesli utwierdzi sig
w wiadomosci, ktérg sig przed nim ukrywalto, to uczyni to jak rabus, ktory wkrada
sig do cudzego mieszkania, bronionego do ostatka przez jego wiernego stroza®.

Wydaje si¢ rzecza wysoce prawdopodobna, ze autor, piszac te stowa, miat na
mysli obraz sytuacji daleko mniej dramatycznych. Tak czy owak trudno zgodzi¢
sie z postawiong przezen teza, przyznajaca pierwszenstwo obowigzkowi komu-
nikowania prawdy przed obowigzkiem dochowania tajemnicy. Warto zauwazy¢,
ze teze radykalnie przeciwng formutuje ks. Slipko, zwracajac zarazem uwage na
fakt, ze w niektorych tradycyjnych ujeciach ,,kult prawdoméwnosci przyjal postaé

»  Zob. T. Slipko, dz. cyt., s. 192-193.
0 J. Woroniecki, dz. cyt., s. 351.
31 Tamze, s. 351-352.

ETYKA W PRACY DZIENNIKARZA



AKSJOLOGICZNE PODSTAWY I OGRANICZENIA OBOWIAZKU KOMUNIKOWANIA... 29

nieco przesadng™>. Zaproponowana przez niego koncepcja mowy defensywnej,
jako uprawnionego $rodka obrony w sytuacji niesprawiedliwej agresji stownej,
pozostaje w bliskim zwiazku ze sposobem, w jaki autor ten tlumaczy moralna
dopuszczalno$¢ uprawnionej obrony w przypadku agresji fizycznej.

Kluczowa wydaje si¢ w tym kontekscie przestanka, w mysl ktérej porzadek
moralny jest porzadkiem rozumnym. Skoro zatem rozum ludzki odkrywa na-
turalne zobowigzanie do zachowania okreslonych sekretéw, to musza réwniez
istnie¢ moralnie dopuszczalne, a zarazem skuteczne $rodki ich obrony w obli-
czu powaznego zla moralnego, jakie stanowi niesprawiedliwa agresja stowna™.
Druga istotna przestanka pozostaje w §cistym zwigzku z prymatem dyskrecji nad
prawdomdwnoscia, za ktérym przemawia ogolniejsza zdroworozsadkowa zasada
przyznajaca pierwszenstwo normom sformulowanym w sposob negatywny (do
takich nalezy zakaz ujawniania prawd objetych klauzulg sekretu) przed normami
pozytywnymi (takim jest w tym wypadku, podyktowany prawdomdwnoscia,
nakaz zgodnos$ci wypowiadanych stéw i mysli)**. Podobnie jak w przypadku
fizycznej agresji przeciwko zyciu, tak tez w sytuacji niesprawiedliwej agresji
stownej pojawia sie sytuacja konfliktu aksjologicznego, podjete za$ przez osobe
bronigca si¢ akty zmierzajace do odparcia agresji (pozbawienie zycia agresora/
komunikowanie mu nieprawdy) nie posiadaja charakteru zta moralnego.

Trzeba jednak podkresli¢, ze dopuszczalno$¢ postuzenia si¢ swiadomym
i zwodniczym falszem stanowi ostateczno$¢, do ktdrej odwotaé sie mozna wy-
lacznie w sytuacji agresji stownej, podobnie jak w przypadku obrony koniecznej
ostatecznoscig jest godzenie wprost w zycie napastnika. W sytuacjach powaznych,
jak obrona tajemnicy Spowiedzi $§w., obrona ludzkiego zycia, czy tez koniecznos$¢
stawienia czota napastliwemu n¢kaniu, usprawiedliwione bedzie siggnigcie po
wiarygodnie brzmigce, a zatem i skuteczne, kategoryczne stwierdzenia typu: ,,nie
wiem’, ,,nie widziatem’, ,,nie mam’, pozostajace w niezgodzie z prawda. W innych
okolicznosciach, nie chcac ujawnia¢ prawdy, poprzesta¢ nalezaloby raczej na
wcze$niej wspomnianych wymijajacych sposobach udzielania odpowiedzi, ktdre
moga okazac si¢ wystarczajace®.

32

T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 1, Krakéw 1981, s. 366.
¥ Zob. tamze, s. 364.
*  Zob. tamze, s. 366-367.

* Ojciec Woroniecki w interesujacy sposob przywoluje w tym kontekscie jako wzér przyklady

zachowan samego Chrystusa Pana; zob. tenze, dz. cyt., s. 350-351.
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Podsumowanie

Prawda stanowi wazne ludzkie dobro, do ktérego poznania i posiadania czlo-
wiek dazy moca wrodzonej, naturalnej inklinacji. Ochronie tego dobra stuzy norma
moralna zobowigzujaca go do tego, by komunikowane przez niego tresci pozosta-
waly w zgodzie z prawda, ktdra wczesniej poznal. Postulat komunikowania prawdy
pozostaje rowniez w Scistym zwigzku z jego osobowa godnoscia, ktorej — zaprze-
czajac temu, co sam uprzednio stwierdzit — czlowiek radykalnie sie sprzeniewierza.
Postulat ten jest takze istotnym wymogiem Zycia spolecznego, ktére trudne byloby
do pomyslenia w sytuacji, w ktorej ludzie nie mogliby wierzy¢ sobie nawzajem.

Szczegdlny dylemat moralny pojawia si¢ zatem w sytuacjach, w ktérych wy-
stepuje swoisty konflikt aksjologiczny pomiedzy zobowigzaniami wynikajacymi
z cnoty prawdomdwnosci a innym istotnym dobrem zastugujacym na ochrone.
Dobrem takim moze by¢ ludzkie zycie, powierzony sekret, badz tez inne — cudze
lub wlasne — dobro duchowe lub materialne. Pomocnym jest w tym kontekscie
wskazanie na fakt, Ze cnota prawdomdwnosci pozostaje w istotnym zwigzku z cnota
sprawiedliwosci, na mocy ktorej cztowiek winien oddawac¢ kazdemu to, do czego
ten posiada stuszne prawo. W sytuacjach zatem, kiedy pytajacy poczyna roécic sobie
pretensje do poznania prawdy, ktora na mocy sprawiedliwosci mu sie nie nalezy,
pytany ma prawo zastosowac szereg srodkéw, ktore pozwola mu nie ujawniaé praw-
dy. Tradycja etyczna i teologiczno-moralna zwykla preferowa¢ w tym kontekscie
odwotywanie si¢ do wyrazen jezykowych pozwalajacych na ukrycie prawdy bez
koniecznos$ci komunikowania treéci jednoznacznie falszywych.

Z radykalnym aksjologicznym ograniczeniem zobowigzan wynikajacych
z postulatu komunikowania prawdy mamy do czynienia w sytuacji, ktéra - po-
stugujac sie okresleniem ks. Slipki — nazwaé mozemy sytuacja niesprawiedliwej
agresji stownej. Kiedy zmierzajacy w sposéb nieprawy do wejscia w posiadanie
nienaleznych mu informacji stawia pytanego w pewnym sensie ,,pod $ciang’,
siegajac po bron w postaci tzw. pytan rozstrzygniecia (,tak” czy ,,nie”), osoba
atakowana ma prawo uzy¢ srodka nadzwyczajnego w postaci komunikowanego
wprost falszu, podobnie jak osoba bronigca si¢ przed agresorem godzacym w jej
zycie ma prawo uzy¢ wszelkich skutecznych srodkéw, by odeprze¢ ten atak, do
zadania $mierci agresorowi wlacznie.

Koncepcja aksjologicznego ograniczenia obowiazku komunikowania prawdy
w sytuacji niesprawiedliwej agresji stownej pozwala w rozumny sposob rozwigza¢
szereg moralnych dylematéw dotyczacych sytuacji, w ktorych cztowiek doswiad-
cza konfliktu dwoch moralnych imperatywéw: kierowania si¢ prawdomdéwnoscia
oraz ukrycia prawdy, ktérej ujawnienie okazuje si¢ w konkretnych warunkach
czyms$ ztym i niewlasciwym.

Stowa kluczowe: Koscidt katolicki, filozofia, prawda, teologia moralna, etyka, konflikt aksjologiczny.
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Summary

Axiological foundations and limits of the duty to communicate the truth

The moral life of a man is full of dilemmas, which can be solved with the use of instrumen-
tation developed on the basis of ethical reflection. It occurs that individual goods appreciated
by a man, which - as such - demand fair protection, come into conflict with each other. It occurs
in a situation of so-called. verbal aggression, in which a person persistently seeking the answer
to their question, demands the truth to be revealed, although, due to the secret, or any other
legitimate reasons the person questioned is subjected to, should not be disclosed. The aim of
the conducted discussion is to identify boundaries governing the obligation to communicate
the truth, and to present proposals for the solutions to this dilemma, on the basis of ethic of
natural law.

ETYKA W PRACY DZIENNIKARZA



