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MIEDZY TRWALOSCIA A TRANSCENDENCJA:
MIOD JAKO FENOMEN GRANICZNY W FILOZOFII
BYTU, CZASU I POZNANIA

Streszczenie

Artykul podejmuje probe filozoficznej reinterpretacji miodu jako szczegdlnego
fenomenu materialnego, ktéry ujawnia fundamentalne napigcia obecne w refleksji
nad bytem, czasem, poznaniem oraz sensem. Punktem wyjécia jest archeologiczny
takt odkrycia zachowanego miodu w grobowcu Tutenchamona, ktéry - mimo uptywu
tysiecy lat - nie ulegt degradacji. Zjawisko to zostaje poddane analizie w perspektywie
metafizycznej, epistemologicznej i fenomenologicznej. W kolejnych czesciach artykutu
mio6d interpretowany jest jako fenomen graniczny wobec entropii, przedmiot poznaw-
czego napiecia miedzy doswiadczeniem a rozumem, figura sensu przekraczajacego
biologiczng konieczno$¢ oraz symbol mediacyjny miedzy zyciem a $miercig. Ostatecz-
nie autor argumentuje, ze materialno$¢ miodu nie tylko nie wyklucza odniesienia do
transcendencji, lecz moze stanowi¢ jej immanentny $lad. Artykul wpisuje si¢ w nurt
filozofii przyrody oraz fenomenologii, ukazujac, Ze nawet pozornie banalne obiekty

Dawid Swiderski - psycholog, pedagog, dziennikarz i badacz interdyscyplinarny. Absol-
went Akademii Humanistyczno Ekonomicznej w Lodzi (pedagogika; dziennikarstwo;
psychologia) oraz studiéw magisterskich z pedagogiki (doradztwo zawodowe z elementami
e mentoringu). Ukonczyt takze studia podyplomowe z kryminologii i resocjalizacji. Jest
magistrem psychologii klinicznej i psychoterapii Uniwersytetu VIZJA w Warszawie.
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logie zdrowia, procesy emocjonalne, radzenie sobie ze stresem, rozwdj czlowieka oraz
zagadnienia egzystencjalne. Rozwija kompetencje psychoterapeutyczne, ze szczegdlnym
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$wiata materialnego moga stac si¢ uprzywilejowanym miejscem refleksji nad struktura
rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: mi6d, ontologia, czas, entropia, fenomenologia, transcendencja, poznanie,
symbolika funeralna

BETWEEN PERSISTENCE AND TRANSCENDENCE: HONEY
AS A BORDER PHENOMENON IN THE PHILOSOPHY
OF BEING, TIME AND COGNITION

Summary

This article attempts a philosophical reinterpretation of honey as a unique material
phenomenon that reveals fundamental tensions present in reflections on being, time,
cognition, and meaning. The starting point is the archaeological discovery of preserved
honey in Tutankhamun’s tomb, which - despite thousands of years — has not degraded.
This phenomenon is analyzed from metaphysical, epistemological, and phenomenolo-
gical perspectives. In the subsequent sections, honey is interpreted as a phenomenon
bordering on entropy, an object of cognitive tension between experience and reason,
a figure of meaning transcending biological necessity, and a mediating symbol be-
tween life and death. Ultimately, the author argues that honey’s materiality not only
does not exclude reference to transcendence but can constitute its immanent trace.
The article aligns with the philosophy of nature and phenomenology, demonstrating
that even seemingly banal objects of the material world can become a privileged site
for reflection on the structure of reality.

Keywords: honey, ontology, time, entropy, phenomenology, transcendence, cognition,
funeral symbolism

Wstep

Filozofia - zgodnie z klasyczng intuicja siegajaca starozytnosci — rodzi si¢ ze
zdumienia. Nie jest to jednak zdumienie dowolne, lecz takie, ktore pojawia sie
w zetknieciu z fenomenami wymykajacymi si¢ potocznym schematom rozumienia
rzeczywisto$ci. Artykut ten wyrasta wlasnie z takiego momentu epistemologiczne-
go pekniecia: konfrontacji z faktem, ze miéd odnaleziony w starozytnych grobow-
cach, mimo uptywu tysiecy lat, zachowuje swoje wlasciwosci fizykochemiczne.

Zjawisko to, cho¢ dobrze wyjasnione na gruncie nauk przyrodniczych, posiada
potencjal filozoficzny, ktéry dotad pozostawal w duzej mierze niewykorzystany.
Trwato$¢ miodu stawia bowiem pytania wykraczajace poza jego sklad chemiczny:
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o0 nature czasu, o status bytéw materialnych, o relacje miedzy doswiadczeniem
a wiedzg oraz o mozliwo$¢ sensu przekraczajacego biologiczng koniecznos¢.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie miodu jako fenomenu granicz-
nego — takiego, ktory sytuujac si¢ w obrebie §wiata materialnego, jednoczesnie
ujawnia jego wewnetrzne napigcia i niejednoznacznosci. Analiza prowadzona
jest w perspektywie interdyscyplinarnej, faczacej elementy metafizyki klasycznej,
fenomenologii oraz wspolczesnej refleksji nad naukga. Przyjeta metoda polega na
stopniowym przechodzeniu od faktu empirycznego do jego implikacji ontolo-
gicznych i egzystencjalnych.

1. Zdumienie wobec trwalosci materii: od faktu
archeologicznego do problemu ontologicznego

Filozofia - zgodnie z klasyczng intuicjg siggajaca starozytnosci — rodzi si¢
ze zdumienia. Juz Arystoteles wskazywal, ze to wlasnie doswiadczenie zdziwie-
nia wobec $wiata inicjuje namyst nad jego naturg'. Zdumienie nie jest jednak
stanem wylgcznie emocjonalnym; stanowi raczej moment epistemologicznego
pekniecia, w ktérym to, co oczywiste, przestaje takim by¢, a rzeczywistos¢ do-
maga sie ponownego ujecia pojeciowego. W tym sensie zdumienie pelni funkcje
heurystyczng - otwiera przestrzen problemows, ktdra staje sie wlasciwym polem
refleksji filozoficznej. Jednym z takich momentéw, cho¢ pozornie nalezacym
do porzadku nauk szczegétowych, jest odkrycie dokonane w 1922 roku przez
Howarda Cartera w Dolinie Kréléw. W grobowcu faraona Tutenchamona odna-
leziono naczynia zawierajace midd, ktéry — mimo uptywu ponad trzech tysigcy
lat — zachowal swoje wlasciwosci fizykochemiczne. Fakt ten, czgsto przywoty-
wany jako ciekawostka archeologiczna lub przyklad wyjatkowych wilasciwosci
konserwujacych tej substancji, posiada jednak znacznie glebsze implikacje teo-
retyczne. Na poziomie bezposredniego doswiadczenia swiat materialny jawi sie
jako domena powszechnej zmiennosci i rozpadu. Wszystko, co istnieje w czasie,
podlega jego destrukcyjnemu dziataniu. Intuicja ta znajduje swoje rozwiniecie
zaréwno w refleksji filozoficznej, jak i w naukach przyrodniczych, gdzie procesy
entropiczne stanowig fundamentalny aspekt opisu rzeczywisto$ci>. W tym kon-
tekscie trwalo$¢ miodu jawi si¢ jako anomalia — jako przypadek, ktéry zdaje sie
wymyka¢ powszechnemu prawu przemijania. Z punktu widzenia filozofii nie
chodzi jednak o sam fakt empiryczny, lecz o jego konsekwencje dla rozumienia
bytu. Jezeli bowiem przyjmiemy, ze przemijalno$¢ stanowi konstytutywna ceche
materii, to pojawienie si¢ substancji, ktéra w sposéb tak radykalny opiera sie

! zob. Arystoteles, Metafizyka, thum. K. Le$niak, Warszawa 2003, ksiega I, 982b12-983a3.
2 zob. M. Heller, Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i codg, Krakéw 2013.
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procesom degradacji, wymusza rewizje tego zalozenia. Powstaje wowczas pytanie
o status ontologiczny takiego bytu: czy mamy do czynienia z wyjatkiem od reguly,
czy raczej z ujawnieniem glebszej struktury rzeczywistosci, ktora w warunkach
zwyklych pozostaje ukryta? Problem ten mozna uja¢ réwniez w perspektywie
klasycznej metafizyki. W tradycji arystotelesowskiej byt materialny charakteryzuje
sie potencjalnoscig, ktora aktualizuje si¢ w procesie zmiany’. Zmiana ta obejmuje
zar6wno powstawanie, jak i giniecie, a wigc wpisuje sie w horyzont czasu. Jednakze
przypadek miodu sugeruje, ze istniejg takie konfiguracje materii, ktére minima-
lizujg — lub wrecz neutralizujg — proces przechodzenia od aktu do niebytu. Tym
samym midd staje si¢ szczegolnym przypadkiem granicznym, w ktérym relacja
miedzy moznoscig a aktem ulega swoistemu zawieszeniu. Z kolei w perspektywie
nowozytnej i wspolczesnej refleksji nad czasem, zwlaszcza w ujeciu Henri Berg-
sona, czas nie jest jedynie zewnetrzng miarg zmian, lecz wewnetrznym wymia-
rem trwania (durée), w ktérym rzeczywisto$¢ ulega nieustannej transformacji*.
W tym sensie brak zmiany oznaczatby niejako wytaczenie z samej struktury czasu.
Midd, ktéry pozostaje niezmienny, nie przestaje istnie¢ w czasie, lecz zdaje si¢ nie
uczestniczy¢ w jego dynamicznym charakterze. Powstaje wigc napiecie miedzy
fizycznym trwaniem a fenomenologicznym doswiadczeniem zmiany. Jeszcze inny
wymiar problemu odstania analiza egzystencjalna. W mysli Martina Heidegge-
ra czasowo$¢ stanowi podstawowy wymiar bycia czlowieka, ktdry jako byt ku
$mierci doswiadcza wlasnej skoniczonosci’. W tym kontekscie trwato$¢ miodu
nabiera znaczenia nie tylko ontologicznego, lecz takze egzystencjalnego: ukazuje
bowiem mozliwo$¢ istnienia czegos, co nie podlega temu samemu horyzontowi
przemijania co czlowiek. Midd staje si¢ wowczas nie tyle obiektem poznania, ile
punktem odniesienia, wobec ktérego ujawnia si¢ dramatyczny charakter ludzkiej
kondycji. Analizowany przypadek mozna réwniez interpretowac jako przyktad
tego, co Roman Ingarden okreslal jako rézne sposoby istnienia bytow®. Trwatos¢
miodu wskazywataby na szczegoélny sposéb bytowania przedmiotéw material-
nych, ktory nie daje si¢ w pelni uchwyci¢ poprzez proste kategorie zmiennosci
i nietrwalosci. Tym samym fenomen ten domaga si¢ bardziej zniuansowanego
aparatu pojeciowego, zdolnego uchwyci¢ gradacje trwalosci w obrebie swiata
materialnego. W $wietle powyzszych rozwazan odkrycie miodu w grobowcu
Tutenchamona przestaje by¢ jedynie interesujacym faktem archeologicznym.
Staje si¢ ono punktem wyjscia do sformulowania fundamentalnego pytania me-
tafizycznego: czy przemijalnosc¢ rzeczy jest absolutng zasada rzeczywistosci, czy
tez istniejg w niej obszary oporu, ktére wskazujg na bardziej zlozong strukture

3

zob. Arystoteles, Fizyka, thum. K. Le$niak, Warszawa 2012.

zob. H. Bergson, Ewolucja twércza, thum. F. Znaniecki, Warszawa 2001.
zob. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994.

zob. R. Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, Warszawa 1987.
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bytu? Odpowiedz na to pytanie nie moze zosta¢ udzielona na poziomie czysto
empirycznym; wymaga ona refleksji filozoficznej, ktéra potrafi przekroczy¢ dane
dos$wiadczenia, nie tracgc zarazem z nim kontaktu.

2. Trwalo$¢ przeciw entropii: midd jako fenomen graniczny
w doswiadczeniu czasu

Dos$wiadczenie czasu w ludzkim $wiecie ujawnia si¢ przede wszystkim w per-
spektywie jego destrukcyjnego dzialania. Czas nie jest tu jedynie neutralnym me-
dium, w ktérym zachodza zdarzenia, lecz czynnikiem aktywnie uczestniczagcym
w procesie degradacji rzeczy. W potocznym i naukowym zarazem rozumieniu
czas ,zuzywa $wiat: prowadzi do rozpadu struktur, utraty formy oraz ostatecznej
anihilacji bytéw materialnych. Intuicja ta znajduje swoje potwierdzenie w naukach
przyrodniczych, zwlaszcza w drugiej zasadzie termodynamiki, zgodnie z ktora
uklady fizyczne daza do stanu maksymalnej entropii, czyli nieuporzadkowania’.
W tym sensie do$wiadczenie czasu ma charakter zasadniczo negatywny: jest
doswiadczeniem nieodwracalnej utraty. Kazdy organizm ulega starzeniu, kazdy
pokarm - zepsuciu, kazda struktura materialna - stopniowej degradacji. Jak
zauwaza Michal Heller, wspolczesny obraz §wiata fizycznego wzmacnia wizje
rzeczywistosci jako procesu nieustannego rozpraszania si¢ porzadku®. Czas nie
tyle ,,plynie”, ile raczej ujawnia si¢ jako wektor nieodwracalno$ci wpisany w sama
strukture bytu. Na tym tle miod jawi si¢ jako przypadek szczegélny, ktéry wpro-
wadza w owg strukture wyrazne pekniecie. Jako substancja charakteryzujgca sie
niezwykly trwalosécig, midéd nie wpisuje si¢ w typowy porzadek przemian ma-
terialnych. Nie ulega on bowiem procesom gnilnym, ktére dotykaja wiekszos¢
produktéw organicznych. Jego wlasciwosci fizykochemiczne - niska aktywnos¢
wody, wysokie stezenie cukréw oraz obecnos¢ substancji o dziataniu antybak-
teryjnym — sprawiaja, ze pozostaje on stabilny przez okresy, ktore w kontekscie
ludzkiego doswiadczenia mozna okresli¢ jako quasi-nieograniczone’. Nie ozna-
cza to jednak, ze midd istnieje poza czasem. Nie jest on bytem metafizycznym
ani substancjg wylaczong z porzadku przyrody. Przeciwnie — pozostaje w pelni
elementem $wiata materialnego i jako taki podlega prawom fizycznym. Jego wy-
jatkowo$¢ polega raczej na tym, ze w obrebie tych praw ujawnia si¢ mozliwo$¢
radykalnego ograniczenia proceséw degradacyjnych. Mozna zatem powiedziec,
ze miod nie neguje czasu, lecz w pewnym sensie ,,ignoruje” jego destrukcyjny wy-
miar, minimalizujgc jego skutki. Z filozoficznego punktu widzenia sytuacja ta ma
donioste konsekwencje ontologiczne. Jezeli bowiem przyjmiemy, ze przemijalnos¢

7

zob. L. Prigogine, 1. Stengers, Z chaosu ku porzgdkowi, ttum. K. Lipszyc, Warszawa 1990.
8 zob. M. Heller, Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i codg, Krakéw 2013.
° zob. E. Crane, Bees and Beekeeping: Science, Practice and World Resources. Oxford 1990.
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stanowi uniwersalng ceche bytéw materialnych, to przypadek miodu wskazuje
na istnienie pewnego spektrum trwatosci, w obrebie ktorego mozliwe sg rézne
stopnie podatnosci na dziatanie czasu. W tym sensie midd staje si¢ fenomenem
granicznym - takim, ktory nie znosi ogdlnej zasady przemijania, lecz ujawnia jej
niejednorodno$¢. Problem ten mozna odczyta¢ w $wietle klasycznej metafizyki
jako napiecie miedzy trwaloscig a zmiang. W tradycji filozoficznej, od Heraklita
z Efezu po Arystotelesa, zmiana stanowila jeden z podstawowych wyznacznikow
bytu. Heraklitejska wizja rzeczywistosci jako nieustannego stawania si¢ (panta
rhei) wskazuje na radykalng zmienno$¢ wszystkiego, co istnieje'’. Z kolei Arysto-
teles, cho¢ fagodzi t¢ intuicje poprzez wprowadzenie kategorii substancji, nadal
ujmuje byt materialny jako podlegajacy procesom aktualizacji i degradacji'’.
Midd, jako byt wyjatkowo trwaly, nie znosi tych ujeé, lecz zmusza do ich rein-
terpretacji: ukazuje bowiem, Ze zmiana nie musi mie¢ charakteru intensywnego
ani nieuchronnie prowadzi¢ do szybkiego rozpadu. W perspektywie fenome-
nologicznej problem czasu nabiera dodatkowego wymiaru. Edmund Husserl
wskazywal, Ze czas jest przede wszystkim strukturg doswiadczenia swiadomosci,
a nie wylgcznie obiektywng wlasciwos$cig swiata'2. W tym ujeciu trwato$¢ miodu
moze by¢ interpretowana jako zakl6cenie naszego potocznego schematu tempo-
ralnego: oczekujemy zmiany tam, gdzie jej nie ma. Powstaje dysonans poznawczy
miedzy przewidywang a faktyczng dynamika rzeczy. Jeszcze glebiej problem ten
ujmuje Martin Heidegger, dla ktérego czasowos¢ stanowi egzystencjalny wymiar
bycia czlowieka'’. W tym kontekscie trwatos¢ miodu moze by¢ rozumiana jako
kontrapunkt wobec ludzkiej skonczonosci. O ile cztowiek doswiadcza siebie
jako bytu nieuchronnie zmierzajacego ku kresowi, o tyle miod - jako byt niemal
nieulegajacy degradacji — zdaje si¢ istnie¢ poza tym dramatycznym horyzon-
tem. Tym samym ujawnia si¢ asymetria miedzy ludzkim doswiadczeniem czasu
a sposobem istnienia niektorych bytéw materialnych. W $wietle powyzszych
analiz miéd moze zosta¢ potraktowany jako figura ontologiczna, ktéra odstania
granice naszego rozumienia przemijania. Nie jest on przykladem niesmiertelnosci
w sensie metafizycznym, lecz raczej szczeg6lnym przypadkiem trwatosci, ktéry
ujawnia, ze relacja migdzy bytem a czasem nie jest jednorodna. Mi6d nie znosi
czasu, lecz ukazuje, ze jego dzialanie moze przybiera¢ rézne formy - od gwal-
townej destrukeji po niemal catkowite zawieszenie proceséw degradacyjnych.
W tym sensie fenomen miodu pozwala sformutowa¢ bardziej ogélng teze: czas
nie jest jedynie uniwersalnym niszczycielem, lecz takze przestrzenia réznico-
10 zob. G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska, thum. J. Lang, Warszawa
1999.

zob. Arystoteles, Fizyka.

zob. E. Husserl, Wyktady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, thum. J. Sidorek,
Warszawa 1990.

zob. M. Heidegger, Bycie i czas.
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wania si¢ sposobow istnienia bytow. To, co jawi si¢ jako wyjatek, moze w istocie
odslania¢ glebszg strukture rzeczywistosci, w ktorej trwalos¢ i przemijalnos¢ nie
sg kategoriami absolutnymi, lecz wzglednymi.

3. Teleologia bez swiadomosci: pszczoly i naturalna produkcja
trwalosci

Nie mniej zdumiewajacy niz sam fenomen trwalosci miodu pozostaje proces
jego powstawania. Wytwarzanie tej substancji przez pszczoty stanowi przyklad
dzialania, ktére — cho¢ pozbawione refleksji teoretycznej — prowadzi do efektow
o niezwykle wysokim stopniu zlozonosci i funkcjonalnosci. Midd, jako produkt
biologiczny, charakteryzuje si¢ wlasciwosciami, ktére z punktu widzenia nauk
przyrodniczych mozna uzna¢ za niemal optymalne dla zachowania trwalosci:
niska aktywnoscig wody, wysokim stezeniem cukréw prostych oraz obecnoscia
enzymOw o dzialaniu antybakteryjnym'. W konsekwencji powstaje substan-
cja, ktdra nie tylko pelni funkcje pokarmowa, lecz takze wykazuje zdolnos¢ do
dlugotrwalego opierania si¢ procesom degradacji. Filozoficznej rodzi to funda-
mentalne pytanie o status natury jako takiej. Czy proces produkeji miodu nalezy
rozumie¢ jako wynik $lepego mechanizmu ewolucyjnego, czy tez jako przejaw
immanentnej racjonalno$ci wpisanej w strukture §wiata przyrody? Problem ten
ma dluga tradycje w historii filozofii i wigze sie¢ z kategorig teleologii, rozumianej
jako ukierunkowanie proceséw naturalnych na okreslone cele. W klasycznej filo-
zofii przyrody, reprezentowanej przez Arystotelesa, natura pojmowana byta jako
zasada wewnetrznego ruchu i celu (telos)". Organizmy zywe nie dzialajg przypad-
kowo, lecz realizujg wlasciwe sobie formy, ktore okreslajg kierunek ich rozwoju
i funkcjonowania. W tym ujeciu aktywno$¢ pszczot nie wymaga swiadomosci ani
refleksji, aby by¢ dziataniem celowym - celowos¢ jest bowiem wpisana w sama
strukture ich bytu. Nowozytna nauka, zwlaszcza w jej mechanistycznej fazie,
dazyla do eliminacji kategorii celowosci z opisu przyrody, zastepujac ja pojeciem
przyczynowosci efektywnej. Jednak nawet w tym paradygmacie pojawiaty sie trud-
nosci zwigzane z wyjasnieniem zlozonosci organizméw zywych. Immanuel Kant
wskazywal, Ze organizmy nalezy rozumie¢ jako ,.cele przyrody”, czyli takie byty,
ktorych czesci istniejg dla calodci, a catos¢ dla czesci'. Produkcja miodu przez
pszczoly wpisuje sie w te strukture: jest dziataniem stuzacym przetrwaniu kolonii,
a zarazem prowadzi do powstania substancji o wlasciwos$ciach przekraczajacych
bezposrednie potrzeby biologiczne. Wspolczesna biologia interpretuje tego rodza-
ju zjawiska w kategoriach adaptacji ewolucyjnych. Jednak nawet jesli przyjmiemy

14

zob. E. Crane, Bees and Beekeeping.
zob. Arystoteles, Fizyka.
16 zob. I. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, thum. J. Galecki, Warszawa 2004.
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darwinowski model wyjasniania, pozostaje pytanie o epistemologiczny status
takich struktur. Jak zauwaza Ernst Mayr, organizmy wykazuja ,,pozorna celowo$¢”
(teleonomig), ktéra — cho¢ nie zaklada $wiadomego projektanta — przejawia si¢
w uporzadkowaniu i funkcjonalnosci ich dziatan'. Miéd mozna wiec interpre-
towac jako efekt takiej teleonomicznej organizacji natury. Na gruncie filozofii
wspolczesnej problem ten podejmowany jest rowniez w kontekscie relacji miedzy
naturg a technika. Czlowiek przez wigksza cze$¢ swojej historii nie byt w stanie
wytworzy¢ substancji o wlasciwosciach poréwnywalnych z miodem. Dopiero
rozwoj chemii i technologii pozwolil na czg¢dciowe zrozumienie mechanizméw
odpowiedzialnych za jego trwatos¢. Tymczasem pszczoly, dzialajac w ramach
procesoéw naturalnych, ,,produkujg” rozwigzanie, ktére z perspektywy ludzkiej
jawi sie jako wysoce zaawansowane. W tym sensie mozna mowic o naturze jako
o swoistej formie ,,inteligencji’, o ile pojecie to rozumie¢ nie jako zdolno$¢ re-
fleksyjnego myslenia, lecz jako immanentng zdolno$¢ do generowania struktur
uporzadkowanych i funkcjonalnych. Jak podkresla Hans Jonas, zycie jako takie
posiada wymiar teleologiczny, ktéry nie daje sie w pelni zredukowa¢ do mecha-
nicznych proceséw fizykochemicznych'®. Organizmy zywe nie tylko istnieja, lecz
takze ,,d3z3” do podtrzymania swojego istnienia, a ich dzialania majg charakter
ukierunkowany. Miéd, rozumiany jako produkt aktywnosci pszczot, moze by¢
zatem interpretowany jako szczegélny przypadek ujawnienia tej immanentnej
teleologii natury. Jest on efektem procesu, ktory — cho¢ nieswiadomy - prowadzi
do wytworzenia substancji o wtasciwosciach przekraczajacych lokalny kontekst
biologiczny. Tym samym miod staje si¢ nie tylko przedmiotem badan nauko-
wych, lecz takze znakiem glebszej struktury rzeczywistosci, w ktérej porzadek
i funkcjonalno$¢ nie s3 wytacznie wytworem ludzkiego rozumu. Analiza procesu
powstawania miodu prowadzi do rewizji opozycji miedzy naturg a rozumem.
Jesli bowiem natura jest zdolna do generowania struktur o tak wysokim stopniu
organizacji i trwalodci, to granica miedzy tym, co ,,naturalne’, a tym, co ,,racjo-
nalne’, ulega rozmyciu. Miod jawi si¢ wowczas jako efekt dziatania ,,rozumu bez
$wiadomosci” - procesu, ktdry realizuje cele bez ich uprzedniego uswiadomienia.

4. Miedzy koniecznoscig a warto$cia: midd jako figura sensu
w ludzkiej egzystencji

Analiza relacji miedzy czlowiekiem a miodem odstania wymiar, ktory wy-
kracza poza czysto przyrodniczy czy ekonomiczny kontekst tego produktu.
Szczegolnie istotnym $wiadectwem tej relacji sg prehistoryczne przedstawienia
zbierania miodu, znane mig¢dzy innymi z malowidet naskalnych, takich jak te

17 zob. E. Mayr, What Evolution Is. New York 2002.
'8 zob. H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci, thum. M. Klimowicz, Krakéw 1996.
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odkryte w jaskini Cuevas de la Arana w Hiszpanii. Ukazujg one czlowieka wspi-
najacego sie po linach lub naturalnych strukturach skalnych w celu zdobycia
miodu, czesto w bezposrednim kontakcie z rojami pszczol”®. Obrazy te nie tylko
dokumentujg praktyke pozyskiwania pozywienia, lecz takze ujawniajg strukture
ludzkiego dziatania jako przekraczajacego czysto biologiczne koniecznosci. Miod
nie nalezy do kategorii dobr niezbednych do przetrwania. W przeciwienstwie
do podstawowych zrédel pozywienia, jego brak nie prowadzi bezposrednio do
$mierci organizmu. A jednak czlowiek od najdawniejszych czaséw podejmowat
znaczne ryzyko, aby go zdoby¢. Wspinaczka na wysoko$ci, narazenie na uzadlenia,
mozliwo$¢ upadku czy utraty zZycia — wszystkie te elementy wskazuja, ze dzialanie
to nie moze by¢ wyjasnione wylacznie w kategoriach biologicznej koniecznosci.
Tym samym pojawia si¢ fundamentalne rozréznienie miedzy tym, co konieczne,
a tym, co warto$ciowe. Rozrdznienie to posiada donioste znaczenie filozoficzne.
Cztowiek, w odréznieniu od innych organizmoéw, nie ogranicza swojego dzia-
tania do zaspokajania potrzeb biologicznych. Jak zauwaza Max Scheler, istota
ludzka jest zdolna do uchwycenia i realizowania wartosci, ktére nie redukuja
sie do uzytecznos$ci®®. W tym sensie ludzkie dzialanie jest zawsze juz osadzone
w horyzoncie aksjologicznym, ktéry przekracza porzadek naturalnej konieczno-
$ci. Miéd moze by¢ interpretowany jako szczegolny przypadek takiej warto$ci.
Jego stodycz, rzadko$¢ oraz trudno$¢ pozyskania czynig go dobrem, ktére nie
tylko zaspokaja potrzeby, lecz takze odpowiada na pragnienia. W tym kontek-
$cie warto odwota¢ si¢ do refleksji Jozefa Tischnera, ktory podkreslal, ze ludzkie
zycie nie jest jedynie reakcja na brak, lecz takze odpowiedzia na wartosci, ktore
~wzywajg czlowieka*. Midd, jako dobro niekonieczne, lecz pozadane, wpisuje
sie w te strukture wezwania. W perspektywie egzystencjalnej ryzyko podejmo-
wane w celu zdobycia miodu odstania jeszcze glebszy wymiar ludzkiego bycia.
W mysli Martina Heideggera dzialanie cztowieka nie moze by¢ sprowadzone do
tunkcji biologicznych, poniewaz jego egzystencja jest zawsze projektowaniem
mozliwosci*2. Czlowiek nie tylko reaguje na to, co dane, lecz takze przekracza
aktualny stan rzeczy, kierujac si¢ ku temu, co mozliwe. Wspinaczka po miod
moze by¢ zatem rozumiana jako akt przekroczenia — wyjscia poza bezposrednia
sytuacje w strong wartosci, ktéra nadaje sens dzialaniu. Podobny watek pojawia
sie w refleksji Hannah Arendt, ktéra odrdzniata prace (labor), zwigzana z biolo-
gicznym podtrzymaniem zycia, od dzialania (action), ktére ma charakter wolny

1 zob. H. M. Ransome, The Sacred Bee in Ancient Times and Folklore, London 1937.

2 zob. M. Scheler, Formalizm w etyce i materialna etyka wartosci, thum. J. Garewicz, Warszawa
1987.

zob. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2005.
zob. M. Heidegger, Bycie i czas.
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i sensotwodrczy*. Pozyskiwanie miodu, zwlaszcza w jego pierwotnej, ryzykownej
formie, trudno jednoznacznie zakwalifikowa¢ jako czysto biologiczna prace. Za-
wiera ono element dzialania, poniewaz wiaze sie z decyzja, ryzykiem i wyborem
wartosci ponad konieczno$¢. W tym sensie midd staje sie figura sensu. Nie jest
on jedynie obiektem konsumpgji, lecz raczej punktem, wokot ktérego organizuje
sie ludzkie doswiadczenie wartosci. To, ze czlowiek jest gotéw ryzykowac zycie
dla czegos, co nie jest niezbedne, ujawnia strukture egzystencji jako zasadniczo
otwartej na przekraczanie. Jak wskazuje Viktor Frankl, cztowiek nie tyle dazy
do przyjemnosci czy redukcji napiecia, ile przede wszystkim do sensu*. Midd,
jako dobro niekonieczne, moze sta¢ si¢ nos$nikiem takiego sensu. Analizowa-
ny fenomen pozwala sformulowa¢ bardziej ogoélng teze: ludzkie zycie nie jest
zdeterminowane wylacznie przez koniecznos¢, lecz konstytuuje sie¢ w napieciu
miedzy koniecznoscia a wartoscig. To napigcie ujawnia si¢ szczegélnie wyraz-
nie w sytuacjach ryzyka, gdzie decyzja nie wynika z przymusu, lecz z wyboru.
Miéd, jako przedmiot tego wyboru, odstania strukture ludzkiej egzystencji jako
przekraczajacej to, co dane bezposrednio. Relacja czlowieka do miodu nie jest
jedynie relacjg uzytkows. Jest ona raczej relacja sensotwdrczg, w ktérej ujawnia
sie zdolno$¢ czlowieka do nadawania znaczenia swoim dzialaniom. Miod staje
sie tu nie tyle pokarmem, ile symbolem - znakiem tego, ze czlowiek Zyje nie tylko
po to, aby przetrwac, lecz takze po to, aby realizowa¢ wartosci.

5. Miod jako paradoks poznania: miedzy doswiadczeniem
zmyslowym a racjonalno$ciag naukowa

Miéd jawi si¢ nie tylko jako obiekt o wyjatkowych wtasciwosciach fizykoche-
micznych, lecz réwniez jako szczegélny przypadek epistemologiczny, w ktérym
dochodzi do napigcia miedzy danymi zmystowymi a ustaleniami refleksji na-
ukowe;j. Jego intensywna stodycz, lepkos¢ oraz organiczne pochodzenie sytuuja
go — w spontanicznym dos$wiadczeniu - po stronie substancji nietrwatych, po-
datnych na rozklad i fermentacje. Tymczasem wiedza empiryczna oraz badania
biochemiczne wskazujg na co$ przeciwnego: midd, dzigki niskiej aktywnosci
wody, wysokiemu stezeniu cukréw oraz obecnoéci enzyméw (m.in. oksydazy
glukozowej), wykazuje wlasciwosci antybakteryjne i moze przetrwaé¢ w stanie
niezmienionym przez tysigclecia®. Powstaje tu klasyczny problem filozoficzny,
ktéry mozna odczyta¢ w $wietle napiecia miedzy empirystycznym a racjonali-
stycznym modelem poznania. Z jednej strony doswiadczenie zmystowe — zgodnie

# zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, ttum. A. Lagodzka, Warszawa 2000.
2 zob. V. E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, thum. A. Wolnicka, Warszawa 2010.

» zob. S. Bogdanov, T. Jurendic, R. Sieber, P. Gallmann, Honey for nutrition and health:
A review. Journal of the American College of Nutrition 2008, t. 27, nr 6, s. 677-689.
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z tradycja empirystyczng reprezentowang m.in. przez Johna Lockea - stanowi
podstawowe zrodto wiedzy o $wiecie®. Z drugiej jednak strony przypadek miodu
ujawnia ograniczenia tego podejscia: bez wsparcia aparatu pojgciowego oraz me-
tod naukowych, percepcja prowadzi do btednych wnioskéw dotyczacych natury
przedmiotu. W tym sensie midd funkcjonuje jako swoisty ,,przedmiot graniczny”
poznania - fenomen, ktéry zmusza do przekroczenia naiwnego realizmu zmy-
stowego. Jak zauwaza Immanuel Kant, doswiadczenie nie jest prostym odzwier-
ciedleniem rzeczywistosci, lecz rezultatem wspdtdzialania danych zmystowych
i struktur poznawczych podmiotu”. Midd, ktory ,wydaje si¢” nietrwaly, a ,,jest”
trwaly, unaocznia koniecznos¢ takiej syntezy: dopiero w jej ramach mozliwe jest
adekwatne uchwycenie jego wlasciwosci. Z perspektywy fenomenologicznej moz-
na powiedzie¢, ze miod odstania rozbieznos¢ miedzy ,,danym” a ,,ujawnionym”
Edmund Husserl podkreslal, iz przedmiot poznania nigdy nie jest wyczerpany
w bezposredniej intuicji, lecz zawsze przekracza to, co aktualnie dane w doswiad-
czeniu®®. W tym kontekscie midd staje si¢ przykladem przedmiotu, ktéry opiera
sie redukcji do czystej fenomenalnosci — jego istota wymaga zaposredniczenia
przez wiedze teoretyczng. Jednoczes$nie przypadek ten mozna interpretowac
w duchu wspolczesnej epistemologii nauki jako ilustracje koniecznosci korekty
tzw. ,,poznania potocznego” przez wiedze ekspercka. Jak wskazuje Karl Popper,
rozwdj wiedzy polega na nieustannym podwazaniu intuicyjnych przekonan i za-
stepowaniu ich hipotezami poddawanymi krytycznej weryfikacji**. Miéd - jako
substancja, ktora przeczy naszym pierwotnym oczekiwaniom - wpisuje si¢ w ten
model jako przykiad falsyfikacji zdroworozsadkowych zatozen. Mozna uznac,
ze midd jest ,,przedmiotem filozoficznym” nie ze wzgledu na swoja abstrakcyj-
nos¢, lecz wlasnie przez swoja konkretno$¢, ktdra ujawnia strukturalne napiecia
w samym akcie poznania. Stanowi on empiryczny punkt wyjécia do refleksji nad
granicami percepcji, rolg teorii oraz statusem prawdy w nauce. W tym sensie
nie tylko jest przedmiotem badan, lecz takze — w sposob niejako immanentny -
wspoltworzy warunki mozliwosci poznania.

6. Miod jako figura nieSmiertelnosci: symbolika funeralna
miedzy naturg a transcendencja

Obecnos¢ miodu w praktykach funeralnych starozytnych cywilizacji stanowi
zjawisko, ktére domaga si¢ interpretacji wykraczajacej poza czysto funkcjonalne

* zob.]. Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, ttum. B. J. Gawecki, Warszawa 2002.

zob. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. R. Ingarden, Warszawa 2001.

zob. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ttum. D. Gierulanka,
Warszawa 2000.

zob. K. R. Popper, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Warszawa 2002.
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wyjasnienia. Owszem, jego wlasciwosci konserwujace — wynikajace z niskiej
aktywnosci wody, wysokiego stezenia cukréw oraz dziatania substancji antybak-
teryjnych — mogty sprzyja¢ wykorzystaniu go w kontekscie zabezpieczania ciat lub
daréw grobowych. Jednak redukcja tego fenomenu do poziomu pragmatycznego
nie wyczerpuje jego znaczenia. Miod pojawia si¢ bowiem w przestrzeni $mierci
jako nos$nik sensu symbolicznego, ktéry odsyta do problematyki trwania, nie-
$miertelnosci oraz relacji miedzy naturg a transcendencjg®. W kulturach staro-
zytnego Egiptu, Grecji czy Mezopotamii midd pelnil role substancji szczegolnej
- nie tylko jako pokarm, lecz takze jako element rytuatéw przejscia. W Egipcie
byt uzywany w procesach balsamowania oraz sktadany jako ofiara dla zmartych,
co wskazuje na jego zwiazek z ideg zachowania integralnosci bytu po $§mierci®'.
W tradycji greckiej pojawia sie¢ jako dar dla bostw chtonicznych oraz jako sktadnik
napojow ofiarnych (melikraton), ktére mialy zapewniac tacznos¢ miedzy swiatem
zywych i umarlych®. W obu przypadkach miéd przekracza swojg materialnosc¢,
stajac si¢ medium pomiedzy porzadkami ontologicznymi. Filozoficznie mozna
interpretowac te funkcje jako przejaw tego, co Mircea Eliade okre§la mianem
»hierofanii” - ujawnienia si¢ sacrum w rzeczywistosci materialnej*. Midd, jako
substancja odporna na rozktad, jawi si¢ jako naturalny znak tego, co nie podlega
prawom entropii w takim stopniu jak inne elementy $wiata organicznego. Tym
samym umozliwia on wyobrazenie trwania poza $miercig, nie poprzez abstrak-
cyjne spekulacje, lecz poprzez konkretny, empirycznie dostepny fenomen. W tym
kontekscie midd pelni funkcje mediacyjna: taczy to, co przemijajace, z tym, co
trwale; to, co cielesne, z tym, co duchowe. Paul Ricoeur, analizujac symbolike
religijna, podkreslal, ze symbole nie tylko reprezentujg rzeczywisto$¢, lecz takze
ja konstytuuja na poziomie sensu*. Miod - jako symbol nieulegajacy rozktadowi
- nie tylko wskazuje na ide¢ niesmiertelnosci, ale wspottworzy sposob, w jaki jest
ona rozumiana i przezywana. Istotne jest réwniez to, ze no$nikiem tej symboliki
nie jest artefakt techniczny, lecz produkt natury. Wskazuje to na glebsze prze-
konanie obecne w wielu tradycjach filozoficznych i religijnych: natura nie jest
jedynie zbiorem przypadkowych proceséw, lecz posiada zdolnos¢ generowania
form znaczacych. W ujeciu Arystotelesa natura dziala ,,ze wzgledu na co$” (he-
neka tou), realizujac okreslone cele wpisane w jej strukture®. Midd - jako efekt
dzialania pszczél - moze by¢ w tym sensie rozumiany jako naturalny ,znak
celu”, ktory przekracza swojg bezposrednia uzyteczno$¢. Wspolczesnie mozna

0 zob. M. Detienne, The Gardens of Adonis: Spices in Greek Mythology, Princeton 1994.
' zob. S. Ikram, Death and Burial in Ancient Egypt. Harlow 2003.

2 zob. W. Burkert, Greek Religion. Cambridge MA 1985.

3 zob. M. Eliade, Sacrum i profanum, tium. R. Reszke, Warszawa 1999.

* zob. P. Ricoeur, Symbolika zta, ttum. S. Cichowicz, Warszawa 1986.

> zob. Arystoteles, Fizyka, 11, 8.
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interpretowac ten fenomen réwniez jako przyktad kulturowej nadbudowy nad
wlasciwo$ciami materialnymi. Jak zauwaza Philippe Aries, praktyki funeralne
zawsze stanowig miejsce przeciecia biologii, kultury i wyobrazni symbolicznej*.
Midd, dzigki swojej wyjatkowosci, staje si¢ szczegdlnie podatny na takie sym-
boliczne przeksztalcenia. Wobec tego mozna stwierdzi¢, ze midd funkcjonuje
w konteks$cie funeralnym jako figura graniczna - element $§wiata materialnego,
ktéry umozliwia myslenie o tym, co niematerialne. Nie znosi on réznicy miedzy
zyciem a $miercia, lecz czyni ja myslowo uchwytng poprzez wskazanie na mozli-
wos¢ trwania w obrebie samej natury. Tym samym wpisuje si¢ w szersza strukture
ludzkiego doswiadczenia, w ktorej to, co empiryczne, staje si¢ punktem wyjscia
dla refleksji nad tym, co ostateczne.

7. Materialno$¢ jako epifania transcendencji:
miod w perspektywie filozofii bytu i sensu

Rozpatrywany w perspektywie filozoficznej midd przestaje by¢ jedynie
produktem spozywczym, a zaczyna funkcjonowac jako uprzywilejowany punkt
przeciecia fundamentalnych probleméw filozofii: czasu, bytu, natury, poznania
oraz sensu. Jego szczeg6lny status nie wynika z oderwania od §wiata materialnego,
lecz przeciwnie - z radykalnego zakorzenienia w materialnosci, ktéra ujawnia
wlasng glebie i nieoczywistos¢. W tym sensie miod stanowi przyklad fenomenu,
ktdry nie tyle odsyta poza $wiat, ile pozwala dostrzec w nim samym wymiar prze-
kraczajacy bezposrednie doswiadczenie. Kluczowym aspektem tej interpretacji
jest napiecie migdzy immanencjg a transcendencja. Tradycyjnie transcendencja
bywatla rozumiana jako to, co znajduje sie ,poza” §wiatem empirycznym - jako
byt absolutny, idea lub rzeczywisto$¢ nadzmystowa. Jednak wspoétczesne nurty
filozoficzne, zwlaszcza fenomenologia i hermeneutyka, wskazuja na mozliwos¢
innego ujecia: transcendencja nie musi oznacza¢ radykalnego ,poza’, lecz
moze ujawniac¢ sie w samym do$wiadczeniu $wiata jako jego nadwyzka sensu”.
Midd, jako substancja materialna o wlasciwosciach przekraczajacych potoczne
oczekiwania (np. niemal nieograniczona trwalos¢), wpisuje si¢ w te logike jako
fenomen, ktory przekracza wlasng empirycznos¢, nie tracac jej. Mozna mowic
o »$ladowym” charakterze transcendencji. Jak sugeruje Emmanuel Lévinas,
transcendencja nie zawsze objawia si¢ w sposob bezposredni, lecz raczej jako
slad - co$, co wskazuje na inno$¢, nie bedac jej pelng obecnoscig®. Midd nie jest
dowodem transcendencji w sensie ontologicznym ani teologicznym; nie ustana-
wia jej w sposob konieczny. Jest raczej znakiem, ktdry — poprzez swoja wyjatko-
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zob. P. Aries, Czlowiek i smier¢, tum. E. Bakowska, Warszawa 2011.
zob. J.-L. Marion, Bycie dane. Esej fenomenologii daru, ttum. W. Starzynski, Warszawa 2002.
zob. E. Lévinas, Catos¢ i nieskoticzonos¢, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998.
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wos¢ — otwiera mozliwo$¢ myslenia o przekroczeniu tego, co dane. Pozostajac
w $wiecie, wskazuje na jego niepelnos¢, na mozliwos¢ istnienia wymiaru, ktory
nie redukuje si¢ do materialnych wlasciwosci rzeczy. Ontologicznie miéd moze
by¢ réwniez interpretowany jako przyklad tego, co Martin Heidegger okreslat
mianem ,odstaniania bycia” (aletheia). W jego ujeciu rzeczy nie sg jedynie obiek-
tami o okreslonych cechach, lecz miejscami, w ktérych ujawnia si¢ prawda bycia®.
Miéd, poprzez swojg paradoksalng nature — jednoczesnie organiczng i trwala,
naturalng i ,,doskonalg” — moze by¢ rozumiany jako taki punkt odstoniecia: feno-
men, ktéry zmusza do zadania pytania o samg strukture rzeczywistosci. Istotne
jest przy tym, Ze nie mamy do czynienia z wyjatkiem w naturze, lecz raczej z jej
szczegblnie wyrazistag manifestacja. W tradycji filozoficznej, od Arystotelesa po
wspolczesne koncepcje filozofii przyrody, natura byta pojmowana jako porzadek
wewnetrznie zorganizowany, zdolny do generowania form o wysokim stopniu zto-
zonodci i adekwatno$ci. Midd - jako efekt wspotdziatania organizmoéw zywych
i proceséw chemicznych — nie wylamuje sie z tego porzadku, lecz go intensyfikuje,
ukazujac jego potencjal. Mozna zatem powiedzie¢, Ze materialno$¢ miodu nie
stanowi przeszkody dla myslenia o transcendencji, lecz przeciwnie — jest jego
warunkiem mozliwos$ci. To wlasnie dzieki temu, Ze midd jest czyms konkretnym,
dostepnym zmystowo i empirycznie dajacym si¢ zbada¢, moze stac sie punktem
wyijscia dla refleksji filozoficznej. Jak zauwaza Jozef Tischner, doswiadczenie
$wiata nie zamyka czlowieka w immanencji, lecz otwiera go na pytania o sens,
ktore przekraczajg to, co dane*'. Miod jawi si¢ zatem jako fenomen graniczny:
nie tyle wyjatek od regul natury, ile ich intensyfikacja do tego stopnia, ze stajg sie
one widoczne jako problem filozoficzny. Nie jest on ,,dowodem” transcendencji,
lecz jej epifania w sensie stabym — przejawem, ktdry nie rozstrzyga, lecz wskazuje.
Tym samym wpisuje sie w strukture doswiadczenia, w ktorej to, co najbardziej
materialne, okazuje si¢ jednoczesnie nosnikiem tego, co najbardziej problema-
tyczne i fundamentalne dla filozofii.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza pozwala sformutowa¢ wniosek, ze miod - rozpatry-
wany w perspektywie filozoficznej — ujawnia sie jako fenomen o strukturze wielo-
wymiarowej, przekraczajacej jego bezposrednig funkcje uzytkowa. Jego trwatosc,
sytuujaca sie na granicy intuicyjnego doswiadczenia czasu, podwaza uproszczone
rozumienie materii jako domeny nieuchronnej degradacji. Tym samym mio6d
staje si¢ punktem wyjscia do rewizji podstawowych kategorii ontologicznych.
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zob. M. Heidegger, Drogi lasu, ttum. J. Gierasimiuk, Warszawa 1997.
10 zob. Arystoteles, Metafizyka, XII.
1 zob. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci.

VARIA



MIEDZY TRWALOSCIA A TRANSCENDENCJA: MIOD JAKO FENOMEN GRANICZNY W ... 197

Jednoczes$nie jego wlasciwosci poznawcze ukazuja napigcie miedzy do-
$wiadczeniem zmystowym a wiedzg teoretyczng, wskazujac na koniecznos¢ ich
wzajemnego dopelnienia. W wymiarze egzystencjalnym i symbolicznym miod
ujawnia si¢ jako figura sensu - czego$, co przekracza biologiczng koniecznos¢
i wpisuje sie w ludzka sktonnos¢ do podejmowania ryzyka w imi¢ wartosci.
Szczegolnie istotny jest jego wymiar funeralny, w ktérym materialna trwalos¢
staje sie podstawa symboliki nieSmiertelnosci. Mioéd funkcjonuje tu jako me-
dium migdzy porzadkiem natury a wyobrazeniem transcendencji, wskazujac na
mozliwos$¢ myslenia o trwaniu poza rozpadem, bez konieczno$ci odwotywania
sie do bytow calkowicie niematerialnych. Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze miod
nie jest wyjatkiem od regul natury, lecz ich intensyfikacja. Jego materialno$¢ nie
zamyka drogi do transcendencji, lecz przeciwnie - czyni ja mozliwg do pomy-
$lenia w sposob immanentny. W tym sensie analizowany fenomen potwierdza,
ze filozofia moze odnajdywac swoje najbardziej fundamentalne problemy nie
tylko w abstrakcyjnych konstrukcjach pojeciowych, lecz takze w konkretnych,
empirycznych elementach $wiata.
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