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WSTEP

Czwarty numer polrocznika naukowego pt. ,,Fides Ratio et Patria. Studia
Torunskie” wydawanego przez Wyzsza Szkole Kultury Spolecznej i Medialnej
w Toruniu poswigcony jest w duzej czg¢sci problematyce panstwa jako formy
organizacji spoleczenstwa. Okazja do podjecia tej tematyki stala si¢ wielka 1050.
Rocznica Chrztu Polski obchodzona w 2016 roku.

Chrzest oznaczat dla mieszkaficéw ziem polskich przyjecie Swiatta Chry-
stusa i szans¢ na zbawienie. Ale nie tylko. Polska tozsamos$¢ Iaczy sie Scisle
z chrze$cijanstwem. Przyjecie chrztu przez Mieszka I bylo tez najwazniejszym
elementem ksztaltowania si¢ naszej panstwowosci. Dzigki temu sakramentowi
wladca uzyskat sankcje Boska dla swojego panowania. Wzmacniato to panistwo
i powstrzymywato tendencje odsrodkowe. Chrzescijanstwo stato si¢ takze waznym
czynnikiem gczacym rdzne (czgsto skonfliktowane) plemiona, z ktérych skta-
dato sie ksiestwo Mieszka. Przyjecie chrzeécijanstwa pozwalalo tez wprowadzaé
w panstwie Mieszkowym nowe metody zarzadzania, oparte na sztuce pisania
(ktéra poczatkowo posiadali jedynie przybywajacy do Polski ksieza i zakonnicy)
i doswiadczeniu cywilizacji Zachodu. Chrzest oznaczal tez wejscie Polski w ob-
szar Christianitas, wstapienie do rodziny chrzescijaniskich krajow europejskich.
Dawato to Mieszkowi mozliwosci prowadzenia skutecznej polityki zagranicznej
i dyplomacji. Za chrztem nastepowato bowiem pelne uznanie na arenie migdzy-
narodowej i zabezpieczenie przed mozliwoscig podboju ze strony Niemiec pod
pozorem chrystianizacji. Chrzescijanstwo bardzo mocno umacnialto suwerennos¢
mlodego panstwa, szczegélnie ze dzigki staraniom Mieszka I juz w 968 r. udato
sie utworzy¢ pierwsze polskie biskupstwo w Poznaniu.

W czwartym numerze naszego poirocznika wiele miejsca poswigcamy donio-
stym wydarzeniom sprzed 1050 lat, a takze ich roli w naszej tradycji narodowe;.
Publikujemy w nim jednak takze inne rozwazania na temat funkcjonowania
panstwa we wspolczesnym swiecie. W dziale Varia zamieszczamy za$ szereg arty-
kuléw z zakresu historii, teologii i politologii. Mamy nadzieje, Ze wszystkie teksty
wzbudzg zainteresowanie Czytelnikow i beda inspiracja do dyskusji i refleks;ji.

Redakcja

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOEECZENST WA






OREDZIE PREZYDENTA RZECZYPOSPOLITE] POLSKIE])

ANDRZEJA DUDY WYGLOSZONE PRZED ZGROMADZENIEM NARODOWYM
Z OKAZJI JUBILEUSZU 1050-LECIA CHRZTU POLSKI - POZNAN,

15 KWIETNIA 2016 R.

Szanowny Panie Marszatku Sejmu,

Szanowny Panie Marszatku Senatu,

Szanowna Pani Premier,

Eminencjo Ksigze Kardynale Legacie,

Eminencjo Ksieze Prymasie,

Szanowni Panstwo Premierzy,

Panie i Panowie Ministrowie,

Szanowne Postanki i Szanowni Postowie,

Panie i Panowie Senatorowie,

Szanowni Przedstawiciele Parlamentow Europejskich,
Ekscelencjo Ksigze Arcybiskupie Nuncjuszu,
Ekscelencje Ksieza Arcybiskupi i Biskupi,

Czcigodni Kaptani,

Szanowni Przedstawiciele Kosciotéw i Wspdlnot Religijnych,
Ekscelencje, Panie i Panowie Ambasadorowie,
Szanowni Przedstawiciele Wiladz Samorzgdowych,
Drodzy Gospodarze i Goscie tego spotkania,
Szanowni Paristwo!

Chrzest ksiecia Mieszka I jest najwazniejszym wydarzeniem w catych dziejach
panstwa i narodu polskiego. Nie by, lecz jest — bo decyzja naszego pierwszego
historycznego wladcy zdecydowala o calej pozniejszej przysztosci naszego kraju.
Chrzescijanskie dziedzictwo az po dzien dzisiejszy ksztaltuje losy Polski i kazdego
z nas, Polakéw. To wlasnie mial na mysli Ojciec Swiety Jan Pawet IT, kiedy mowit,
ze ,,nie mozna bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski”

Zgodnie z tradycja chrzest wltadcy Polan odbyl si¢ najpewniej w Wielka
Sobote, 14 kwietnia 966 roku. I to wtedy tez narodzita si¢ Polska. Narodzifa sie
z wod chrzcielnych do nowego, chrzescijanskiego zycia. Narodzila sie dla $wia-
ta, wychodzac z epoki przedhistorycznej i wkraczajac na areng dziejéow Europy.
Narodzita si¢ dla siebie jako wspolnota narodowa i polityczna, bowiem przyjecie
chrztu w obrzadku facinskim okreslito naszg polska tozsamos¢. Odtad zaczelismy
o sobie samych mysle¢ i méwié: ,,my, Polacy”

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



12 OREDZIE PREZYDENTA RZECZYPOSPOLITE] POLSKIEJ...

Powiedzielismy wtedy ,,tak” wolnosci i samostanowieniu. Pokazali$my, ze
jestesmy gotowi budowaé nardd i dbajace o jego dobrobyt wlasne panstwo.
Tworzy¢ je, bronic i za nie ging¢. Nie bylo przesadzone, ze si¢ uda, Ze powstanie
wspolnota. Ale udato si¢. Udalo sie ja zbudowa¢ na fundamencie wiary, ktora od
tego czasu wrosta na stale w nasza tozsamos¢, stajac sie w procesie dziejow czesto
najwazniejszg i ostatnig tarcza wolnosci i solidarnosci. Przyjmujac chrzest nasi
przodkowie wyznaczyli rdzen, wokét ktérego ksztaltowal si¢ wspanialy polski
narod. I gdy byto wyjatkowo zle, gdy nasi wrogowie probowali niszczy¢ Kosciol,
aby rozsadzi¢ fundamenty naszej tozsamosci, to nardd przeciwnie, zapelniat
$wigtynie, tam szukajac wspdlnoty. Udowadniajac ponadczasowa madros¢ de-
cyzji przodkow.

Rok 966 to zatem najwazniejsza cezura w naszych dziejach. A obecne uro-
czystosci sa Swietowaniem 1050. ,,urodzin” naszego narodu i ojczyzny. Poczytuje
sobie za zaszczyt i bardzo sie ciesze, ze mozemy dzisiaj tu, w Poznaniu, siedzibie
pierwszego biskupstwa na ziemiach polskich, wszyscy razem - w gronie najwyz-
szych wladz Rzeczypospolitej, episkopatu i duchowienstwa Ko$ciota katolickiego
i innych wspdlnot chrzescijanskich i religijnych wraz z przedstawicielami wielu
zaprzyjaznionych panstw Europy i §wiata — zainaugurowa¢ obchody tego czci-
godnego jubileuszu. Wszystkim dostojnym i milym go$ciom serdecznie dzigkuje
za przybycie.

To wielkie $wieto polskosci, ktora jest zrddlem naszej dumy i radosci, bedzie-
my kontynuowac przez kolejne miesigce w calym kraju. Jego kulminacja stanie sie
za$ pierwsza wizyta w Polsce papieza Franciszka oraz Swiatowe Dni Mlodziezy.
Ufam, ze dzieki ogromnym wysitkom organizatoréw, dzigki zaangazowaniu
tysiecy wolontariuszy bedzie to dla nas czas wspaniatych przezy¢ duchowych
i rado$ci budowania wielkiej wspdlnoty.

Rozpoczynajac te obchody jubileuszowe, kierujemy nasze mysli ku uroczysto-
$ciom poprzednim - milenium chrztu Polski w roku 1966. Byly one niezwyklym
doswiadczeniem dla calej naszej wspolnoty i jedynym tego rodzaju fenomenem
w Europie Srodkowej i Wschodniej tamtych czaséw.

My, Polacy, od 27 lat znajdowaliémy si¢ wowczas pod narzucong wiladza:
najpierw niemieckich okupantéw, a po wojnie — komunistow. I pierwsi, i drudzy
dazyli do ostabienia i zerwania wigzi naszego narodu z Kosciolem. Wiedzieli, ze
w ten sposob uderzaja w same podstawy naszej wspdlnoty; ze nar6d pozbawiony
duchowego oparcia fatwo bedzie przemieni¢ w zniewolong mase. Hitlerowcy sto-
sowali w tym celu krwawy terror. Rzagdzacy po wojnie komunisci zabiegali o to,
by Polacy odwrdcili si¢ od chrzescijanistwa. Propagowali ateistyczng ideologie,
szykanowali, a czasem i mordowali kaptanéw i wiernych. Nie cofneli si¢ nawet
przed uwig¢zieniem Prymasa Polski.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA
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I wlasnie w tym okresie kardynal Stefan Wyszynski powzial mysl, by ochro-
ni¢ polska i chrzescijaniska tozsamo$¢ narodu przed indoktrynacja i represjami.
Ochronic je poprzez wielkie narodowe rekolekcje. Zapoczatkowaly je Jasnogérskie
Sluby Narodu Polskiego z 1956 roku wprost nawigzujace do §lubéw Iwowskich
krola Jana Kazimierza sprzed 300 lat. Nastepnie podjeta zostala dziewigcioletnia
nowenna przygotowujaca Polakéw do obchodéw milenijnych.

Przed 50 laty, w kwietniu 1966 roku, rozpoczety si¢ obchody milenium chrztu
Polski. W dniu 3 maja na bloniach jasnogoérskich uczestniczyto w nich 250 tys.
wiernych. Uroczystoéci trwaly caty rok, gromadzac niezliczone ttumy Polakéw.
Jubileusz uczcito takze ponad 50 tys. rodakow na emigracji: w Londynie i Chicago,
Rzymie i Paryzu, a nawet w Australii i Nowej Zelandii.

Smialo mozna powiedzieé, ze dzieki inicjatywie Prymasa Tysiaclecia caly
naro6d polski umocnit wiez taczaca go z chrzescijanskim dziedzictwem. Stato sie
tak pomimo przeszkdd ze strony wiadz komunistycznych, ktére ,,aresztowaly”
wedrujacg po kraju kopie ikony jasnogorskiej, prowokowaty starcia wiernych
z milicjg, utrudnialy dojazd na uroczysto$ci milenijne i zakldcaly ich przebieg,
wreszcie za$ urzadzity konkurencyjne obchody tysigclecia panstwa polskiego, do
udziatu w ktérych zmuszano wtedy cale zatogi fabryk i instytucji.

Obchody milenijne z 1966 roku i szczegélna w nich rola Prymasa Tysiaclecia
Stefana Wyszynskiego ujawnity ponadczasowe znaczenie chrztu Mieszkowego
i jednoczacg site chrzescijanstwa dla naszej wspolnoty. Nardd odrzucit falszywe
hasto: ,,Polska Ludowa ukoronowaniem tysigclecia naszego panstwa”. Polakow nie
przekonala réwniez — propagandowa w zamierzeniu wladz — akcja budowy tysiaca
szkodl na tysigclecie, mimo ze przyniosta ona wazne i dobre rezultaty dla rozwoju
edukacjii poprawy warunkéw ksztalcenia. Polacy wybrali wiernos¢ Kosciotowi,
autentyczng mito$¢ ojczyzny i nadzieje¢ na odzyskanie wolnosci. Umocnit si¢ au-
torytet biskupow i kaptanow. Dzieto prymasa Wyszynskiego otworzyto droge do
pontyfikatu Ojca Swietego Jana Pawta I1i do pokojowej rewolucji ,,Solidarnosci”

Szanowni Panstwo!

Milenium dato nam, Polakom, poczucie suwerennosci w wymiarze najbardziej
podstawowym - jako wolnym ludziom i obywatelom. Liczne wystapienia parafian
w obronie swoich ksiezy i kosciotéw przez caly okres PRL, pelne zaangazowanie
wiernych w nielegalng budowe $wiatyn — wbrew sprzeciwom wtadz, spontaniczna
samoorganizacja i masowy udzial w uroczystosciach z lat 1956-1966 — wszyst-
ko to dowiodlo, zZe drzemie w nas olbrzymia moc, ktérej zrodtem jest wlasnie
wspolna tozsamos¢ — narodowa i chrzescijanska. Moc, ktora kilkakro¢ w ostat-
nich stuleciach ujawniala si¢ w naszej historii; ktéra pomogta nam przetrwac
najgorsze doswiadczenia: utrate wolnosci obywatelskich i niepodlegltego panstwa,
proby wynarodowienia i dechrystianizacji. Moc, dzigki ktérej w konfrontacji
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z nieprzyjaciétmi, zaborcami, okupantami potrafilismy zwyciezy¢ i wyjs¢ z tych
doswiadczen jeszcze silniejsi i bardziej zjednoczeni.

Z tego nieztomnego ducha narodowego bylismy, jesteSmy i zawsze bedziemy
dumni. Z tego wielkiego bogactwa mozemy i chcemy nadal czerpac. Jest to tez
dla nas lekcja na przysztos¢: ze my, Polacy, potrafimy dokonac wielkich, waznych
rzeczy, jesli tylko bedziemy dziata¢ razem i zgodnie z t3czacymi nas wartosciami.
Warto$ciami, ktérych zrédtem jest nierozerwalny zwiagzek polskosci z jej chrze-
$cijanskimi korzeniami.

Tysiac pie¢dziesiat lat temu Polska przystapita do dwczesnej chrzescijaniskiej
wspolnoty europejskiej. Dobrowolnie. Ze swiadomoscig korzysci, jakie nidst ze
sobg ten akt. Takze korzysci politycznych. Dzieki dalekowzrocznej decyzji ksiecia
Mieszka chrystianizacja dala Polsce potezny impuls rozwojowy. Panstwo zyskato
mocniejsze podstawy bezpieczenstwa i suwerennosci. Z biegiem lat stawalo sie
coraz nowoczesniejsze, sprawniej rzadzone, spojne wewnetrznie.

Glosiciele Dobrej Nowiny otworzyli przed Polakami olbrzymi skarbiec du-
chowych bogactw, krzewili w naszej kulturze chrzescijaniska wizje czlowieka.
Od schylku X wieku Dekalog i Ewangelia coraz glebiej wnikaty w miliony serc
nad Wartg i Wisla, nad Odra i Bugiem, Niemnem i Dnieprem. Motywowaly do
budowania lepszego, bardziej ludzkiego $wiata. Dlatego wejscie w krag cywi-
lizacji chrzescijanskiej — w jej odmianie tacinskiej — byto dla nas prawdziwym
przelomem.

Trzy filary tej cywilizacji staly sie tez filarami polskiej tozsamosci i kultury.

Pierwszym z nich byla i jest grecka filozofia, czyli umitowanie madrosci.
A wiec prymat obiektywnej prawdy. Precyzyjne narzedzia poznawania i anali-
zowania rzeczywisto$ci. Niewzruszone do dzisiaj podwaliny rozwoju wszelkich
nauk.

Drugim filarem byta i jest rzymska mysl prawna i ustrojowa. Idea rzadéw
prawa. Koncepcja republiki, czyli panstwa, ktore jest dobrem wspdlnym rza-
dzacych nim obywateli. To takze etos obywatelski — etos przywilejow, z ktorymi
wigzg sie tez powinnosci.

To doskonalone i wyprébowane przez setki lat zasady, na ktérych w znacznej
mierze opiera si¢ takze nowoczesne prawo cywilne, karne, procesowe i pafistwowe.

Trzecim filarem byt i jest rdzen mysli chrzescijanskiej: Stary i Nowy Testament,
Dekalog i Ewangelia. To nowa, rewolucyjna wizja ludzkosci jako rodziny, jako
wspolnoty braci i siéstr réwnych wobec Ojca oraz Jego moralnego prawa. To réw-
niez wezwanie do pokoju, do zalu za popelnione zlo i do wybaczania doznanych
krzywd. Nakaz przedkladania osoby ludzkiej ponad rzeczy, ponad przyziemne
korzysci i che¢ posiadania. Ochrona stabszych, wezwanie do solidarnej pomocy
potrzebujacym i genialna zasada pomocniczosci. To uznanie godnosci kobiet
i zréznicowanego wkladu, jaki wnosza w zycie spoleczenstw. Idea wladzy i prze-
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lozenstwa jako stuzby oraz przekonanie, zZe réwniez wladcy podlegaja osadowi
moralnemu. Chrzedcijanstwo to takze unikalna koncepcja rozdzialu sacrum
i profanum, tego, co Boskie, i tego, co cesarskie. Idea autonomii, ale i wspolpracy
wladzy $wieckiej i wladzy duchownej. To takze instytucje uniwersytetu i szkoly
ludowej, szpitala i sierocinca. To nowa wizja etyki wojskowej, medycznej, gospo-
darczej. A wreszcie — wyzyny kunsztu i geniuszu, na ktére wzniesli sie zainspiro-
wani chrzescijanstwem artysci: plastycy, architekci, muzycy i poeci.

Zatem nikogo nie powinien dziwi¢ fakt, ze jedynie w obrebie tej cywilizacji
pojawily sie tez idee i zjawiska takie, jak koncepcja praw cztowieka — przyrodzo-
nych i niezbywalnych, konstytucjonalizm, demokratyczne panstwo prawa, po-
wszechne prawo migdzynarodowe, ruch robotniczy i emancypacyjny, nowoczesny
etos debaty publicznej. Wszystkie one korzeniami tkwig gleboko w dziedzictwie
chrzescijanskim.

Dzisiaj 6w cywilizacyjny krag wyznaczaja nie tylko Ateny, Rzym i Jerozolima.
Dzigki wysitkom 30 pokolen Polakéw na mapie Christianitatis przybyly inne
wazne o$rodki.

To na przyktad Gniezno, w ktérym spoczywaja relikwie $w. Wojciecha - krze-
wiacego wiare nie mieczem, ale stowem.

To Warszawa - stolica panstwa bez stoséw i wojen religijnych. Miasto,
w ktorym Sejm Rzeczypospolitej uchwalil konfederacj¢ warszawska — pierwszy
w $wiecie akt prawny gwarantujacy powszechng tolerancje religijng. To Warszawa
- siedziba krola Jana III Sobieskiego, zwyciezcy spod Wiednia, oraz miasto, na
przedpolach ktérego w roku 1920 powstrzymana zostata inwazja komunistycz-
nego barbarzynstwa na Europe.

To Torun i Frombork — miasta zwigzane z Mikotajem Kopernikiem, kancle-
rzem kapituly warminskiej, sprawca jednego z najwigkszych przelomoéw w dzie-
jach mysli ludzkiej.

To Krakéw — miasto §w. biskupa Stanistawa ze Szczepanowa, meznego glosi-
ciela moralnych powinnos$ci wladz publicznych, miasto Akademii Krakowskiej
i ksiedza Pawla Wlodkowica - jednego z najwybitniejszych teoretykéw tolerancji
religijnej. To Krakéw Karola Wojtyty — $wietego papieza Jana Pawla II, ktéry
w calym znaczeniu tego wyrazenia wprowadzil polski Kosciot w drugie tysiaclecie.

To Poznan - stolica biskupia Wawrzynca Goslickiego, XVI-wiecznego autora
oryginalnych koncepcji ustrojowych, ktérymi inspirowali si¢ tworcy amerykan-
skiej Konstytucji oraz wielu innych przeciwnikéw monarszej samowoli.

To Brzes¢ Litewski — miejsce zawarcia unii koscielnej, bedacej jednym z naj-
wigkszych wysitkéw na rzecz pojednania chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu.

To Czestochowa — miasto, ktére trzeba odwiedzi¢, aby zrozumiec szczegdlna
pozycje i szacunek, jakimi cieszg si¢ w Polsce kobiety. Miasto, w ktérym u stép

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



16 OREDZIE PREZYDENTA RZECZYPOSPOLITE] POLSKIEJ...

najwiekszego w Polsce obiektu kultu, przed ikong Jasnogérskiej Pani, rozbrzmiewa
wciaz Bogurodzica — pie$n uwazana za pierwszy polski hymn panstwowy.

To setki miejscowosci, szczegdlnie na dawnych Kresach, w ktérych mniej-
szosci etniczne i religijne zyty obok siebie w pokoju.

To wreszcie miejscowosci, z ktérymi wiaza sie zycie i tworczos¢ wielu naszych
rodakéw — Swiatowej stawy artystow, literatow, uczonych i wynalazcow. Ludzi,
ktérzy w imponujacy sposob splacili dtug wdziecznosci wobec kultury, ktéra ich
uksztattowala.

Cywilizacja chrzescijaniska — od 1050 lat wspottworzona i ofiarnie broniona
przez Polakow - jest wynikiem tytanicznej pracy i walki milionéw ludzi. Efek-
tem wielu dociekan i eksperymentéw, historycznych prob i bledéw. Jest tworem
dojrzatym, uniwersalnym, wywierajacym przemozny wptyw na calg ludzkos¢.

Nie jest skamieling. Wcigz organicznie si¢ rozwija. Swoich mlodych liscii pe-
dow potrzebuje tak samo jak ukrytych korzeni. Potrzebuje tez posredniczacego
miedzy nimi pnia, czyli naturalnej syntezy starego i nowego.

Drzewo mozna $cig¢. Mozna zatrud jego korzenie i patrze¢, jak usycha. Nie
wymaga to wielkiego wysiltku i nie zajmuje wiele czasu. Jednak zasadzenie drzewa
nowego, oczekiwanie na jego wzrost i owoce — to proces dltugotrwaty.

Dlatego niszczenie podstaw naszej cywilizacji oraz proby zastgpowania ich
innymi, niespdjnymi, luzno naszkicowanymi koncepcjami - zawsze bylto i zawsze
bedzie okupione ogromem cierpien i zniszczen. Najdobitniej dowiod! tego wiek
XX i dwa straszliwe w skutkach projekty ideologiczne: komunizm i nazizm.

Wiek XXI szybko postawil nas wobec nowych, trudnych wyzwan. W warun-
kach globalnej wioski naturalna rywalizacja odmiennych modeli cywilizacyjnych
osiggneta niespotykang dotad intensywnos¢.

W Polsce i w Europie toczg si¢ debaty dotyczace tego, jak odnies¢ si¢ do tych
nowych wyzwan. Osobiscie uwazam, ze w tej sytuacji warto przede wszystkim
zaufac sile naszej tozsamosci. Siggnac¢ do bogatego skarbca mysli, doswiadczen
i rozwigzan wypracowanych w polaczonym nurcie dwoch wielkich tradycji:
grecko-rzymskiej i judeochrzescijanskiej. To one powinny by¢ podstawg naszych
dziatan.

Owszem, podstawowym obowigzkiem Prezydenta, Senatu, Sejmu i Rzadu
Rzeczypospolitej jest troska o nasza terazniejszos¢. O Polske i Europe, w kto-
rych godnos$¢, prawa i aspiracje wszystkich obywateli sg szanowane i chronione.
O Polske i Europe, w ktérych nad rywalizacjg i gra intereséw powinna gérowac
solidarnos¢, poczucie wspdlnoty. Jednak rownie waznym zadaniem jest dla nas
troska o jutro. O zachowanie i dalszy wzrost naszego dziedzictwa tolerancji
i otwartosci, naszej wolnosci, naszej materialnej i duchowej sily.
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Szanowni Panstwo!

Jeste$Smy tu dzisiaj razem. W piastowskim Poznaniu - kolebce naszego pan-
stwa i narodu, kolebce naszej wspdlnoty — w 1050. rocznice chrztu Mieszka.
Jestesmy tu, poniewaz rozumiemy cigzaca na nas odpowiedzialnos¢. Odpowie-
dzialno$¢ zaréwno wobec historii, jak i wobec przysztych pokolen Polakow.

W przededniu przystapienia Polski do Unii Europejskiej papiez Jan Pawet II
wskazywal, Ze jest to dla naszego narodu wielka szansa na duchowe ubogacenie
Zachodu - tego samego Zachodu, ktéry niegdy$ przekazal nam wiare chrzesci-
janska. Europa potrzebuje Polski, a Polska potrzebuje Europy - méwil Ojciec
Swiety. Dlatego tez — oddajac hold naszym dalekowzrocznym poprzednikom
sprzed 1050 lat — pragne dzisiaj z cala mocg wyrazi¢ przekonanie, ze idac za
wskazaniem naszego wielkiego rodaka, Polska jest i pozostanie wierna swojemu
chrzescijanskiemu dziedzictwu. W nim mamy bowiem wyprébowany, mocny
fundament dla przysztosci.

Szanowni Paristwo, drodzy Rodacy!

Nie jestesmy tutaj na zawsze, tak jak nie byl na zawsze Mieszko, polscy krélo-
wie, wielcy przywddcy naszego narodu, jak nie byt z nami na zawsze nasz Ojciec
Swiety Jan Pawel II. Nie jestesmy tutaj na zawsze, ale mamy wielki obowiazek
strzezenia fundamentdw naszej tradycji i naszej kultury, mamy obowigzek budo-
wania silnego panstwa, takze jako wielkiej wspolnoty naszego narodu, opierajac
sie na tym, na czym wyroéliémy, na czym nas wychowano - na naszej wielkiej
tradycji wzajemnego szacunku, uczciwosci, rzetelnosci, a jak trzeba takze boha-
terstwa w obronie ojczyzny.

Wychowano nas w tradycji budowania silnej Polski nie tylko dla nas i dla
naszych bliskich, ale przede wszystkim dla przysztych pokolen. Gleboko wierze
w to, ze sprostamy temu zadaniu.
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Wojciech Polak
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

CHRZEST POLSKI — NAJWAZNIEJSZE WYDARZENIE
W DZIEJACH NASZEGO KRAJU

1. Fakty

Pierwsza wzmianka na temat panstwa Mieszka I znajduje si¢ w kronice be-
nedyktynskiego mnicha Widukinda (ur. ok. 925; zm. po roku 973) z klasztoru
w Nowej Korbei (obecnie Corvey koto Hoxter nad Wezerg), autora kroniki
pt. Res gestae saxonicae sive annalium libri tres. Wedlug Widukinda margrabia
Marchii Wschodniej Gero wystal buntowniczego watazke saskiego Wichmana do
potabskiego plemienia Wieletéw. Wichman (zbuntowany wobec cesarza OttonaI)
na czele owych Wieletéw:

Kréla Mieszka, ktérego wltadzy podlegali Stowianie, zwani Licikaviki, dwukrotnie
pokonat, zabit jego brata, wielki tup od niego wycisngt'.

Owi , Licikaviki” moga by¢ ttumaczeni jako ,ludzie Lestka’, co potwierdza-
loby prawdziwos¢ imienia dziada Mieszka I, podanego przez Galla Anonima®.
Bitwy z Wichmanem miaty miejsce w 963 roku. Porazka z saskim awanturnikiem
zadecydowala o dwdch decyzjach Mieszka: przyjeciu chrztu i zawarciu sojuszu

Wojciech Polak - prof. dr hab., historyk, obecnie kierownik Katedry Konfliktéw Poli-
tycznych Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, a takze pracownik Dzialu Badan
Historycznych Europejskiego Centrum Solidarnosci, cztonek Kolegium Narodowej Rady
Rozwoju przy Prezydencie RP. Wykladowca WSKSiM w Toruniu. Specjalizuje si¢ m.in.
w historii stosunkdw polsko-rosyjskich, dziejach ruchéw niezaleznych w PRL, historii stanu
wojennego w Polsce. Autor wielu ksiazek, artykuléw i wydawnictw Zrédiowych. Przewod-
niczgcy torunskiego Klubu ,,Nowa Szewska Pasja”. Konsultant wystawy statej Europejskiego
Centrum Solidarnosci.

Widukindi monachi Corbeiensis Rerum gestarum Saxonicarum libri tres, ed. P. Hirsch,
»Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum’,
t. 60, Hannoverae 1935, s. 141. Zob. tez: K. Oz6g, 966. Chrzest Polski, Krakow 2015, s. 71;
G. Labuda, Mieszko I, Wroctaw 2009, s. 73; A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1, Krakow 2014, s. 61.

2 H. Lowmianski: Poczgtki Polski, t. 5, Warszawa 1973, s. 481-490. Trzeba jednak podkresli¢,
ze niektorzy historycy (np. Gerard Labuda lub Jerzy Strzelczyk) s sceptyczni wobec takie-
go tlumaczenia stowa ,,Licikaviki’, zob.: J. Strzelczyk, Mieszko Pierwszy. Chrzest i poczgtki
Polski, Poznan 2016, s. 101-102.
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z Czechami. Sojusz zostal przypieczetowany matzenstwem z cdrka ksiecia Czech
Bolestawa I Srogiego — Dabrowka (Dobrawa) w 965 roku.
Kronikarz niemiecki biskup Thietmar z Merseburga (975-1018) pisal:

W czeskiej krainie pojgt on [Mieszko] za Zong szlachetng siostre Bolestawa
Starszego [Srogiego — w istocie jego corke], ktéra okazata sie w rzeczywistosci
takg, jak brzmiato jej imig. Nazywalta si¢ bowiem po stowiatisku Dobrawa, co
w jezyku niemieckim wyktada sie: dobra. Owa wyznawczyni Chrystusa, widzgc
swego matzonka pogrgzonego w wielorakich bledach pogaristwa, zastanawiata
sie usilnie nad tym, w jaki sposéb mogtaby go pozyskac dla swojej wiary. Starata
sie go zjednac na wszelkie sposoby, nie dla zaspokojenia trzech zgdz tego zepsu-
tego swiata, lecz dla korzysci wynikajgcych z owej chwalebnej i przez wszystkich
wiernych pozgdanej nagrody w zZyciu przysztym.

Umyslnie postepowata ona przez jakis czas zdroznie, aby pdozniej moc diugo
dziata¢ dobrze. Kiedy mianowicie po zawarciu wspomnianego matzeristwa
nadszedt okres wielkiego postu i Dobrawa starata si¢ ztozy¢ Bogu dobrowolng
ofiarg przez wstrzymywanie si¢ od jedzenia migsa i umartwianie swego ciata,
jej matzonek namawiat jg stodkimi obietnicami do ztamania postanowienia.
Ona zas zgodzita si¢ na to w tym celu, by z kolei méc tym tatwiej zyskac u nie-
go postuch w innych sprawach. Jedni twierdzq, iz jadta ona mieso w okresie
jednego wielkiego postu, inni zas, Ze w trzech takich okresach. Dowiedziates
sig przed chwilg, czytelniku, o jej przewinie, zwaz teraz, jaki owoc wydala jej
zbozna intencja. Pracowata wigc nad nawrdceniem swego matzonka i wystuchat
jej mitosciwy Stworca. Jego nieskoriczona taska sprawita, iz ten, ktéry Go tak
srogo przesladowat, pokajat si¢ i pozbyt na ustawiczne namowy swej ukochanej
matzonki jadu przyrodzonego poganstwa, chrztem Swietym zmywajgc plame
grzechu pierworodnego. I natychmiast w slad za glowg i swoim umitowanym
wladcg poszty utomne dotgd cztonki sposrod ludu i w szate godowg przyodziane,
w poczet synéw Chrystusowych zostaly zaliczone. Ich pierwszy biskup Jordan
cigzkg miat z nimi prace, zanim niezmordowany w wysitkach naktonit ich sto-
wem i czynem do uprawiania winnicy Panskiej. I cieszyt sie wspomniany mgz
i szlachetna jego zona z ich legalnego juz zwigzku, a wraz z nimi radowali sig
wszyscy ich poddani, iz z Chrystusem zawarli matzenistwo. Potem urodzita zacna
matka syna bardzo do niej niepodobnego, sprawce zguby wielu matek, ktérego
nazwata imieniem swego brata Bolestawa i ktéry trzeba to powiedzie¢ - jej
przede wszystkim okazal swg ztos¢, do czasu ukrywang, nastepnie zas srozyt
sig przeciw krewnym, jak to jeszcze przedstawie ponizej’.

Dla poréwnania przytoczmy znacznie pdzniejsza relacje Galla Anonima
(ur. w XI w., zm. po 1116) z jego Kroniki Polskiej:

3 Kronika Thietmara, ttum. M.Z. Jedlicki, Krakéw 2005, s. 82-84.
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Mieszko, objgwszy ksigstwo, zaczgt dawacé dowody zdolnosci umystu i sit ciele-
snych i coraz czesciej napastowad ludy [sasiednie] dookota. Dotychczas jednak
w takich pogrgzony byt bledach pogaristwa, ze wedle zwyczaju swego [narodul]
siedmiu zZon zazywal. W koricu zazgdal w malzeristwo jednej bardzo dobrej
chrzescijanki z Czech, imieniem Dgbréowka. Lecz ona odmoéwita poslubienia go,
jesli nie zarzuci owego zdroznego obyczaju i nie przyrzeknie zostac chrzescija-
ninem. Gdy zas on [na to] przystal, ze porzuci ow zwyczaj pogariski i przyjmie
sakramenta wiary chrzescijariskiej, pani owa przybyta do Polski z wielkim
orszakiem [dostojnikéw] swieckich i duchownych, ale nie pierwej podzielita
z nim toze matzeniskie, az powoli a pilnie zaznajamiajgc sie z obyczajem chrze-
scijanskim i prawami koscielnymi, wyrzekt sie bledow pogaristwa i przeszedt na
tono matki-Kosciota®.

Pomiedzy relacjami zawartymi w kronikach istnieje sprzecznos¢. Wedlug
Thietmara Dabréwka najpierw poslubita Mieszka, a nastepnie naklonita go
do przyjecia chrzescijanistwa. Wedlug Galla Anonima Dabréwka przybyla do
Polski, lecz poczatkowo odmodwita poslubienia Mieszka, a malzenstwo zostalo
zawarte dopiero po tym, jak ksigz¢ nawrocit sie. Wydaje sig, ze wersja Thietmara
jest prawdziwa. Gall Anonim przedstawial raczej ufryzowang przez pokolenia
tradycje dynastyczng, dla ktorej bardziej odpowiednie bylo, aby ksigze Bolestaw
zostal poczety juz z ojca chrzescijanina, a nie poganina. Trzeba tez podkresli¢, ze
Mieszko, decydujac sie na malzenstwo z Dabrowka, decydowal sie rownoczesnie
na przyjecie chrztu. Pewne tez wydaje sie, ze jego wystannicy musieli to obieca¢
przysztej zonie i tesciowi Mieszka podczas rokowan matrymonialnych w Pradze.
Nie mozna jednak twierdzi¢, ze Dagbréwka nie miata w sprawie konwersji ksiecia
polskiego swoich zastug. Wzmianke w Kronice Thietmara: ,,pracowata wigc nad
nawrdceniem swego malzonka’, mozna odczytac tez w ten sposob, ze réwniez
ksi¢zna przekazywata Mieszkowi prawdy wiary i zasady moralne chrzedcijanistwa.
Czynili to jednak przede wszystkim kaptani, ktorzy przybyli w jej orszaku do
Polski, w tym przyszly biskup poznanski Jordan.

Dawniejsi historycy sadzili, ze chrzest Mieszka mogt odby¢ si¢ w Pradze lub
Ratyzbonie. Nie ma na to zadnych dowoddéw, poza tym fakt taki powinien zo-
sta¢ odnotowany w kronikach czeskich i niemieckich. A owe kroniki nic o tym
nie méwig. Obecnie przewaza opinia, ze miejscem chrztu byt Poznan. Badanie
archeologiczne na Ostrowie Tumskim w Poznaniu prowadzone od 1999 r. przez
zespol, ktorym kierowata prof. Hanna Kdcka-Krenz, doprowadzily do odkrycia
okazalej rezydencji monarszej — palatium z poczatku drugiej potowy X wieku,
do ktdrej przylegala kaplica pod wezwaniem Naj$wigtszej Marii Panny. Jej nie-
wielkie rozmiary, a rownoczesnie bogaty wystrdj i wyposazenie (o czym mozna

*  Gall Anonim, Kronika polska, opr. M. Plezia, ttum. R. Grodecki, Wroctaw 2003, s. 17.
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sadzi¢ na podstawie znalezisk w wykopaliskach) moga wskazywa¢, ze modlity
sie w niej osoby z dworu ksigzecego®. Nie mozna wykluczy¢, ze kaplice te kazat
zbudowa¢ Mieszko w zwiazku z przybyciem Dabréwki. Z kaplica potaczone
byto baptysterium z basenem chrzcielnym - jego pozostalosci mozemy oglada¢
pod katedrg w Poznaniu. Z duza dozg prawdopodobienstwa sg to miejsca chrztu
Mieszka I i jego dworu®.

Co do daty chrztu nalezy podkresli¢, ze starym zwyczajem chrzescijaniskim
byto udzielanie tego sakramentu w przeddzien Wielkanocy, tzn. w Wielka Sobo-
te. W 966 r. przypadata ona na 14 kwietnia. Ten dzien jest wiec z najwigkszym
prawdopodobienstwem dniem chrztu Mieszka I. Nie mozna jednak zupelnie
wykluczy¢ innych mozliwosci. Ceremonia mogta sie odby¢ np. w wigilie Nie-
dzieli Zestania Ducha Swietego, gdyz w dawnym Ko$ciele istniata takze tradycja
udzielania chrztu w tym dniu. W takim wypadku dniem przyjecia sakramentu
przez Mieszka I bylby 2 czerwca.

Przejdzmy teraz do przeanalizowania najwazniejszych aspektow tego, co
wydarzylo sie w 966 roku.

2. Aspekt religijny

Chrzest dawal zaréwno Mieszkowi I, jak i jego poddanym szanse na zbawie-
nie. Dawal t¢ szanse¢ takze piastowskiemu potomstwu ksigcia, a takze wszystkim
mieszkancom polskich krain po dzien dzisiejszy. Mieszko z pewnos$ciag w momen-
cie podejmowania decyzji o przyjeciu wiary chrzescijanskiej znat podstawowe jej
zasady. Panstwo Polskie opisywane w latach 965-966 przez zydowskiego kupca
Ibrahima ibn Jakuba bylto potezne i dobrze zorganizowane:

A co sig tyczy kraju Mesko, to [jest] on najrozleglejszy z ich [tzn. stowianskich]
krajow. Obfituje on w zywnos¢, migso, miédd, i role orng [lub: rybe]. Pobieranie
przez niego [tj. Mieszka] podatki [lub: optaty] [stanowia] odwazniki handlo-
we. [Ida] one [na] Zold jego mezéw [lub: piechuréw]. Co miesigc [przypadal]
kazdemu [z nich] oznaczona [dost. wiadoma] ilos¢ z nich. Ma on trzy tysigce
pancernych [podzielonych na] oddzialy, a setka ich znaczy tyle co dziesigc secin
innych [wojownikow]. Daje on tym mezom odziez, konie, brot i wszystko, czego

Zob. H. Kéc¢ka-Krenz, Rezydencja pierwszych piastowskich wladcow na poznariskim dworze,
»Nauka” 2005, t. 2, passim.

Z. Kurnatowska, Poznariskie baptysterium, ,,Slavia Antiqua” 1998, t. 39, s. 51-69; zob. taz,
Poczgtki chrzescijanistwa w Polsce, ,,Tu si¢ Polska zaczeta”, 2006, z. 1, http://www.poznan.pl/
mim/trakt/publikacje-pokonferencyjne,p,11764,11765,11929.html [dostep: 1 III 2016 r.],
passim; K. 0z6g, 966. Chrzest Polski, Krakow 2015, s. 106. Niektorzy historycy (np. Przemy-
staw Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy, Torun 2012, s. 247) twierdza, ze éw basen
chrzcielny to misa do mieszania wapna. Moim zdaniem twierdzenia te s malo przekonujace.
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tylko potrzebujg. A gdy jednemu z nich urodzi sig dziecko, on [tj. Mieszko] kaze
mu wyptacac zotd od chwili urodzenia [doslownie: w godzinie, w ktdrej si¢
rodzi], czy bedzie plci meskiej czy zenskiej. A gdy [dziecie] dorosnie, to jezeli
jest mezczyzng, zeni go i wyplaca za niego dar slubny ojcu dziewczyny, jezeli
zas jest plci zeniskiej [dost. kobieta], wydaje jg za mgz i ptaci dar slubny jej ojcu.
A dar Slubny [jest] u Stowian znaczny, w czym zwyczaj ich [jest] podobny do
zwyczajow Berebrow. Jezeli mezowi urodzg sie dwie lub trzy corki, to one [staja
sie] powodem jego bogactwa, a jezeli mu si¢ urodzi dwéch chtopcow, to [staje
sie] to powodem jego ubéstwa’.

Mozna sadzi¢, ze potega owego panstwa byta po czesci zastuga samego Miesz-
ka (ktéry objal wladze zapewne okoto 960 r.), po czesci zas$ jego ojca Siemomy-
sta. Nie mozna wiec wykluczy¢, ze Mieszko, wychowany na zamoznym dworze
ksigzecym Siemomysta, odebrat calkiem dobre (jak na owe czasy) wyksztalcenie
dzigki pracy jakiego$ ksiedza lub zakonnika. Nie mozna tez wykluczy¢, ze kto$
z rodziny ksigzecej wyznawat chrzescijanstwo juz wczesniej, skoro deska progo-
wa z fundamentéw wspomnianej juz kaplicy na Ostrowie Tumskim w Poznaniu
zostala metoda dendrochronologiczng datowana na okres po 941 roku. Moze
wiec owa kaplica nie byta zbudowana przez Mieszka na przybycie Dabréwki, ale
istniala wcze$niej? Profesor Andrzej Nowak podkresla jednak, ze wedtug kroniki
Thietmara Mieszko dlugo ,,pograzony byl w wielorakich btedach poganskich’,
a wedlug Galla Anonima do czasu poslubienia Dabrowki ,wedle zwyczaju swego
[narodu] siedmiu Zon zazywal™®. Trudno jednak do konca wierzy¢ Thietmarowi,
ktéry byl niechetnie nastawiony wobec Mieszka i jego syna Bolestawa. Wzmian-
ka Galla Anonima o siedmiu Zonach tez budzi nieufno$¢. Liczba siedem ma
w chrzescijanstwie bogata symbolike i mogta by¢ tu uzyta jako symbol pogan-
skich obyczajow ksiecia (kojarzy si¢ np. z siedmioma grzechami gtéwnymi). Nie
twierdze, ze Mieszko do 966 roku w ogdle nie byl poganinem. Sadze¢ jednak, ze
powoli dojrzewat do przyjecia chrzescijanistwa (by¢ moze zmieniajac takze tryb
zycia), a o jego ostatecznej decyzji mogly decydowac nie tylko wzgledy polityczne,
ale takze wewnetrzne przekonanie’.

»Relacja Ibrahima ibn Jakuba z podrdzy do krajow stowianskich w przekazie Al-Bekriego
w: Monumenta Poloniae Historica”, ttum. T. Kowalski, seria II, t. 1, Krakdw 1946, s. 50,
http://www.law.uj.edu.pl/~khpp/fontesu/973.htm [dostep: 15 III 2016 r.].

8 A.Nowak, Dzieje Polski, t. 1, Krakéw 2014, s. 78-80. Zob. tez: H. Kéc¢ka-Krenz, Poznati in
the 10th century, Poznan 2011, s. 15; taz, Rezydencja pierwszych piastowskich wladcéw na
poznaniskim grodzie, ,Nauka” 2005, t. 2, s. 91; P. Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy,
Torun 2012, s. 297-298.

®  Zob. tez: Ph.E. Steele, Nawrdcenie i chrzest Mieszka I, Warszawa 2005, passim.
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3. Aspekt cywilizacyjny

Chrzest Polski wprowadzal nasz kraj w krag cywilizacji chrzescijanstwa za-
chodniego. A chrzescijanstwo jest religia ludzi wolnych. Tak méwil o wolnosci
chrzescijanina arcybiskup Marek Jedraszewski w 2013 r. podczas rekolekcji dla
inteligencji w t6dzkim kosciele oo. Jezuitow:

Wolnosé, ktérg Chrystus zaproponowat Swiatu chrzescijaniskiemu, to wolnos¢
niezalezna od tego, jakie kto ma pochodzenie, jakie bogactwo, czy nosi kajdany,
czy tez nie. Wolnos¢, ktorg niesie Chrystus, to propozycja bardzo okreslonego
stylu zycia. Propozycja, na ktorg mozna odpowiedziec lub jg odrzucié. W jakiejs
mierze wolno$¢ zalezy zatem od kazdego cztowieka. Wystarczy, ze przyjmie on
nauke Chrystusa. [...] [Takie postawienie sprawy] bylo prawdziwg rewolucjg
mentalnosciowq, a w konsekwencji takze spoteczng. Bo najbardziej nedzny
niewolnik Cesarstwa Rzymskiego, jesli przyjgt nauke Chrystusa i w niej trwat,
to niezaleznie od tego, czym si¢ zajmowat, byt wolny. Czul si¢ wolnym cztowie-
kiem. Z kolei cesarz, od ktérego skinigcia reki zalezato — zdawalo sig — wszystko,
w oczach chrzescijan jawit sig jako cztowiek catkowicie zniewolony, bo Zyt daleko
od Dekalogu. [...] Godnos¢ chrzescijariska polega na tym, zeby przyjgcé wolnosc,
jakg daje Chrystus. Przyjgc wlasng decyzjg i przy niej trwad. [...] Nie urodzenie,
nie pochodzenie, nie bogactwo, nie wltadza, nie przemoc. By¢ wolnym to znaczy
wybrac Chrystusa jako Zbawceg i Odkupiciela, przyjgc Jego nauke i trwac w niej,
pozwolié, by wolnos¢ dawata Ewangelia. [...] Chrzescijariska wolnos¢ jest stuz-
bg i mitoscig. Dla takiej milosci nie ma granic, trzeba dacé si¢ jej prowadzic.
Bo wlasnie ona daje wolnos¢, a taka wolnos¢ zmienia oblicze swiata'.

Zmiana oblicza $wiata to zadanie nie tylko natury moralnej — stawanie si¢
lepszymi, ale takze materialnej. Pan Bog powiedzial do Adam i Ewy:

Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie
poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym
i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi''.

To Boze blogostawienstwo dla ludzkiej pracy jest réwnoczesnie zacheta do
uswiecania $wiata i roztropnych dziatan dla polepszania jakosci zycia na ziemi,
jest napedem rozwoju cywilizacji chrzescijafiskiej. Swiat dla chrze$cijanina jest
realny, dobry i piekny, gdyz zostal stworzony przez Boga, aludzie sa dzie¢mi
Bozymi, ktére Bog stworzyl ,na swoj obraz”'2.Chrzescijanistwo zacheca wigc

Cyt. za: ,,Chrzedcijanska wolno$¢ jest stuzba i miloscig”, http://www.deon.pl/religia/kosciol-
-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,13824,chrzescijanska-wolnosc-jest-sluzba-i-miloscia.html
[dostep: 15111 2016 r.].

' Rdz1,28.
2 Rdz 1,27.
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czlowieka, spolecznosci i narody do pracy, tworzenia godziwych wynalazkow
i odkrywania wiasciwos$ci dziet Bozych. Praca staje si¢ narzedziem czynienia
dobra dla bliznich, narzedziem dobrych uczynkoéw, ktére potaczone z wiarg
i modlitwa prowadzg ludzi, dzigki Bozej tasce, do zbawienia. Czlowiek powinien
tez posiada¢ ogromne poczucie wlasnej godnosci, gdyz zostal on stworzony jako
osoba, na obraz i podobienstwo Boze®.

Zupelnie inaczej rozumiejg role i range cztowieka oraz §wiata religie Dalekiego
Wschodu. Warto w tym miejscu zacytowa¢ fragment wywiadu, jakiego udzielit
dominikanin o. Jan Andrzej Kloczowski:

Na czym wiec dokladnie polega réznica miedzy religiami Wschodu
i chrzescijaristwem?

Ta réznica jest fundamentalna, dotyczy ona obrazu Boga. Obraz ten jest zawsze
paralelny z obrazem czlowieka i jego zbawienia, a formula zbawienia w tradycji
Upaniszad, podstawowym nurcie tradycji hinduistycznej, brzmi: tattwamasi, to
znaczy: ty jestes tym. Mowi ona, ze méj duch, atman, jest tozsamy z duchem
wszechswiata, czyli Brahmanem. Bycie osobg, jednostkg, jest wiec ztudzeniem.
W zbawieniu chodzi o to, zeby wyzwolic sig z tego ztudzenia i dojs¢ do tozsamosci
z Brahmanem, Pierwotnym Bytem. Mamy wigc pierwszg roznicg - w odréznieniu
od chrzescijaristwa nie ma tutaj osobowego zbawienia, ideatem jest unicestwienie
wlasnej osoby i rozplynigcie si¢ w Brahmanie.

Po drugie - w chrzescijaristwie zbawienie jest darem, a w tradycji Wschodu czlo-
wiek zbawia sig sam. Zgodnie z systemem wedanty, utudg jest tez zrézZnicowany
postrzegalny zmystowo swiat, a tym, co prawdziwe, rzeczywiste i wartosciowe,
jest tylko Brahman. Chrzescijaristwo natomiast mowi, Ze swiat, cztowiek, wie-
los¢ bytow zostaly stworzone przez Boga, sq przez Niego zaaprobowane i dobre,
bardzo dobre. Swiat nie jest utudg, zastong Maji [iluzja), ale tworem Boga™.

Pozytywne nastawienie chrzescijanstwa do $wiata i uznanie wielkiej godnosci
czlowieka zaowocowalo faktem najwyzszego rozwoju cywilizacji ludzkiej wta-
$nie w chrzescijanskiej Europie i opanowaniem przez te cywilizacje ogromnych
pofaci globu ziemskiego. Natomiast kraje Dalekiego Wschodu przez cate wieki
przezywaly regres cywilizacyjny, niewiele w istocie wnoszac zwlaszcza do skarbca
odkry¢ naukowych i wynalazkéw technicznych. Szybki zas rozwoj Japonii w XIX
i XX wieku i niektérych innych krajéw dalekowschodniej Azji w XX wieku spo-
wodowany byl poczatkowo umiejetna adaptacjg wynalazkow europejskich na ich

1 Rdz 1,26.

1 Wschod to tylko religie, Ko$ciot to wiara. O bogactwach i zagrozeniach religii Wschodu
z 0. Janem Andrzejem Kloczowskim, dominikaninem, filozofem religii, rozmawiaja Jowita
Guja i Stawomir Rusin’, http://www.katolik.pl/wschod-to-tylko-religie--kosciol-to-wiara-
,1066,416,cz.html [dostep: 15 II1 2016 r.].
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terenie. Chrzest Polski wlaczyt nas wigc w cywilizacje zwiazang z religia dajaca
obietnice Zycia wiecznego, ale takze w cywilizacje szybkiego rozwoju doczesnego
spotecznosci ludzkich w zakresie kultury, nauki i techniki.

Chrzesdcijanistwo jest tez religia mitosci. W Pierwszym Liscie $w. Jana Apo-
stofa czytamy: ,,Bog jest mitoscig™*. Jego wszystkie dziatania wobec ludzi i $wiata
wynikajg z miloéci. Przykazania miloéci ustanowione przez Jezusa Chrystusa
nakazuja milowac Pana Boga, ale takze kazdego blizniego'. Mitos$¢ do blizniego
powinna wyrazac si¢ takze w tym, co nazywamy dzialalnoscig polityczna, o ile jej
celem bedzie (wedlug definicji Arystotelesa) roztropna troska o dobro wspdlne.
Rozwdj chrzescijanstwa w panstwie Mieszka i jego nastepcow przyspieszal roz-
woj struktur panstwowych, a tym samym poszerzal krag ludzi zaangazowanych
w prace dla wspdlnot na réznych szczeblach. Ten krag byl juz od XV wieku bar-
dzo szeroki (jak na 6wczesne realia europejskie), cho¢ ograniczony do szlachty
i duchowienstwa, a Polske zaczeto nazywaé wowczas Rzeczpospolita. Stowo to
oznaczalo wlasciwie tyle samo co ,wspdlnota”

Mieszko I, przyjmujac wiare chrzedcijanskg wraz ze swoimi poddanymi,
wybieral réwnoczesnie dla swojego panstwa szlak najwyzszego rozwoju cywiliza-
cyjnego — europejska cywilizacje chrzescijanska. Jednoczesnie wybieral facinska
galaz owej cywilizacji, wprowadzajac nasz kraj w strefe Zachodu. W strefe grec-
kiej filozofii i rzymskiego prawa, wspanialego pismiennictwa chrzescijanskiego
i antycznego, dociekan naukowych, wynalazkéw technicznych, ale i gltebokiej
mistyki, wspaniatych kamiennych ko$ciotéw, dziet sztuki, bibliotek, klasztorow
bedacych osrodkami nauki oraz uczonych mnichéw wychowujacych i ksztatca-
cych ksigzece i moznowtadcze latorosle.

4. Aspekt panstwotworczy

Chrzest byt niezwykle istotnym dopelnieniem procesu tworzenia Panstwa
Polskiego. Kraj Mieszka I stawal si¢ dzigki niemu pelnoprawnym i w dodatku
waznym elementem europejskiej wspdlnoty cywilizacyjnej, religijnej i politycz-
nej, zwanej Christianitas. Panistwo poganskie w zasadzie nie moglo utrzymywac
wowczas stosunkéw dyplomatycznych z krajami chrzescijanskimi. Przyjecie
chrztu otwieralo Mieszkowi mozliwosci prowadzenia skutecznej polityki za-
granicznej i dyplomacji. Za chrztem nastepowalo wigc petne uznanie na arenie
miedzynarodowej i zabezpieczenie przed mozliwoscig podboju ze strony Niemiec
pod pozorem chrystianizacji. W polskich warunkach chrzescijanstwo umacniato
suwerenno$¢ mlodego panstwa, szczegdlnie ze dzigki staraniom Mieszka I juz
w 968 udalo si¢ utworzy¢ pierwsze polskie biskupstwo w Poznaniu, na ktérego

5 174,8.16.
16 Mt 22,37-40.
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czele stanat Jordan (by¢ moze pochodzacy z Lotaryngii)'’. Wiele wskazuje na
to, ze biskupstwo to na mocy papieskiego przywileju egzempcyjnego podlegato
bezposrednio Stolicy Apostolskiej'®. Bylo wigc niezalezne od arcybiskupstwa
w Magdeburgu roszczacego sobie prawa do koscielnej zwierzchnosci nad ziemia-
mi stowianskimi. Trzeba podkresli¢, ze juz w 1000 r., dzieki staraniom Bolestawa
Chrobrego, powstala w Polsce odrgbna prowincja koscielna ze stolica w Gnieznie.

Wazny byt tez aspekt wewnetrzny tego, co si¢ stalo w 966 roku. Profesor
Andrzej Nowak pisal:

To fakt, ze poganiskie kulty nie sprzyjaly paristwowemu zjednoczeniu, podtrzy-
mywaty decentralizacje, kazde plemie czcito swoich bogow, miato odrebnych
kaptanow, proby tworzenia ,, zjednoczonego pogatistwa” zawiodly. Chrzescijan-
stwo dawatlo tymczasem potezne narzedzie skupienia politycznego, integracji,
przezwycigzenia takich podziatow, na jakie Mieszko (a nawet jego nastgpcy)
musieli napotykac nawet na wzglednie ,,jednolitych etnohistorycznie” obszarach,
ktore dotgczat jego ojciec i on do Wielkopolskiego rdzenia ich patnistwa: chocby
na Mazowszu, na ziemi Ledzian (Matopolsce), na Slqsku”.

Mieszko, sprawujacy wladze z woli Bozej, wzmacnial swoja wtadze wobec
naczelnikow plemiennych, wielmozéw i wszystkich poddanych. Stawal si¢ osoba
wyniesiong ponad wszystkich i mdgt, jako wtadca chrzescijanski, domagac sie
bezwzglednej wiernosci i lojalnosci.

Przyjecie chrzescijanstwa pozwalato wprowadzaé w panstwie Mieszka nowo-
czesne metody zarzadzania oparte o sztuke pisania, ktorg poczatkowo posiadali
przybywajacy do Polski ksi¢za i zakonnicy. Skoro w roku 973/974 Mieszko wyslat
papiezowi kosmyk wloséw syna Bolestawa (po postrzyzynach) z prosba o opieke
Stolicy Apostolskiej nad nim, a w 992 r., tuz przed swoja $miercig, wystawit do-
kument, ktory przeszedt do historii jako Dagome iudex, to znaczy, ze dysponowat
juz normalng kancelarig ksigzeca. Bolestaw Chrobry bit juz wtasne monety?.

5. Podsumowanie

Chrzescijanstwo i Polska sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane poczawszy od
966 roku. Informacje o wierzeniach naszych przodkéw w okresie przedchrze-
$cijanskim s3 ubogie i niepewne. Wplyw owych wierzen i zwigzanych z nimi

7" 'W. Abraham, Organizacya Kosciota w Polsce do potowy wieku XII, Lwéw 1890, s. 34-35.
8 K. Oz6g, 966. Chrzest Polski, s. 114-115.
¥ A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1, s. 83.

20 Zob. S. Suchodolski. Spdr o poczgtki mennictwa w Czechach i w Polsce, ,Wiadomosci Nu-

mizmatyczne” 1998, t. 42, passim.
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rytualéw na naszg dzisiejsza kulture i obyczaj jest niewielki, ma on czgsto formy
i tre$¢ zasymilowane przez chrzescijanstwo.
Profesor Andrzej Nowak pisat:

Gdyby Mieszko trwal na drodze poganiskich ksigzgt Stowiarniszczyzny potabskiej
nawet cho¢ dwie, trzy dekady dtuzej - do korica swego zycia, to mielibySmy
pewnie doktadniejsze opisy pogariskich wiar i obrzedéw na polskich ziemiach.
Opisy dokonywane przez szturmujgcych te ziemie, jak ziemie nad Labg wlasnie,
saskich panéw i towarzyszgcych im duchownych-misjonarzy. Ale nie mamy
takich opiséw dla ziem miedzy Odrg i Wislg. Jak zauwazyt z zZalem jeden z ba-
daczy, ziemie polskie sq prawdziwg ,czarng dziurg” na mapie naszej wiedzy
o poganiskich obrzedach Stowian. Wiemy sporo o takich obrzedach, obyczajach
i formach kultu u Stowian Potabskich, a takze na Rusi - gdzie dtugo pozostaly
Zywe i na wieki utrwality si¢ w kulturze poganiskie tradycje (az po odtwarzajgce
je arcydzieto muzyki XX wieku - wielkie ,,Swigto wiosny” Igora Strawiriskie-
£0). Wybor Mieszka, dokonany w kilka lat zaledwie po przejeciu wladzy przez
pierwszego ksigcia zapisanego w historii, sprawil, Ze zabraklo czasu nie tylko na
utrwalenie, ale nawet na wytworzenie jakiejs pogariskiej tozsamosci polskiej. | ... ]

Nie ma Polski przedchrzescijariskiej — to jest takze jedna z konsekwencji szyb-
kiego wyboru drogi ku Rzymowi, jakiego dokonat Mieszko. A zgodnie z tym,
co opisalismy nieco wyzej, nie byloby moze Polski w ogéle, gdyby nie wybor
chrzescijanstwa®.

Chrzest Mieszka I oczywiscie tylko zapoczatkowal proces chrystianizacji
kraju, ktory mial trwac jeszcze cale dziesieciolecia. Ale gdy si¢ zakonczyt, do-
prowadzil on do tego, ze cata nasza etyka i kultura narodowa oparte sg na chrze-
$cijanstwie; takze nasze tradycje, zwyczaje i roczny rytm zycia przesigkniete sa
chrzescijanstwem. W trudnych momentach dziejowych Kosciét pomagat Polakom
utrzymywacé tozsamos$¢ narodowa. W czasie rozbioréow podtrzymywal nasza
kulture i wspieral w walce o wolnos¢. Polscy patrioci, ktérzy walczyli i gineli na
polach bitewnych albo cierpieli w wieziennych kazamatach, modlili si¢ do Boga,
prosili o wstawiennictwo Najswietszag Maryje Panne Krdélowa Polski i innych
swietych. Sprawa wolnosci ojczyzny $cisle taczyla si¢ z walka o chrzescijanskie
oblicze narodu.

Wiara i Kosciét byly wsparciem dla narodu takze w innych mrocznych okre-
sach naszej historii najnowszej — podczas krwawych wojen XX wieku, podczas
hitlerowskiej i komunistycznej okupacji. W okresie PRL-u przez dlugie lata
najwiekszym autorytetem dla Polakéw byl Prymas Tysiaclecia kardynat Stefan
Wyszynski, odwaznie stawiajacy czota zagrozeniom ptynacym ze strony komu-
nistycznego i ateistycznego rezimu. Tysieczna rocznica chrztu Mieszkowego,

*1 A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1, s. 84-85.
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obchodzona przez Kosciél i nardd polski w 1966 1., byta zwienczeniem Wielkiej
Nowenny ogloszonej przez prymasa jeszcze 1957 roku. Jej program co roku byt
odmienny i obejmowal najwazniejsze problemy Polakéw, a celem przedsiewziecia
byta odnowa ducha narodu.

Nadeszty przelomowe lata osiemdziesigte XX wieku. ,,Solidarno$¢” - formal-
nie tylko zwiagzek zawodowry, szybko stala si¢ ruchem spotecznym spetniajacym
wazne role, m.in. w zapewnieniu Polakom sprawnego obiegu niezaleznych
informacji (np. poprzez niezliczone pisma podziemne i audycje Radia Solidar-
nos$¢), w umozliwieniu swobodnego wyznawania wiary, upominaniu si¢ o prawa
czlowieka i narodu, odklamywaniu historii, podtrzymywaniu tradycji narodowej,
prowadzeniu prac koncepcyjnych nad reforma systemu politycznego w Polsce
itp. Kosciot katolicki wspieral te dziatania zaréwno poprzez oficjalne interwencje
episkopatu, jak réwniez poprzez mozolng prace wielu kaptanoéw, parafii i zakonéw
powiazanych ze strukturami legalnej, a potem podziemnej ,,Solidarnosci”. Msze
za ojczyzng, odprawiane wowczas w licznych kosciotach catego kraju, podnosity
ducha i dawaty nadzieje¢ wielu tysigcom Polakéw. Zawsze konczyty sie one hym-
nem ,Boze, co$ Polske”, podczas ktorego podnoszono w gore palce w ksztalcie
litery ,,V” - na znak zwyciestwa.

Niektorzy ksigza oddali zycie w stuzbie Kosciotowi i ojczyznie. Najbardziej
znana jest posta¢ niestrudzonego oredownika prawdy, blogostawionego ksie-
dza-meczennika Jerzego Popietuszki. Warto dodac¢, ze w tych trudnych latach
w kos$ciotach znajdowali azyl artysci, literaci, muzycy objeci zapisami partyjnej
cenzury lub swiadomie bojkotujacy telewizje jako najbardziej zaklamany wow-
czas srodek masowego przekazu. Tu mogli prezentowac swoje dziela, spotykac
si¢ z publicznoscia.

Ogromng zastuge w podtrzymywaniu ducha narodu polskiego w trudnych
latach osiemdziesigtych ma papiez $w. Jan Pawet II. Jego pielgrzymki do kraju,
zarliwe modlitwy, glebokie kazania i encykliki, nieustannie wyrazane wsparcie dla
wolnos$ciowych aspiracji Polakéw, pomoc udzielana ,,Solidarnosci’, interwencje
w obronie wigzniéw politycznych oraz ludzi upokarzanych i krzywdzonych, apele
do politykéw w sprawach Polski i dyskretne dzialania dyplomatyczne byly ogrom-
nym wkladem w dzieto wyzwalania naszego kraju z komunistycznej niewoli.

Stowa kluczowe: chrzest Polski, Kosciét katolicki, chrzescijanistwo, cywilizacja chrzescijariska,
Mieszko I, Dobrawa.
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Summary

The Baptism of Poland - a Fundamental Event in the History
of our Country

The article outlines historical conditions of the baptism carried by Mieszko I in
966 and presents the most important contemporary theories referring to the time and
place of that act. It follows with a characteristics of the three crucial aspects of that
event: religious (chance for salvation for Mieszko, his subjects and their descendants),
civilizational (entering the sphere of Christian culture, encouraging a development
of science and technology), and state-building (joining the European community
referred to as Christianitas, improving state management and creating opportunities
for diplomatic activity). Finally, it emphasised the utmost importance of Christianity
and the Church for maintaining the national identity of the Poles, especially in the
period of national enslavement.

Keywords: Baptism of Poland, Catholic Church, Christianity, Christian civilization, Mieszko
I, Dobrawa.
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie

CHRZEST I JEGO SKUTKI W SWIETLE
PRAWA KOSCIELNEGO

Wstep

Polonia cepit habere episcopum — w wielu zapisach historycznych pod data
968 r. mozna znalez¢ te wlasnie stowa. Wyrazaja one nadziej¢ i rados¢ z tego, ze
spoleczenstwo Polan przyjeto nie tylko chrzest $wiety, ale réwniez wszystkie jego
skutki, ktore wplynely na rozwdj i ksztalt zycia Polakéw'. \W dwa lata po Chrzcie
przyjetym przez Mieszka z rodu Piastow”, pierwszego historycznego wladce, Pol-
ska otrzymala po raz pierwszy biskupa. Byt to zapewne biskup misyjny imieniem
Jordan, siedziba jego byt prawdopodobnie Poznan, a zasieg biskupiej postugi szedt
w parze z postepem ewangelizacji piastowskiej dziedziny”>.

W tym duchu przepojonym radoscig i nadzieja nalezatoby nam spojrze¢ na
6w sakrament chrztu $wietego przyjety w wymiarze indywidualnym i wspol-
notowym 1050 lat temu. Wydarzenie to staje si¢ przyczynkiem do refleksji
nad tematem chrztu $wigtego w ogélnosci. Chrzest jest rzeczywistoscig, ktora
ukazuje bogactwo Kosciota i cztowieka. Pelni role teologiczng, prawna, kul-
turowa. W tym artykule zostanie przedstawione rozumienie chrztu $wigtego
w perspektywie prawa koscielnego, a takze jego relacja w odniesieniu do osoby
oraz calej wspolnoty.

* Ks. Krzysztof Kielpinski - kaplan diecezji torunskiej, student Wydzialu Prawa Kanonicznego
na UKSW w Warszawie; zainteresowania: prawo kanoniczne, teoria i teologia prawa oraz
prawo $wieckie.

Zob. 1. Paulus II, Epistula Apostolica Christifidelibus totius Poloniae missa una cum Litteris
a Summo Pontifice manu propria subsignatis quibus ibidem novae Provinciae ecclesiasticae
ac dioeceses Latini ritus conduntur necnon earundem fines aptius disponuntur, ,,Acta Apo-
stolicae Sedis” 1992, vol. 84, s. 1097 (dalej jako skrét AAS).

Tamze; R. Sobanski, Trybunat Metropolity, ,,Prawo Kanoniczne” 1995, nr 1-2, s. 71.
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Kwestie terminologiczne

W tej czgsci artykutu zostang przedstawione podstawowe pojecia, aby mozna
byto zrozumie¢ cel i zakres tematyczny problemu’.

Na samym wstepie nalezy wyjasni¢ stowo ,,chrzest”. Etymologia tego stowa
najczesciej okreslana jest jako kapiel lub obmycie. Lacinskie stowo baptismus
wskazuje na czynnos¢, w ktorej dokonuje sie ten akt. Uzycie jezyka lacinskiego
ma podkresli¢ walor prawny tego wydarzenia. Kapiel, zanurzenie sprawialo, ze
osoba miala pewne powinnosci wobec wspolnoty oraz wobec tego, ktory tego
aktu dokonal. Natomiast uzycie greckiego odpowiednika zawezitoby desygnat
do wymiaru teologicznego. Celem artykulu jest ukazanie skutkéw prawnych,
dlatego nalezy pozosta¢ wierny badaniom, ktére dokonujg si¢ w przestrzeni
prawnej. Wéréd wielu autorow stownikéw jezyka facinskiego stowo baptismus
tlumaczone jest w ten sposob*.

W dalszym etapie wyjasnienia nalezy zwrdci¢ uwage na specyfike tego stowa.
Pojawia sie ono w kontekscie wspdlnoty Kosciola. Jezus Chrystus, wybierajac
apostolow, pragnie, aby Jego dzielo bylo kontynuowane. Chrystus zaktada Kosciot
wspolnote, w ktorej pragnal pozostac az do skoriczenia swiata. Natura wspolnoty
zostala zawarta w stowie i sakramencie. Charakter prawny stowa i sakramentu
zostal implikowany we wspdlnote. Analizujac nauczanie wspdlnoty Kosciofa,
zauwaza sie, ze chrzest stanowi wazne wydarzenie. Chrzest §wiety wlacza ludzi
we wspolnote Ludu Bozego. Jego natura i cel ukryte sa w Objawieniu Bozym, tzn.
w Pismie Swietym i Tradycji Kociota.

Szukajac principium et ratio legis, nalezy odnies¢ sie w tej czesci artykulu do
Pisma Swietego.

Wielu autoréw z zakresu prawa odrzuca Pismo Swiete jako zrédlo prawa.
Kontestujg oni tresci w nim zawarte i przeciwstawiaja je prawu jako takiemu®.

Rodzi si¢ pytanie o to, skad prawo we wspolnocie Ko$ciota. Teologowie prawa
koscielnego oraz wiele szkot kanonicznych odpowiadajg na zarzuty przedstawicieli
nurtéw antyjurydycznych®. Wskazuja w swoich rozwazaniach, ze Pismo Swiete
jest podstawowym zrédlem prawa i rozumienia istoty Kosciola’. Prawo Ko$ciota

*  Por. T. Chauvin, T. Stawecki, P. Winczorek, Wstep do prawoznawstwa, Warszawa 2012, s. 69;
L. Morawski, Wstep do prawoznawstwa, Torun 2001, s. 78.

*  Por. A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 1992, s. 65-66; J. Sondel, Stownik
tacinisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 2006, s. 45.

> Por. R. Sohm, Das Kirchenrechts. Die geschichtlichen Grundlagen, Leipzig 1892, s. 1-30.

Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teologia prawa koscielnego, War-
szawa 2001, s. 12.

7 Por. T. Galtkowski, Teologia prawa, ,,Prawo Kanoniczne” 2013, nr 2, s. 105-129.
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nie pochodzi z zewnatrz, ale z wewnatrz wspoélnoty. Nie jest to prawo narzucone,
ale tworzone i odkrywane przez wspélnote, ktérej cel i misja to zbawienie $wiata®.

Chrystus nadat kierunek wspdlnocie i wyposazyt ja w odpowiednie narze-
dzia. Prawo koscielne ma by¢ nosnikiem do przekazywania tajemnicy Kosciota.
W tym zadaniu potrzebne jest przyjecie chrztu swietego. Chrzest §wiety spra-
wia, ze czlowiek zostaje wlaczony we wspolnote Kosciota. Dzieki temu staje sie
uczestnikiem misji Chrystusa’.

Sledzac wiele fragmentéw w Biblii, znajdujemy zapowiedzi chrztu. Chrystus
sam przyjmuje chrzest od $w. Jana Chrzciciela, jednak nie nalezy utozsamiac
tego wydarzenia z istotg chrztu obecnie rozumianego i istniejacego w Kosciele.

Wiasciwe rozumienie chrztu swoim uczniom przedstawil Jezus Chrystus
w ostatniej swojej mowie, ktorg §w. Mateusz tak przedstawil: ,Dana Mi jest
wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia §wiata™"’.

Z przytoczonego fragmentu perykopy ewangelicznej mozna wywnioskowac,
ze chrzest ma by¢ udzielany wszystkim tym, ktérzy o niego poprosza. Aposto-
towie, udzielajac chrztu, maja $wiadectwem zycia wskazywac droge, ktéra maja
kroczy¢ nowi uczniowie Chrystusa.

Tematem studium jest chrzest w ujeciu prawa koscielnego. Jak nalezy rozumiec
prawo koscielne? Prawo koscielne to rzeczywistos¢, ktora staje si¢ nosnikiem
prawdy przekazywanej przez Koscidl. Prawo koscielne jest rzeczywistoscig bardzo
ztozong. Przechodzilo ono rézne fazy. Zwigzane jest ze wspdlnota Kosciota''.

To prawo wiasne wspdélnoty, ktéra rézni sie od spolecznosci panstwowe;.
Ma ono charakter ontologiczny i epistemologiczny. Istnieje we wspolnocie oraz
sprawia, ze za pomocg prawa koscielnego mozna poznac¢ wspdlnote Kosciota.
Nie nalezy postrzegac¢ prawa koscielnego tylko w kategoriach pozytywistycznych.
W kazdym przypadku, méwigc o prawie koscielnym, nalezy uwzglednic zwyczaj,
nauke, specyfike wspolnoty, teleologi¢ oraz prawde, ktérg wyraza wspdlnota

8  Por. R. Sobanski, Prawo jako wartos¢, ,,Prawo Kanoniczne” 1999, nr 3-4, s. 11-26.
°  Por. Tenze, Recepcja prawa w Kosciele, ,Prawo Kanoniczne” 2003, nr 3-4, s. 3-14.
10 Mt, 28,19-20.

1 Koncepcje porzadku prawnego stworzyt Santi Romano. Wedtug jego koncepcji mozna bylo

dostrzeci uzna¢ wielo$¢ porzadkéw prawnych, a wsrdd nich trzy podstawowe: panstwowy,
ko$cielny i miedzynarodowy. Wykorzystujac ten podzial, kanoniéci wloscy wykazali odreb-
nos¢ i niezaleznos¢ prawa koscielnego. Dodatkowo wykazali jego prawny charakter. Bylo to
konieczne wobec postaw pozytywistycznych, ktore stwierdzaly, iz normy kanoniczne maja
charakter prawny tylko wtedy, gdy prawo panstwowe nada im taki walor. Por. S. Romano,
Lordinamento giuridico. Studi sul concetto, le fonti e i caratteri di diritto, Pisa 1917; Szerzej
pisze o tym zjawisku R. Sobanski, Teoria Prawa Koscielnego, Warszawa 1992, s. 42-45.
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Kosciota. Prawo koscielne czerpie pewne elementy z prawa naturalnego, ktére
wyrazone zostaly w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku'.

W interpretacji prawa koscielnego nie wolno stosowa¢ tylko dogmatyki
prawnej, gdyz obraz stworzony przez same przepisy nie oddaje wizji wspolnoty
Ludu Bozego.

Chrzest w ujgciu prawa koscielnego bedzie okazjg do zobrazowania podsta-
wowych praw podmiotowych jednostki oraz ukazania wpltywu tegoz prawa na
wspolnote'.

Teologiczne znaczenie chrztu swietego

Nauki teologiczne odczytuja rzeczywisto$¢ w $wietle Objawienia Bozego.
Objawienie Boze stanowi depozyt wiary, ktory zostat zawarty w Pi$mie Swietym
i Tradycji Kosciota. Czgscia tego depozytu sg sakramenty swigte. W tym duchu
nalezaloby przyjrze¢ sie nauce o sakramentach, ktora ksztaltowata si¢ w historii
Kosciota'.

Nauka o sakramentach przyczynita si¢ do uksztattowania definicji oraz rozu-
mienia istoty i natury sakramentalnego znaku. Rodzi si¢ wiec pytanie, jak nalezy
rozumiec sakrament.

Sakrament to widzialny znak niewidzialnej faski ustanowiony przez Chry-
stusa. Pierwsza cechg sakramentu to chrystocentrycznos¢. Chrystus nie tylko
ustanowil sakramenty, ale jest ich pierwszorzednym szafarzem. Rzeczywisto$¢,
ktéra dokonuje si¢ podczas sprawowania sakramentu, wyrazono w formule ex
opero operato. Jezus Chrystus jest niejako prasakramentem, ktory uobecnia siebie
we wszystkich sakramentach.

Nastepna cechg jest eklezjalno$¢. Wyraza ona doniosla role Kosciota w spra-
wowaniu sakramentdw oraz ukazuje zwigzek sakramentu z Kosciotem.

Inng cechg sakramentow jest ich charakter kultyczny. Kosciol, sprawujac
sakramenty, oddaje Bogu cze$¢ poprzez sprawowanie kultu.

Ostatnimi cechami, ktére wplywaja na wlasciwe rozumienie sakramentu, to
personalizm oraz egzystencjalizm znaku sakramentalnego. Personalny wymiar
sakramentu zostal dowartosciowany podczas obrad Vaticanum II. Wcze$niej
Sobér Trydencki zaakcentowal elementy obiektywne w sakramentologii. Ojcowie
soborowi podczas Vaticanum II podkreslili element osobistego spotkania i zaanga-
zowania czlowieka w wydarzenie sakramentalne. Sakrament w takim przypadku

Por. R. Sobanski, Stowo i Sakrament jako czynniki ksztattujgce prawo koscielne, ,,Prawo
Kanoniczne” 1973, nr 1-2, s. 3-15.

Por. R. Sobanski, Chrzest jako podstawa jednosci Kosciota, Warszawa 1971, s. 13.

Por. M. Zaborowski, Sakramenty swigte w aspekcie prawno- historycznym, ,,Prawo Kano-
niczne” 2012, nr 2, s. 29-54.
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stal sie uprzywilejowanym spotkaniem cztowieka z Chrystusem. Potozono akcent
na wymiar okreslony formulg ex opere operantis — wlasciwg dyspozycje cztowieka
przyjmujacego sakrament'.

Ostatnia cecha znaku sakramentalnego bedzie wskazywata na wymiar egzy-
stencjalny. Pod tg nazwa kryje si¢ rzeczywistos¢ ludzkiego zycia. Cztowiek zyje
w czasie i przestrzeni. Ludzkie wybory posiadajg przedmiot, ktory jest szczegdto-
wy. Cztowiek, przyjmujac sakrament, uswieca siebie i rozne sytuacje swojego zycia.

Nauka Kosciota zacheca, aby sakramenty stanowity zrodto faski Boze;j. Laski,
ktdre czlowiek otrzymuje w sakramentach, to faska uswigcajaca i uczynkowa'.

Nalezy stwierdzi¢ dynamiczny i rozwojowy charakter nauki objawienia i Ko-
$ciofa o sakramentach. Rzeczywistos¢ sakramentalna ukazuje si¢ na przestrzeni
lat coraz wyrazniejsza. Dogmatyka katolicka ujawnia si¢ jako kultura wiary,
ktdrej nie da zamknac si¢ w raz ustalonych formutach i schematach. Dogmaty
nie zamykaja mozliwoséci pogtebiania refleksji teologicznej o sakramentach. Nie
zamykaja procesu poszukiwania prawdy, ale otwieraja perspektywy dla dalszych
badan. Poddajac wnikliwej analizie sakrament chrztu $wietego, bedzie mozna
odkry¢ wszystkie wymienione wyzej cechy’.

Na kanwie tych rozwazan nalezy przedstawic teologiczny wymiar sakramentu
chrztu $wigtego. Spojrzenie w taki sposéb na sakrament chrztu pomoze odkry¢
wiele perspektyw oddzialywania tego sakramentu na jednostke i wspdlnote'®.

Chrzest w ujeciu teologicznym wskazuje na pewne rzeczywistosci, ktore re-
alizuja si¢ w zyciu osoby. Czlowiek przyjmujacy chrzest w sensie ontologicznym
staje si¢ nowym stworzeniem. Chrzest sprawia, ze czlowiek, ktéry poprzez grzech
pierworodny byt nieprzyjacielem Boga, staje si¢ Jego dzieckiem®.

Niektorzy teologowie wskazuja na dynamiczng relacje Boga wobec cztowie-
ka. Mozna ja poréwnac z adopcja, ktorej dokonuje rodzic wobec dziecka. Bég
adoptuje czlowieka, ofiarowujac swoja milos¢, oraz tworzy relacje, ktéra pozwala
cztowiekowi poznac Boga. Relacja ta ma charakter staly, mimo ze cztowiek bedzie
popetnial grzechy. Rzeczywisto$¢ chrztu swigtego sprawia, ze Bég daruje czlo-
wiekowi winy, odpuszcza mu kary, ktére wynikalyby z grzechu pierworodnego
lub aktualnego.

Por. tamze, s. 34.

16 Por. tamze, s. 31: Wedlug $w. Augustyna sakrament to $wiety znak - signum sacrum, lub
tez signum rei sacra — znak rzeczy $wietej

7 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, Lublin 1961, t. 7, s. 18.

'8 Por. Sz. Pieszczoch, Patrologia, Poznan 1964, s. 44-45. Autor podkresla, ze chrzest w Koéciele
starozytnym byl przedstawiany w Didache czy w Apologiach $w. Justyna jako ceremonia,
w ktorej gtéwne miejsce zajmowata mowa dziekczynna skierowana do Boga.

9 Por. A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéow 1965, s. 57.
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W sakramencie chrztu §wigtego czlowiek zostaje wyposazony w taske uswie-
cajaca oraz taske uczynkows.

Charakter sakramentalny sprawia, ze chrzest raz przyjety na trwate wyciska
swoje znamie na ludzkiej duszy, totez nie wolno go powtarzac®.

W odnowionym obrzedzie liturgicznym chrztu §wietego wszystkie rzeczy-
wistosci zostaly wyrazone w symbolice chrzcielnej. Obrzed sprawowania sakra-
mentu chrztu podkresla wyzej przedstawione dary. Cztowiek moze do$wiadczy¢
w symbolice sprawowania chrztu Bozego dziatania. Woda, wyznanie wiary, na-
maszczenie krzyzmem, zapalenie §wiecy - s3 to symbole, ktére maja wprowadzic¢
czlowieka w rzeczywisto$¢ Boga i jego tajemnicy*.

Przyjecie chrztu sprawia, ze czlowiek zostaje wlaczony w rzeczywistos¢
Kosciota. W pierwszych wiekach chrzescijanistwa powstata praktyka, w ktorej
chrzczono na poczatku dorostych, a nastepnie dzieci. Chrzest sprawial, ze czlo-
wiek stawal si¢ czlonkiem wspoélnoty, ktorg zalozyl Jezus Chrystus. Wspoélnota ta
ukierunkowana jest na zbawienie, ktdre staje sie jej najwyzszym prawem i celem.
Przyjmujac chrzest, cztowiek dzieli swoje troski i ktopoty ze wspdlnota, ktdrej
stuzy otrzymanymi talentami i ktéra ubogaca. Rzeczywistos¢ zostala wyrazona
w kanonie 849 KPK 1983: ,,Chrzest, brama sakramentéw, konieczny do zbawienia
przez rzeczywiste lub zamierzone przyjecie, ktory uwalnia ludzi od grzechoéw,
odradza ich jako dzieci Boze i przez upodobnienie do Chrystusa niezniszczalnym
charakterem wlacza ich do Kosciota, jest waznie udzielany jedynie przez obmycie
w prawdziwej wodzie z zastosowaniem koniecznej formy stownej .

Prawne skutki chrztu $wietego

Czlowiek w nauczaniu Kosciofa jest postrzegany zawsze jak osoba. W tym
duchu nalezy rozumie¢ cztowieka jako osobe oraz postrzegac go przez pryzmat
posiadanego rozumu i woli. W ten sposéb cztowiek staje si¢ podmiotem praw
i obowiagzkow, ktére wynikajg wprost z jego natury.

Prawa i obowigzki sg uniwersalne, nienaruszalne i niezbywalne. Czltowiek-
osoba ludzka, zawsze stal w centrum nauczania Ko$ciota. W wyniku tego osoba

2 Por. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1969, t. 1, z. 2, s. 65-69:
Autor wskazuje, ze jednym ze zréddel rozwoju sakramentologii byta praktyka duszpasterska.
Wielu sprawowanie sakramentéw sprawiato trudnosé. Swiety Cyprian borykat sie z wielkim
dylematem. Jako biskup musiat rozwiaza¢ problem udzielania chrztu przez heretykéw, czyli
ludzi, ktérzy byli wykluczeni ze wspdlnoty Koéciota. Pytal papieza Stefana, czy moze udzieli¢
chrztu ten, kto do Ko$ciota nie nalezy. Czy mozna da¢ drugiemu to, czego si¢ nie posiada?
Cyprian stwierdzil, ze chrzest udzielony przez heretyka jest niewazny i nalezy go ponowic.
Papiez Stefan nie podzielit zdania §w. Cypriana i odwotal sie do praktyki ko$cielne;.

2 Por. S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, s. 74.
22 Por. KPK 1983, kan. 849.
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ludzka powinna by¢ zasadg, podmiotem i celem wszystkich dziatan spotecznych.
W ten sposob wyrazona zostata prawda, ze cztowiek jest jedynym stworzeniem
na ziemi, ktérego Bog chcial dla niego samego. Czlowiek-osoba jest szczegdlnym
obrazem Boga i posiada Jego podobienstwo®. Podsumowujac, czlowiek jest zdolny
do samostanowienia i nie wolno traktowac bycia osobg jako $rodka do celu, lecz
zawsze jako cel w sobie*.

Osoba w ujeciu chrzescijanskim staje sie pojeciem dynamicznym, ktére zawiera
w sobie elementy psychiczne, biologiczne oraz wyraza egzystencjalng skfonnos¢
do realizowania swojego czlowieczenstwa.

Pojecie osoby przechodzilo wiele przeobrazen w nauce Kosciola. Pierwsze
wzmianki tego pojecia pojawily sie w kontekscie nauki o Tréjcy Swietej i chry-
stologii. Nastepnie rozwazania przeniosty si¢ na grunt metafizyki. Niektorzy
teologowie wyrdzniali cechy osoby substancjalne, a inni - relacyjne. Definicja
osoby zostata uksztaltowana dzieki Boecjuszowi, ktorego pojecie osoby zostalo
przyjete przez $w. Tomasza z Akwinu.

Obecnie rozwazania nad tym pojeciem ograniczono do okreslenia samo-
swiadomosci osoby lub wskazania relacji ja-ty; to tzw. personalizm dialogiczny®.

Nauka prawa kanonicznego nie mogta szczyci¢ si¢ dorobkiem naukowym
w okreslaniu pojecia osoby. W kanonistyce osoba zawsze byla postrzegana bardzo
konkretnie. Ujecie osoby w kanonistyce zapoczatkowalo refleksje wokdt nauki
o osobie moralnej. Sobanski twierdzi, iz kanonistyka uznaje i zaktada, ze istota
ludzka to osoba; bez wzgledu na to, czy jest ochrzczona, uzywa nazwy homo,
natomiast sfowo persona jest nazwg techniczng oznaczajaca podmiot zdolnosci
prawne;j.

Wielu kanonistéw, m.in. Girlanda, Sobanski i Pree, dostrzega analogie w prawie
rzymskim?. Prawo rzymskie nie wypracowalo pojecia, ktére nadawatoby sie douzycia
i rozwinigcia w kanonistyce. Dalsza analiza tego poj¢cia mozliwa byla dzigki
naukom prawnym, ktore w XIX wieku zajety si¢ tym problemem. Jan Althusius
w swoim opracowaniach okreslit model podmiotowosci wszystkich ludzi.

Epoka oswiecenia przyjela pojecie czlowieka istoty, ktory niezaleznie od
pochodzenia, plci i wyznania posiada niezbywalne prawa.

W wywodach Kanta i Fryderyka Saviniego okreslona zostala nauka o dzia-
taniu oraz uksztaltowal si¢ model o prawie subiektywnym. Studium tego okresu

2 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1703, 1705.

2 Por. R. Sobanski, Znaczenie pojecia osoby w kanonicznym porzgdku prawnym, ,,Prawo

Kanoniczne” 1997, nr 3-4, s. 5-11.

Por. B. Langemeyer, Der dialogische Personalismus in der evangelische und katholischen
Theologie den Gegenwart, Paderborn 1963, s. 120.

25

*  Por. H. Pree, Munsterischer Kommentar zum CIC, Einfuhrung vor. 96.
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przyczynilo si¢ do rozwoju nauk prawnych, ktére zaczely postrzegaé osobe jako
abstrakcyjny podmiot prawa.

W kanonie 87 Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 r. uzyto terminu persona
jako abstrakcyjnego podmiotu prawa?®’.

Takiego samego okreslenia uzyto przy redakecji kanonu 96 w Kodeksie prawa
kanonicznego z 1983 roku. Pojawiajg si¢ jednak réznice redakcyjne miedzy tymi
dwoma kanonami. Zrozumienie tych dwdch okreslen mozliwe staje si¢ w mo-
mencie przytoczenia kanonu 204 z KPK 1983 roku. Przywotanie tego kanonu jest
zasadne w dalszym rozwazaniu, poniewaz stanowic¢ on bedzie klucz interpreta-
cyjny do dalszych rozwazan.

Kanon 96 z KPK 1983 r. brzmi nastepujaco: ,,Przez chrzest czlowiek zostaje
wcielony do Kosciota Chrystusowego i staje si¢ w nim osoba, z obowigzkami
i prawami, ktore — zwazywszy ich pozycje — sa wlasciwe chrzescijanom, jesli
sa we wspdlnocie koscielnej i o ile nie przeszkadza sankcja nalozona zgodnie
zZ przepisem prawa’.

Natomiast kanon 204 z KPK 1983 r. wyrazony zostal w ten sposob:

§1. Wiernymi sq ci, ktorzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali ukon-
stytuowani Ludem Bozym i stawszy sig z tej racji na swéj sposéb uczestnikami
kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie
z wlasng kazdego pozycjg, sq powotani do wypetniania misji, jakg Bog powierzyt
petnié Kosciotowi w Swiecie.

§ 2. Ten Koscidl, ukonstytuowany i uporzgdkowany na tym swiecie jako spotecz-
nos¢, trwa w Kosciele katolickim, kierowanym przez nastgpce Piotra i biskupow
we wspélnocie z nim.

Po przeczytaniu tych kanonéw nasuwa sie pytanie: dlaczego ustawodawca
uzywa dwukrotnie tych poje¢ i odnosi si¢ réwniez dwukrotnie do tej samej rze-
czywistosci Kosciota? Co stanowi ratio legis takiego zachowania?

Odpowiedzi na to pytanie nalezy poszukiwa¢ w dokumentach Komisji Rewizji
Kodeksu. Przepis zawarty w kanonie 204 wskazuje na termin osoby, ktéry odnosi
sie explicite do cztonkéw ludu Bozego. Ustawodawca celowo uniknat sformutowan
jurydycznych na okreslenie osoby w kanonie 204%.

¥ Por. KPK 1917, kan. 87: Baptismate homo constituitur in Ecclesia Christi persona cum om-

nibus christianorum iuribus et officiis, nisi, ad iura quod attinet, obstet obex, ecclesiasticae
communionis vinculum impediens, vel lata ab Ecclesia censura. H. Jone, Commentarium in
Codicem Iuris Canonici, Paderborn 1950, t. 1, 97 ad c. 87: notio personae hic non sumitur
sensu philosophico, sed sensu iuridico. Iure canonico personae dictur omne subictum
iurium et officiorum capax.

2 R. Sobanski, Eklezjologia nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego na przyktadzie pierwszej

ksiegi, ,Prawo Kanoniczne” 1984, nr 3-4, s. 246.
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Wiekszo$¢ kanonistow stwierdza, ze wyrazone zostaly w tym przypadku dwie
prawdy. Stowo z kanonu 96 dotyczace osoby to persona. Pojecie to ma charakter
wyjatkowo jurydyczny. Charakteryzuje si¢ statyczng i bierng pozycja prawna
osoby. Formalnie §rodowiskiem tego pojecia jest porzadek prawny, a nie ko-
Scielny. Pojecie osoby z kanonu 204 oznacza christifidelis. To pojecie teologiczne,
dynamiczne. Tres¢ tego stowa jest wypelniona prawnymi cechami w postaci praw
i obowigzkéw wiernego w perspektywie wspolnoty Kosciota.

Innypogladwyrazonyzostal przezG. Lo Castro. Stwierdzaon, zewyrazeniezawarte
w kanonie 204 KPK 1983r. dowodzi, iz kodeks ma dwie dusze: jedng - $cile
technicznag, prawna, drugg - teologiczna®.

Element prawny uzalezniony byl od $wieckich struktur i koncepcji prawnych,
element teologiczny oddaje specyficzne racje porzadku w Kosciele. Elementy
rozwijaly si¢ rownolegle i autonomicznie. Wedlug G. Lo Castro zostaly pola-
czone, dlatego stanowig charakterystyczng ceche Kodeksu prawa kanonicznego
z 1983 roku.

W wyniku analizy nalezy stwierdzi¢, ze miedzy tymi dwoma pojeciami za-
chodzi bliska relacja. Przedstawia si¢ ona nastepujaco. Pojecie persona, inaczej niz
christifidelis, nie jest w stanie wyrazi¢ pozycji wiernych w réwnej co do dziatania
i godnosci statutu wiernego w Kosciele™.

Wynika z tego, ze pojecie christifidelis staje si¢ podstawg pojecia persona. Na-
lezy wskazad, ze pojecie persona moze by¢ zastapione przez christifidelis. Za tym
przemawia fakt, Ze termin persona odnosi sie do zdarzen, ktore sg regulowane i nie
wynikajg z chrztu $wigtego, oraz uzycie tego pojecia utatwi prawu koscielnemu
komunikatywno$¢ w obszarach prawa swieckiego.

Nawigzujagc do naszych rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek staje si¢ osoba
w Kosciele poprzez chrzest $wiety. Patrzac z tej perspektywy, mozna odnies¢
wrazenie, ze pojecia te s3 wymienne. Interpretacja kanonu 96 wyraznie stanowi,
ze czlowiek posiada zdolno$¢ prawna, ale nalezy ja realizowa¢ w Kosciele. Nie
wyklucza ona zdolnosci prawnej ludzi nieochrzczonych. Zdolnos¢ ta jest jedna
i tozsama. Czlowiek, ktory przyjal chrzest, nie posiada dwdch zdolnosci - oso-
bowosci naturalnej i chrzescijanskiej. Czlowiek ochrzczony jest osobg, ktora
posiada prawa i obowigzki®'.

¥ Por. G. Lo Castro, Il soggetto, i suoi diritti nellordinamento canonico, Milano 1985, s. 55.

% Por. KPK 1983, kan. 208: Z racji odrodzenia w Chrystusie wszyscy wierni sa réwni co do

godnosci i dzialania, na skutek czego kazdy, zgodnie z wlasng pozycja i zadaniem, wspét-
pracuje w budowaniu Ciala Chrystusowego.
' Por. KPK 1983, kan. 213: ,Wierni maja prawo otrzymywa¢ pomoce od swoich pasterzy
z duchowych débr Kosciola, zwlaszcza za$ stowa Bozego i sakramentéw”. Element prawny
typowy dla ustawodawstwa koscielnego nie mozna tego spotkaé w prawie $wieckim; kan.
215: Wierni maja prawo swobodnego zaktadania stowarzyszen i kierowania nimi dla celow

milosci lub poboznosci albo dla ozywiania chrzescijaniskiego powolania w $wiecie, a takze
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Dynamika osoby w ujeciu prawnym

W ostatniej czesci studium zostanie przedstawiona relacja cztowieka do
wspdlnoty Kosciola. Relacja cztowieka do wspdlnoty zostata wyrazona okresle-
niem ,,dynamika osoby”. Termin wyraza ksztaltowanie si¢ szczegélowych relacji
we wspdlnocie Kosciota na dwdch plaszczyznach. Jedng z nich stanowi relacja
ja-ty, drugg: ja—wspolnota. Pojecie christifidelis wyraza teologiczng i dynamicz-
n3 zdolnosé¢ czlowieka. Nalezy postawi¢ pytanie, co kryje sie pod okresleniem
»dynamika osoby”.

Sobanski stwierdza, ze chodzi tu o prawa i obowigzki wiernego, ktdry przez
chrzest $wiety uczestniczy w zyciu Kosciofa. El Correcco przekonuje, ze nalezy
mowic¢ o obowigzkach, a w dalszej mierze o prawach osoby w prawie ko$cielnym.
Sobanski oponuje przeciwko temu pogladowi, poniewaz stwierdzenie El Correcco
niszczy dynamike osoby oraz to wszystko, co ten termin wyraza®.

Podazajac za twierdzeniem Sobanskiego, nalezy zauwazy¢, ze cztowiek staje
sie chrzescijaninem przez dar wiary wyrazony w momencie chrztu §wietego. Dar
ten uzdalnia czlowieka do dziatania. Sobanski nazywa to ontyczng zdolnoscia
dzialania. W dalszych swoich rozwazaniach stwierdza, ze zdolnos¢ dziatania nie
stanowi w Kosciele dodatku do innych cech, ale charakteryzuje koscielny status
wiernego. Przerywajac wywdd Sobanskiego, nalezy zapyta¢: co nowego moze da¢
czlowiek wspolnocie a co otrzyma w zamian?*.

Nowa rzeczywisto$¢ zaprasza cztowieka do tego, aby uczestniczyl w zyciu
wspoélnoty. Po przyjeciu chrztu czlowiek dziala jednostkowo i wspolnotowo.
Czlowiek nie doznalby owocéw odkupienia i nie mogtby sie zbawi¢, gdyby nie
aktywnos¢ wspdlnoty. To w Kosciele cztowiek moze pozna¢ Boga, doswiadczy¢
Jego milosci i task. To poprzez dzialanie Kosciota cztowiek moze doswiadczy¢
zycia modlitwy. W ten sposob moze poprzez przyjmowanie sakramentéw wzra-
sta¢ w kategoriach prawdy, dobra i pigkna. Wspdlnota Kosciota odkrywa przed
jednostka szczegolne dobra, ktére powinny towarzyszy¢ cztowiekowi w wedréowce
wiary. Prawem jednostki jest korzystanie z tych wszystkich $rodkéw, ktérymi
dysponuje wspdlnota Kosciota. Obowigzkiem jednostki wobec wspdlnoty jest
dawanie $wiadectwa prawdy i mitosci*.

odbywania zebran dla wspdlnego osiagnigcia tych celéw. Prawo to jest analogiczne do praw
czlowieka”; kan. 220: ,,Nikomu nie wolno bezprawnie narusza¢ dobrego imienia, ktore ktos
posiada, ani tez narusza¢ prawa kazdej osoby do ochrony wlasnej intymnosci. Prawo to jest
przystugujace kazdej osobie ludzkiej”

32 Por. E. Corecco, Aspetti della ricezione del Vaticano II nel Codice di Diritto Canonico, Brescia

1985, s. 338.
Por. R. Sobanski, Znaczenie pojecia osoby, s. 10.

33

**  Por. P. Lombardia, Relevancia de los carismas personales en el ordenamiento candnico, Pam-

plona 1974, s. 79-106.
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Sposéb rozumienia praw i obowigzkéw ma szalenie wielka wage dla prawa.
Takie rozumienie mialo przetozenie na redakcje kanonéw znajdujacych sie w 11
ksiedze O Ludzie Bozym w czesci pierwszej Wierni w tytulach pierwszym i dru-
gim. Wiekszo$¢ ekspertdw zarzuca, ze prawa wyrazone w tej czesci kodeksu sa
dos¢ defensywne. Hamujg aktywnos¢ wiernych w Kosciele. Sprawiaja, ze Kosciot
traci jedna podstawowa ceche: misyjnos¢. Sobanski kontestuje te wypowiedzi.
Stwierdza, ze prawdziwa dynamika osoby ochrzczonej najlepiej wyrazona zostala
w stwierdzeniu: iura proter officia, tzn. obowigzek nad prawem.

Opinia Sobanskiego przyjeta zostata przez wielu teologdw i duszpaste-
rzy z wielkg nadziejg. Obowigzek nalezy postrzega¢ jako czynnik, ktory
dynamizuje cala wspoélnote. Wypelnienie obowiazkéw wobec innych otwie-
ra przed czlowiekiem szeroki horyzont praw, ktére w Kosciele moze reali-
zowal. Spojrzenie zaproponowane przez Sobanskiego zostalo przeniesione
na grunt pracy duszpasterskiej. Duszpasterze w przygotowaniu rodzicow
i rodzicow chrzestnych przesungli akcent z praw na obowiazki. W wyniku tego
wzrasta $wiadomo$¢ nie tylko szacunku o wiare, o swoje zycie, ale réwniez
o wspdlnote Kosciota. Nie nalezy zapomina¢, ze wspdlnota Kosciota ma za za-
danie sta¢ na strazy wypelniania obowigzkéw oraz realizacji praw jednostki®.

Zakonczenie

Konczac studium, stwierdza sie, ze osoba w Kosciele, czyli czlowiek ochrzczo-
ny, ma status naturae reperatae. Ma otwarta droge, aby zZy¢ we wspdlnocie i si¢
rozwijac. Pojecia uzyte w kanonach KPK 1983 wyrazaja te sama rzeczywistosc,
a rozdzielenie tych pojec sprawia, ze dokonuje si¢ bledne rozumienie wspdlnoty
Kosciota.

Majac na uwadze inne dyscypliny naukowe, nalezy uwzgledni¢ to wszystko,
co kresli obraz wiernego w Kosciele. Nie nalezy bac¢ sie tych dyscyplin. Aplikujac
wiedze nauk $wieckich, nie wolno zapomina¢ o teologicznych skutkach chrztu
Swietego.

Na koniec chciatbym spuentowa¢ mysla ks. Sobanskiego. Podkredla, ze prawo
koscielne ma dynamizowac¢ cztowieka w jego dziataniu. W ten sposdb rodzi sie
autonomia, ktora wyraza sie w realizacji praw podmiotowych. Rola prawa w tym
zakresie jest bardzo znaczaca, poniewaz sprawia ono, ze czlowiek moze poprzez
obowigzki do$wiadczy¢ swojej tozsamosci i wyrazi¢ siebie w realizacji swoich
uprawnien.

Uwazam, ze tylko dobre zrozumienie prawa koscielnego pozwoli wspélnocie
Ko$ciota ozywi¢ poszczegdlnych wiernych. Uwarunkowania i normy, ktére przy-
nosi prawo ko$cielne, staja si¢ skutecznym narzedziem w budowaniu wspolnoty

»  Por. E. Molano, La autonomia privada en el ordenamiento candnico, Pamplona 1976, s. 67.
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Kosciota. Pozostaje tylko jedno pytanie: czy wystarczy sil duszpasterzom, aby
przyblizy¢ rzeczywisto$¢, ktora przez wielu dzis jest niezrozumiana?

Stowa kluczowe: prawo koscielne, chrzest, osoba, chrzest Polski.

Summary
Baptism and its effects in Church Law

The theme of the article was to present the baptism and its effects in Church
Law. Baptism is the concept of theology, legislation, culture. The aim of the article
is to depict the1050th jubilee of the baptism of Poland. In the first part, the issues of
terminology are published, the second section describes the theological dimension
of baptism .

The third part contains the legal aspects of baptism. At the end of the article
the author presents the effects of baptism in the form of rights and obligations. The
article raises questions concerning the interpretation of church law and analyzes the
effects of baptism in the context of ecclesiastical law. In summary, the author asks
the question: Will priests be strong enough to present the reality, which is difficult
to grasp, to the faithful?

Keywords: Church law, baptism, the baptism of Poland, person
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CHRZEST Z KRWI W DOSWIADCZENIU POLSKIM

1050. rocznica chrztu Polski stanowi okazje, by nie zapomina¢ o chrzcie
z krwi. Jest on bowiem konsekwencja chrztu z wody. Potwierdza go krwawa
ofiara Zbawiciela, bez ktdrej nie mozna zrozumie¢ znaczen sakramentéw oraz
ich uswiecajacego dzialania. Niezrozumiala jest tez historia meczenstwa narodu
polskiego, przejawiajaca sie bohaterska obrong wiary. Duchowi uczniowie Jezusa
nad Wislg i Odra meznie dawali bowiem $wiadectwo przynaleznosci poprzez
krew do tajemnicy paschalnej Zbawiciela.

1. Chrystusowy chrzest z wody

W teologii pierwszy sakrament to chrzest z wody, ktéry obmywa i oczyszcza
z grzechu pierworodnego, wprowadzajac cztowieka w zycie Boga. Ochrzczony
staje sie wlasnoscig Chrystusa i uczestniczy w $§wigtosci (por. Rz 1,7; 1 Kor 1,2 itd.).
Wzrasta w nim nowe zycie, ktdre jego istnienie wynosi na wyzszy poziom. W Od-
kupicielu zyskuje on przeto wieczng mtodos¢ przez dziatanie Jego mocy. Dzieki
niej zyskuje dostep do dobrodziejstw innych sakramentow.

Sakramentowi chrztu byl poddany w Jordanie Chrystus, chociaz go nie po-
trzebowal. Jan Chrzciciel wzbrania si¢ przed podjeciem tej czynnosci, gdyz wie,
kim On jest. Jezus prosi go wtedy o zaufanie i oddanie swego losu w dtonie Boga,
mowiac: ,,Bo tak godzi si¢ nam wypelni¢ wszystko, co sprawiedliwe”. Wtedy Jan
wzigl Jezusa w ramiona i zanurzyl w nurtach Jordanu.

Wszelkie skutki chrztu majg swe zrédlo w ofierze Jezusa Chrystusa. ,,Czyz
nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktdrzy otrzymaliSmy chrzest zanurzajacy
w Chrystusie Jezusie, zostali$my zanurzeni w Jego $mierc? Zatem przez chrzest
zanurzajacy w $mier¢ zostaliSmy wraz z Nim pogrzebani po to, abysmy i my
postepowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstat z martwych dzieki chwale
Ojca” (Rz 6,3-4).

Tradycja nazywa dlatego sakrament chrztu sacramentum paschale, wskazujac
na jego zwigzek z misterium paschalnym Chrystusa. Jak bowiem krew paschal-
nego baranka uratowala Izraelitéw przed $miercig i pozwolita im wyjs¢ z Egiptu,
tak krew Zbawiciela ratuje cztowieka przed $miercig, aby z Nim zmartwychwstal,
przechodzac ze $mierci do zycia wiecznego. W chwili chrztu zatem doswiadcza
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chrzescijanin $mierci starego czlowieka, by idac droga Mistrza, kontynuowac Jego
dzieto. Zacheca do tego symbolika krzyza. W ten sposéb chrzescijanie odsytani
sg do chrztu Jezusa w $mierci Baranka Bozego, biorgcego na siebie grzech swiata
(por.J 1,29.36). To ona dopelnia chrzest z wody i zapowiada zmartwychwstanie.
Jezus bowiem zwycieza $mier¢ i daje zbawienie.

Te prawde dobrze przyswoili sobie Polacy, gdyz nauka Chrystusa dotarta do
ich serc i przemieniala zycie. Przezycie Jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski nie
moze ogranicza¢ si¢ tylko do rozwazania zagadnien o charakterze spotecznym,
kulturowym czy narodowym. S3 to co prawda kwestie wazne, ale nie mozna
pomniejsza¢ wyznania wiary w Boga, zrodla zycia wiecznego.

Od tamtego wydarzenia — thumaczyl kardynal Wyszynski — nie ma w dziejach
Polski trwalszej cigglosci, jak cigglos¢ zbawczego strumienia wody chrzcielnej,
ktéra nieustannie ptynie przez Polske na glowy, serca i dusze narodu polskiego, od
Mieszka az do malerikiego chtopaczka czy dziewczynki, ktérg ochrzcili kaptani'.

Przyjety chrzest dawal Polakom Boga, scalat ich w jeden organizm panstwo-
wy. Adam Briickner pisal: ,,Rok 966 usunal na zawsze poganstwo, ktérego dalsze
trwanie zagrazato niezawislosci, zapewnil te niezawisto$¢. Céz dopiero kulture
— dzielo to Kosciota™>. Przybywajacy duchowni uczyli poddanych Mieszka religii
oraz stuzyli pomoca jego wladzy. Budowali koscioly i klasztory, wyposazajac je
w naczynia, szaty i ksiegi liturgiczne, niezbedne do sprawowania kultu. Kwitto
w nich Zycie intelektualne i artystyczne, uczyli uprawy roli, rozwijali malarstwo
i rzezbe sakralng. Wielkie zastugi w uprawie winnicy Panskiej w Polsce mial bi-
skup Jordan, pierwszy pasterz obejmujacy dziatalnoscig caly obszar monarchii
polanskiej.

Wiara w Boga wyznana przez Mieszka wlaczyta Polakéw do spotecznosci
Kosciofa i wskazata droge nastepnym pokoleniom. Byli to bracia i siostry zy-
jacy w naszej pamieci, czyli nasi dziadowie, rodzice, kaplani i siostry zakonne.
Uczyli oni rodakéw mowic jezykiem wiary i o niej Swiadczy¢. Wiara zatem i pa-
mieé — otwarte na Ducha Swietego — tworzyly historie i uwiadamialy Polakom
godno$¢ dzieci Bozych oraz wyznaczaly im zadania na przysztos¢. Wedle stow
Chrystusa: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! Kto
uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony”
(Mk 16,16-18).

Zapewne, gdyby Polska nie przyjeta chrzescijanstwa, podzielitaby los takich
plemion, jak Obodryci czy Wieleci. Zniknetaby z kart historii. ,,[...] Ile krajow

1

S. Wyszynski, Przeméwienie podczas uroczystosci millenijnych w Plocku, 12 XII 1966,
w: Nauczanie spoleczne 1946-1981, Warszawa 1990, s. 303.

> A. Briickner, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1967, s. 224.
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oficjalnie poganskich przetrwalo w historii Europy do XV wieku?”? — pyta Andrzej
Nowak. I odpowiada: ,,Zero”

2. Chrzest z krwi i przez krew

Starozytny mysliciel Tertulian méwil o chrzcie z wody i chrzcie krwi. Mowi
o nim Pan, ze przeszedl, jak napisal Jan: «przez wodg¢ i krew» (1 J 5,6). Woda
zostal bowiem ochrzczony, a przez krew uwielbiony. W ten sposob wzywa nas
przez wodg, a przez krew czyni wybranymi. Wyplynely one z rany przeszytego
boku. Od tej chwili ci, ktdrzy uwierzyli, zostali obmyci woda i poja si¢ Jego krwia*.

Tertulian interpretuje sakramentologicznie i eklezjologicznie. Krew wskazuje
wiec na Eucharystie, nowego Adama, na Kosciol, Matke zyjacych. Podobnie
mowil §w. Cyprian, podajac dwa sposoby wejscia do Ko$ciola poprzez chrzest
i meczenstwo. ,Poniewaz zbawienny chrzest wedlug Ewangelii dziata w dwojaki
sposob — w katechumenach przez wode, w czasie przesladowania zas w §wietych
meczennikach przez ich krew — wyplynely z boku Zbawiciela krew i woda, aby tak
w chrzcie, jak i w czasie meczenstwa za Chrystusa zapewnic taske wyznania™. Na
innym miejscu uznaje on wyzszos$¢ chrztu krwi, gdyz meczenstwo jest wyrazem
milosci, a miloé¢ zakrywa mnéstwo grzechdw. Stad ttumaczy, ze chrzest krwi jest
~w tasce wiekszy, w potedze wznioslejszy, w zaszczycie drozszy, chrzest, ktérym
chrzcza aniotowie, chrzest, ktérym raduje si¢ Bog i Jego Chrystus, chrzest, po
ktérym nikt juz nie grzeszy, chrzest, ktéry dopetnia wzrostu wiary naszej, chrzest,
ktory po zejiciu z tego §wiata natychmiast faczy z Bogiem. W chrzcie wody otrzy-
muje si¢ odpuszczenie grzechéw, w chrzcie krwi — korone cnot™.

Ta prawda odnosi si¢ do wszystkich ludzi. Rocznica chrztu Polski pozwala
ja przypomnieé. W polskiej rzeczywistosci jest ona nad wyraz czytelna, gdyz
plastycznie zostata wyeksponowana na obrazie Pana Jezusa milosiernego, inspiro-
wanym przez s. Faustyne. Trescig jej wizji sa promienie krwi i wody wyptywajace
z serca Zbawiciela jako konsekwencja Jego milosierdzia. Chrystus wyjasnia jej, ze
»blady promien oznacza wodeg, ktora usprawiedliwia dusze; czerwony promien
oznacza krew, ktdra jest zyciem dusz™.

3

Por. Rozmowa Elizy Olczyk z Andrzejem Nowakiem, Bez chrzescijaristwa zniknelibysmy
z historii, ,Wprost”, 21-28 III 2016 r., s. 40.

Tertulian, Wybér Pism. O chrzcie 9 i 16, thum. E. Stanula, ,,Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy”, Warszawa 1970, s. 141-143, 149.

Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, 13,20-21, thum. W. Kania,
»Biblioteka Ojcéw Kosciota” 14, Krakow 2000, s. 196-197.

¢ Sw. Cyprian, Ad Fortunatum, w: tenze, Pisma, t. 1: Traktaty, ttum. J. Czuj, ,Pisma Ojcéw
Kosciola” 19, Poznan 1937, s. 227.

Dzienniczek Stugi Bozej S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski Wieczystej Zgromadzenia Matki
Bozej Mitosierdzia, Krakow-Stockbridge-Rzym 1981, s. 1588.
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Woda zatem to narzedzie Boskiej sprawiedliwosci. Nie karze ona tego, kto
zwrdci sie z ufnoscig do Bozego milosierdzia. Krew natomiast to dzialanie
milosiernego Boga, dajacego zycie wieczne tym, ktorzy wyrazajg skruche za swe
winy. Przez ,,zycie dusz” rozumie Swieta meke i mitosierdzie w sakramentalnym
dziataniu Chrystusa, ktéry wiernym daje kielich swojej krwi. Zapisuje ona: ,,Je-
stem dzieckiem krolewskim, bo czuje, ze krew Jezusa krazy w moich zytach™.
Ofiarowana przez Zbawiciela przybiera wigc posta¢ promienia, ktdrego nie mozna
pochwyci¢ ani wypi¢, ale mozna mu pozwoli¢ przeswietli¢ sie i przemienic’.

Swieto Bozego Mitosierdzia, przypadajace w Druga Niedziele Wielkanocna,
zatwierdzone przez papieza Polaka, aby uwielbi¢ Boze milosierdzie, odwotuje
sie dlatego do chrztu wody i chrztu z krwi. W ten sposéb laczy ono wydarzenie
przebicia boku, o ktérym méwi liturgia Wielkiego Pigtku, z liturgia Swieta Mi-
tosierdzia, czyli w ostatnim dniu oktawy wielkanocnej. Latwo w nich dostrzec
zbawcze owoce krwi i wody, czyli milosierdzia Boga wobec czlowieka. George
Weigel powiedzial, ze jest to dar narodu polskiego dla Kosciota na calym $wiecie.

Podobnie jak daru chrztu Kosciot w Polsce nie zatrzymat dla siebie, ale zanidst
go innym narodom, daru milosierdzia tez nie zatrzymuje dla siebie. Majg one
przypominac, ze Polacy stali sie ,,krolewskim szczepem Piastowym™'?, rozszerzajac
ducha swietosci meczenstwem krwawym i biatym, §wiadczac o wierze w czasach
niewiary. Swieci, ktérzy wyszli z ich ziem, s3 owocem tego daru.

3. Chrzest krwi narodu polskiego jako zrédlo
jego niepodleglosci

Poniewaz nardd Polski w sposdb wyjatkowo bolesny doswiadczyt krzyza,
centralnym punktem jego duchowosci jest tajemnica Chrystusa, polska pasyjnosc.
Polacy - chyba jak zaden inny nardéd - otaczajg kultem krzyz, szanujg wszystko,
co wigze si¢ z meka, cierpieniem i bolem. W czasach zaboréw meke Chrystusa

8 Tamze.

® W interesujacy sposdb mowi na ten temat $w. Katarzyna Sienenska: Wylewajgc krew i wod,

ukazalem wam $wiety chrzest z wody, ktéry otrzymujecie poprzez moc krwi. Ukazalem wam
tez chrzest z krwi [...]. Oto co objawit wam mdéj bok otwarty, gdzie znajdujecie tajemnice
serca. Tam dowiecie sig, ze kocham was bardziej, niz to moge okazac przez skoriczone cier-
pienie [$w. Katarzyna Sienenska, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksiega Boskiej nauki,
tlum. L. Staff, Poznan 2012, s. 168, 168]. Nastepnie powiedziat: Wykazatem ci, ze kocham
was nieskorniczenie. Co o tym $wiadczy? Chrzest z krwi zjednoczony z ogniem mej mitosci,
bo krew przelana zostata z mitosci; i dany chrzescijanom oraz kazdemu, kto go chce przyjgé,
chrzest powszechny, w ktorym dusza jednoczy sie z krwig mojg; jest to chrzest z wody, lecz
woda w nim jednoczy si¢ z krwig i ogniem. Aby wam to wykaza¢, sprawitem, ze z boku mego
wyciekta krew z wodg [tamze].

Por. J. Sikorski, Polskie tradycje wojskowe. Tradycje walk obronnych z najazdami Niemcow,
Krzyzakow, Szwedow, Turkow i Tatarow, t. 1, Warszawa 1990, s. 21-26.
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odnoszono dlatego do meki narodu. Polacy czuli si¢ ogarnigci ramionami Chry-
stusowego krzyza, gdyz byt on znakiem sity, mestwa i zapowiedziag zwyciestwa.

Krzyz przynosi chrzest krwi, czyli meczenstwo. Prawde te poswiadczyli wta-
snym zyciem pierwsi meczennicy: §w. Wojciech oraz bracia kameduli opisani
w zyciorysie przez $w. Brunona z Kwerfurtu. Zostali w nim przyréwnani do pig-
ciu ran Chrystusa, by podkresli¢ zbawczy wymiar §mierci dla narodu polskiego
i tworzacej sie kultury chrzescijanskiej. Profesor Andrzej Nowak zwrdcit uwage,
ze umarli 11 listopada. Po 123 latach niewoli, tego samego dnia i miesigca, Polska
odzyskata niepodleglos¢!'. Czy to przypadek dziatania Bozej Opatrzno$ci postu-
gujacy sie ceng ich meczenskiej Smierci? W $wietle naszej wiary to kalendarium
wydarzen tak odlegtych zacheca, by spojrze¢ na dzieje Polski z perspektywy re-
ligijnej. Uswiadamia ten fakt prawdy, ze ofiara z zycia za wiar¢ w Boga przynosi
owoce wolnoéci dla narodu.

Wielkiej rangi nabralo w Polsce meczenstwo $w. Stanistawa, biskupa kra-
kowskiego, ktéry polegt za przypomnienie wladcy obowigzku moralnosci. Jego
$mier¢ utorowata droge do jednosci narodu. Ciekawa rzecz — w 1979 r. z okazji
900. rocznicy jego $mierci przyjechal do Polski $w. Jan Pawel, aby go uczci¢
i prosi¢ o wolnos¢ dla Kos$ciota i narodu. Zaznaczyl, ze Polska przezywa renesans
$w. Stanistawa, jakiego nie przezywala przez dwudziestolecie i pierwsze lata po
drugiej wojnie §wiatowej'?. Skutek tej modlitwy byt taki, ze zrodzily si¢ ruchy
wolno$ciowe pobudzane idealami solidarnosci.

Duchowy rozwdj Polski zawsze wywotywat zdumienie, nawet po okresie zabo-
réw, kwitto zycie wierzacych. Feliks Koneczny zauwaza, ze w ciggu o$miu lat XIX
wieku zrodzilo si¢ jedenascie nowych polskich zakonéw. ,,Cos tak nadzwyczajnego
nie zdarzylo sie nigdy jeszcze i nigdzie w calej historii Kosciola powszechnego.
Nastalo odrodzenie religijne. [...] A potem dopiero polityczne™”. Spetnito sie
marzenie Stanistawa Wyspianskiego, ze zagrat ztoty r6g wolnosci.

W czasie II wojny $wiatowej polegly miliony obywateli Polski, gtéwnie
w obozach zaglady, na przyktad w Auschwitz, ktéry Jan Pawet Il nazwie ,,Golgota
naszych czaséw”'*. Wsérod nich jest powszechnie znany $w. Maksymilian Kolbe,
bl. Michat Kozal, nazaretanki z Nowogrddka. 13 czerwca 1999 roku $w. Jan Pawet
II beatyfikowal 108 meczennikéw za wiarg. Oni dali si¢ wciggna¢ Chrystusowi
w tajemnice Jego odkupienia, by w duchowej jednosci z Nim pomaga¢ dzwi-

" A. Nowak, Wolnos¢ krzyzami sig mierzy, w: Krzyz Polski. Patriotyzm i meczetistwo, t. 4,

Krakow 2011, s. 17.
Tamze.
F. Koneczny, Swieci w dziejach narodu polskiego, Krakow 1985, s. 121.

Jan Pawetl II, Zwycigstwo wiary i mitosci nad nienawiscig. Homilia podczas Mszy $w.
w Oswiecimiu-Brzezince, 7 VI 1979 r., w: Nauczanie Papieskie II, 1 (1979), s. 683-686.
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ga¢ wielorakie cierpienia ludzi i wynagradza¢ za krzyczaca niesprawiedliwos¢
w swiecie.

Bdg, spoza tych wymienionych, ukryt w cieniu historii rzesze innych, blizej
nieznanych, ktérzy cierpieniem zaswiadczyli o swej wierze. Podczas II wojny
swiatowej zostalo poddanych brutalnym torturom az 6367 oséb duchownych,
zgineto 1932 ksiezy i klerykow, 580 zakonnikéw i 289 zakonnic. Dobrze te praw-
de wypowiedzial kard. Stefan Wyszynski w stowach skierowanych do polskich
kaptanéw, bylych wiezniéw w Dachau:

Wizystkie ustroje pijg kaplariskg krew. Wszystkim im, dla jakiejs tajemniczej
sity, potrzebna jest kaptariska krew [...], az do krwi naszych braci, ktéra sply-
neta obficie w tylu obozach koncentracyjnych. [...] To jest misterium $wiata, to
jest przedziwna, niezbadana tajemnica: swiat taknie kaplarniskiej krwi! Swiat jej
potrzebuje, aby by¢ nieustannie obmywany! Swiat musi by¢ odkupiony ofiarg.
[...] Potrzeba wiec bylo i ofiary polskich kaptanow".

Polakéw mordowali takze Sowieci. Jan Pawet II nazwal zbrodnie katynska
»Golgota Wschodu”. W ich gutagach i na zestankach $cierata si¢ szatanska nie-
nawis¢ z odkupienczym cierpieniem Chrystusa na krzyzu. Papiez mowil: Trze-
ba miec¢ Swiadomosc, Ze rowniez ta smier¢, a raczej to wielkie Zniwo Smierci jest
jakos wpisane w Boze plany i nabiera nowego znaczenia w perspektywie Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Nade wszystko staje si¢ ona ofiarg, ktérej owocem
jest dobro. W wymiarze narodowym przybrato ono ksztatt wolnosci. W wymiarze
ludzkim jest przyktadem odwagi i wytrwania w wiernosci ideatom. W wymiarze
chrzescijanskim jest wezwaniem do przebaczenia'®. Oto sens chrztu krwi.

Prezydent Polski prof. Lech Kaczynski z okazji 70. rocznicy wybuchu II wojny
$wiatowej przypomnial na Westerplatte:

Mozna zadal pytanie, jakie jest porownanie miedzy Holocaustem realizowanym
przez nazistowskie Niemcy a Katyniem realizowanym przez sowieckg Rosje. Jest
jedno poréwnanie miedzy tymi zbrodniami, chociaz ich rozmiary byly oczywi-
Scie bardzo rézne. Zydzi gingli dlatego, ze byli Zydami, polscy oficerowie gingli,
dlatego, ze byli polskimi oficerami. Taki byt wyrok i w pierwszym, i w drugim
przypadku’.

> S. Wyszynski, Uswigcenie pracy zawodowej, Paryz 1963, s. 22.

16 Jan Pawel II, ,,Przemoéwienie do uczestnikow pielgrzymki Rodzin Katynskich (131V 1996 1),
cyt. za: http://www.fronda.pl/blogi/nie-tylko-kaczmarski/katyn,8135.html [dostep:
1VI2016r.].

7 L. Kaczynski, ,Przemdéwienie prezydenta na Westetplatte”, http://www.prezydent.pl/archi-
wum-lecha-kaczynskiego/aktualnosci/rok-2009/art,14,670,przemowienie-prezydenta-na-
-westerplatte.html. [dostep: 15 V 2016 r.].
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Przyczyng tych postaw byla nienawi§¢ wobec zydowskosci i polskosci.
Zniszczenia polskosci pragneli Niemcy. Tego samego chcieli tez Rosjanie. Jedni
i drudzy kontynuowali ambicje przodkow.

Z najnowszych czasow warto przywola¢ bl. Jerzego Popietuszke, polskiego
kaptana, ktory dal najpiekniejsze swiadectwo wlasnego zycia, petnego heroizmu
w praktykowaniu cnét chrzescijanskich. Jego chrzest krwi poprzedzony zostat
odprawieniem Mszy Swietej celebrowanej 19 pazdziernika 1984 roku. W ten
sposob upodobnial sie do swego Mistrza.

Na przestrzeni dziejow $mier¢ polskich meczennikéw wyjednuje wstawien-
nictwo promieniowania uswiecajacej mocy Ducha dla Kosciota w Polsce, ktory
z krwi meczennikow czerpie zywotnos¢. Tertulian pisal, ze ,,krew meczennikow
jest nasieniem chrzescijan”

4. Krew polskich meczennikéw darem wolnosci dla Europy

Krew polskich meczennikéw przynosi wolno$¢ nie tylko Polsce, ale takze
Europie. Juz pod Legnicag Henryk Pobozny obronit Polske i Europe. Tatarzy cof-
neli sie na Wschod, uwalniajgc ziemie piastowskie i nie zagrazajac Zachodowi
Europy. Ofiara zycia Bolestawa Poboznego ,,zatrzymata nawale tatarska, aby nie
poszia w glab Europy”*®. Polska okazala si¢ ,,przedmurzem chrzescijanstwa’, bo
rozbila hordy wojowniczego islamu.

Podobne bylo zwyciestwo Polakéw nad Szwedami w XVII wieku. Wygrana
ich miataby przykre konsekwencje. Jan Pawel II pisze: ,,Obrona Jasnej Gory
w 1655 r. ma nie tylko charakter pewnego cudu historycznego, ale takze moze
by¢ interpretowana jako ostrzezenie na przysztos¢, w sensie wezwania do bacz-
nos$ci wobec zagrozenia, ktére pochodzilo z Zachodu, zdominowanego zasada
cuius regio eius religio, a takze i ze Wschodu, gdzie coraz bardziej umacniata sie
wszechwladza carow”".

Polacy zatrzymali islam w 1444 r., kiedy Wladystaw Warnenczyk w czasie
bitwy pod Warng zginal 10 listopada; gdy pokonali Turkéw pod Chocimiem
w 16211 1673 r., gdy rozgromili ich pod Wiedniem w 1683 roku. Byl to dla nich
swiety obowiazek.

Polacy zatrzymali w 1920 r. bolszewizm pod Warszawa®. Zwycigstwo to taczy
sie ze zwyciestwem ,,Solidarnosci” nad komunizmem. Jesli w roku 1920 komu-
nizm nie zalat - dzigki Polakom - Europy, to ,,Solidarnos¢” polozyta podwaliny

8 S. Wyszynski, Homilia podczas uroczystosci jubileuszowych we Wroctawiu (31 VIII 1965),
w: tenze, Nauczanie spoteczne 1946-1981, Warszawa 1990, s. 252.
Jan Pawel II, Pamiel i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 144.

2 Por.].M. Bartnik, J.P. Strozynska, Matka Boza Laskawa a Cud nad Wistg. Dzieje kultu i taski,
Warszawa 2011, s. 203-214.
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pod wolnosé¢é w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej oraz krajach pod zaborem
sowieckim w Azji. Upadl ZSRR, ktérego podwalinami byt bezbozny komunizm.
Meczennicy polscy poswiadczajg stowami §w. Pawta Apostota:
Nic nie moze ich odlgczy¢ od Chrystusa i — dodajmy - od mitosci narodu.
Uzyzniajg swg krwig ziemig wielu narodow. Dzigki nim Polska trwa w wierze.
O jej misji wobec $wiata powiedzial ks. kard. Robert Sarah:

[...] Polska ma wielkg misje wzgledem Europy. Jest to trudna misja, bo ta misja
idzie pod prgd powszechnym nurtom panujgcym na Zachodzie. Zachod chce
osiggng¢ petng autonomie wobec Boga, a Polska musi to zwalczy¢ i powiedziec:
»jestesmy niczym bez Boga”. Bez Boga kazdy z nas jest niczym, bo bez Boga
przypominamy drzewo z odcigtymi korzeniami. A drzewo, ktére jest pozbawione
korzeni, umiera®..

Te stowa wystarczg za wszelki komentarz.

5. Jaka przyszlosc?

Nikt nie zna przysztosci. Jest tajemnicg. Ale wobec stanu duchowego ludz-
kosci, ktora daleka jest od Boga, Polacy nie moga by¢ obojetni. Upadek moralny
ludzkosci, ktéra znajduje si¢ migdzy Zyciem a $miercia, rajskim ogrodem a ru-
mowiskiem, jest wielkim niebezpieczenstwem. Czyz w imie hasta: ,Za wolnos¢
waszg i naszg, nie trzeba walczy¢ teraz o wolnos¢ duchowa?

Jesli przeciwnik walczy z moralno$cig chrzescijaniska i promuje zepsucie oby-
czajow, jesli zagraza terroryzm ze strony wyznawcow islamu, to czy nie trzeba by¢
stanowczym w obronie wiary w Boga chrzescijan i moralnosci? Czy Polska nie ma
nic do powiedzenia w obronie chrzescijanstwa? Co trzeba czyni¢, aby ludzkos¢
powrdcita do Boga? Czy nie trzeba uwzgledni¢ aspektu krwi i wody obecnych
w wizerunkach Jezusa Mitosiernego, czyli symboli chrztu z wody i krwi?

Krew i woda dokonujg duchowego oczyszczenia ludzi; uzdrawiaja rany zadane
przez grzech, a wiec odnawiaja obecno$¢ Boza w duszach i uswigcaja je przez
upodobnienie do Syna Bozego, a szczegdlnie do Jego milosiernego serca. Woda
i krew krusza wszakze wszelkie zapory, zmywajac zmazy grzechu, rozgrzewaja
serca, budzg pragnienie powrotu do Boga i zjednoczenia si¢ z Nim w mitosci;
pomagaja w urzeczywistnianiu przykazania mitosci Boga i blizniego; daja $wiatto
oczom, jak daly je setnikowi, ktory przebil bok Chrystusa. Zbawcze to zdroje -
wyraz milosci Boga do ludzi.

Moralne warto$ci nie istnieja wszakze na mocy naszych decyzji czy kaprysow,
lecz dlatego, ze zostaly objawione przez wieczng Madros¢. Dlatego moralnos¢

21 Polska ma misje. Rozmowa z ks. kardynatem Robertem Sarahem, prefektem watykariskiej

Kongregacji ds. kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, ,Nasz Dziennik” 26-28 111 2016 r.,
s. 21.
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chrzescijanska jest fundamentem zycia politycznego i spotecznego. Splendor
wolnosci czlowieka to splendor wolnosci kogos, kto angazuje si¢ po stronie
moralnosci.

%%

Meczenstwo Polakow jest sSwiadectwem milosci, pieczgtowanym krwig Chry-
stusa, czyli taskg uzdalniajaca do oddania za Niego zycia. Dzigki temu zycie duszy
nabiera - jak szlachetny kruszec - nowej wartosci, co daje si¢ pozna¢ w historii
narodu. Nie brakowalo w nim tych, ktérzy umierali z powodu wiary w Chrystusa,
widzac w meczenskiej $mierci tajemnice zmartwychwstania i zwycieskiej krwi.

Meczennicy i $wieci polscy, upodobnieni do Ukrzyzowanego, rozumieja, ze
$wieto$¢ zapowiada dla ojczyzny wolnos¢, ktorej fundamentem jest cierpienie.
Dzigki temu przekonaniu zmieniajg oblicze $wiata i wyznaczaja nowe szlaki
dziejow, rozswietlajac zycie innych i niosac nadzieje tym, ktorzy ja utracili. Za-
zwyczaj porzadkuja czas, ktéry ulega pokusie rozpaczy, podpowiadajac sposoby
osiggania nadziei poprzez modlitwe i ekspiacje, czyli uchrystusowiajac.

Stowa kluczowe: Chrzest wody, chrzest krwi, meczeristwo, Polska, niepodlegtosé.

Summary
Baptism of blood in the Polish experience

The anniversary of Poland’s baptism reminds also about baptism of blood, which
is the consequence of baptism of water. It is confirmed by the Saviour’s sacrifice and
without it we can’t understand the martyrdom of the Polish nation. The Poles co-
urageously bore witness of blood belonging to the Saviour’s paschal mystery. When
faced with various threats, blood and water coming out from Christ’s side as symbols
of baptism of water and blood are still valid.

Keywords: Baptism of water, baptism of blood, martyrdom, Poland, independence.
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Ks. Jozef Debinski*
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

Z KOLOBRZEGU PRZEZ KRUSZWICE
DO WEOCEAWKA. PRZYCZYNEK DO DZIEJOW
DIECEZJI WEOCEAWSKIE]

Panstwo Polan pod wodzg Mieszka I (ok. 960-992) i Bolestawa Chrobrego
(992-1025) dokonalo zjednoczenia sasiadujacych ziem, tworzac poczatkowo
panstwo Mieszka, nastepnie panstwo gnieznienskie, a od Bolestawa Chrobrego
»Poloni¢”; obejmowato Wielkopolske, Malopolske, Slask, Mazowsze i Pomorze.
Po dolgczeniu Malopolski i Slaska liczyto ok. 900 tys. mieszkaricow'. Pisal o nim
w tym czasie m.in. Zydowski kupiec i uczony bedacy w stuzbie kalifa Kordoby
Ibrahim ibn Jakub, ze ,jest najrozleglejszym sposréd (stowianskich) krajow.
Obfituje w zywnos¢, migso, midd i role orng™. Zaréwno Ibrahim ibn Jakub, jak
i niemiecki kronikarz ,,Dziejow saskich” Widukind nazywaja Mieszka ,,krélem
Péinocy’, co §wiadczy o jego prestizu.

Od IX wieku na ziemiach polskich miata miejsce infiltracja chrzescijanstwa,
ktdre propagowali na Morawach $wieci Cyryl i Metody. Wedle ,,Zywota $w. Me-
todego” chrzest w tym czasie przyjelo panstwo Wislan (Malopolska). W przyjeciu
chrzescijanstwa przez panstwo Mieszka I duze znaczenie mial czynnik polityczny,
m.in.: kleska Wegréw na Lechowym Polu koto Augsburga (955 r.), koronacja cesa-
rza Ottona Wielkiego (962 r.), napiete stosunki z Wieletami i sojusz polsko-czeski
przypieczetowany malzenstwem Mieszka I z Dobrawa (965 r.). Bez przyjecia
chrztu trudno bytoby ksigciu utrzymaé Gniezno i Poznat oraz zdoby¢ Slask (990 .)
i Malopolske (981 r.), a nastepnie uzyska¢ Pomorze Gdanskie (997)°.Réwniez

* Ks. Jozef Debinski — kaptan diecezji wloctawskiej, dr hab. historii, profesor w Wyzszej Szkole
Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu. Zastepca redaktora naczelnego pisma naukowego
»Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie”. Autor wielu prac naukowych z zakresu historii
powszechnej, Polski i Kosciola oraz teologii i filozofii.

! B. Kumor, Historia Kosciota, t. 2, Lublin 2000, s. 121; A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1. Skgd
nasz réd (do 1202), Krakéw 2014, s. 77. Dla poréwnania demografowie szacuja, ze w 1000
roku liczba ludnosci Rusi wynosita ponad 4,5 mln, Rzeszy niemieckiej - ok. 3,5 mIn, Czech
- 600 tys., a na terenie Francji - ponad 6 mln.

2 A. Nowak, Dzieje Polski, s. 62-63.
Tamze, s. 85. W 990 r. panistwo osiagneto ksztalt podobny do tego, jaki ma Polska obecnie.
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sam wladca szybko zbieral owoce przyjetego chrztu. Juz od 967 roku wystepuje
jako amicus imperatoris (przyjaciel cesarza)*.

Polska po przyjeciu chrztu znalazta si¢ w rodzinie chrzescijanskiej. Od tego
momentu rozpoczela sie tez nowa era naszych dziejow pod wzgledem religij-
nym, kulturalnym, spotecznym i cywilizacyjnym. Bez chrztu nie byloby polskiej
panstwowosci. Nie ulega watpliwosci, ze chrzeécijanstwo przyczynilo sie do
scementowania spoleczenstwa wewnatrz (stuzylo polskim interesom) oraz stato
sie czynnikiem laczacym Polske z Zachodem. Struktury panstwowe i koscielne
wzajemnie sie przenikaly, co umacnialo mlode panstwo. Chrzescijanstwo docenito
tez autonomie osoby ludzkiej i jej wolnos¢, co sprawilo, ze Polska byla przez wiele
wiekow najbardziej demokratycznym panstwem $wiata. Mieszko I oddal cale
panstwo polskie pod opieke Stolicy Apostolskiej, poswiadczajac to dokumentem
Dagome iudex (991 r.), a wczesniej posylajac papiezowi Benedyktowi VI pukiel
wloséw swojego syna Bolestawa z prosbg o roztoczenie nad nim opieki (973/974)°.

Wraz z misjg chrystianizacyjng nastepowata tez budowa struktur hierarchicz-
nych Kosciota w Polsce. Papiez Jan XIII byt daleki od popierania misji niemieckiej
na Wschodzie. Erygujac metropoli¢ magdeburska (968 r.), nie poszedt za postu-
latami Ottona Wielkiego i nie poddal jej zwierzchnictwu ziem stowianskich za
Odra. Takie stanowisko kaze wskazywa¢ na jego wyjatkowa zyczliwosci wobec
Polski. Na ten bezpo$redni udzial Rzymu w tworzeniu zrebow polskiej organizacji
koscielnej wskazuje najstarsze wezwanie katedry poznariskiej ku czci Swietego
Piotra (968 r.). Granice pierwszej polskiej diecezji, zwanej biskupstwem misyj-
nym w Poznaniu, obejmowaly poczatkowo cale terytorium panstwa polskiego®.

Dalszej rozbudowy organizacji koscielnej, czyli powotania do zycia nowej pro-
wingji ko$cielnej, dokonat Bolestaw Chrobry, ktdry przejat rzady po ojcu, majac
251at (992 r.). Nalezy tutaj dodac, ze organizacja koscielna posiadata w tym czasie
znaczenie rGwnowazne z tg panstwowa. Jedna uzupelniala drugg. Kréla mogt
koronowac¢ zatem tylko metropolita, co oznacza, ze bez metropolity nie byloby
korony ani jednosci i niepodlegloéci panstwa’. Przejscie z organizacji misyjnej
do zwyklej organizacji koscielnej nie bylo tez sprawa prosta. Byl to akt koscielny
i polityczny, czyli mial charakter miedzynarodowy. Musiaty wspétpracowac ze
sobg papiestwo i cesarstwo. To ostatnie nie mialo interesu popierania samoistnosci
Polski. Trzeba byto wiec specjalnej, wyjatkowej wprost atmosfery, by polityka ta
ulegla zmianie. Taka sytuacj¢ stworzyto meczenstwo sw. Wojciecha i jego przy-

4 Tamze, s. 89.

> B. Kumor, Historia Kosciota, s. 128-129. Historycy tlumacza, ze dokument wlasciwie za-
czynal sie od stow: Ego Mesco dux.

¢ D.A. Sikorski, O stosunkach polsko-niemieckich w X i XI wieku, ,Studia Historica Slavo-
-Germanica” 2004-2005, t. 26, s. 245-277.

7 A.Nowak, Dzieje Polski, s. 108.
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jazn z Ottonem III oraz poparcie papieza Sylwestra II (Francuza)®. Gtéwnym
rozgrywajacym byt jednak Bolestaw Chrobry. Kanonizacja §w. Wojciecha (999 r.)
w Rzymie stala si¢ okazja do utworzenia w Polsce metropolii i powotania kilku
biskupstw. Uroczystos¢ zwigzang z tym aktem polfaczono z pielgrzymka cesarza
do grobu $w. Wojciecha, ktérg wyznaczono na rok 1000; odbyla si¢ ona miedzy
7 a 15 marcaw Gnieznie. Po modlitwie w katedrze gnieznienskiej 20-letni cesarz
Otton III spotkat sie z ksieciem Bolestawem’.

Zjazd gnieznienski mial charakter kongresu politycznego i synodu kosciel-
nego; wzieli w nim udzial réwniez legaci papiescy (kardynatowie) i zapewne
przedstawiciele episkopatu niemieckiego; obecny byl tez biskup Jordan. W czasie
zjazdu to legaci papiescy dokonali promulgacji bull papieskich, moca ktérych
utworzona zostala archidiecezja gnieznienska oraz powstale, oprocz archidiecezji
gnieznienskiej, rowniez diecezje: krakowska (bp Poppon), wroctawska (bp Jan)
i kotobrzeska (bp Reinbern, ktéry byl z pochodzenia Niemcem z okolic Mer-
seburga)'®. Wobec sprzeciwu biskupa Ungiera (992-1012) diecezja poznanska
zachowala swdj status; nie weszta w sktad metropolii gnieznienskiej (podlegala
bezposrednio Stolicy Apostolskiej) i obejmowala wigkszo$¢ Wielkopolski oraz
cze$¢ Mazowsza; do metropolii gnieznienskiej weszla dopiero w 1076 roku'’.
Pierwszym metropolita gnieznienskim zostal przyrodni brat sw. Wojciecha - bl.
Radzim-Gaudenty (konsekrowany w Rzymie). Nowa metropolia gnieznieniska
stala si¢ zapora zamykajaca Kosciotowi w Niemczech droge na Wschod'. Fak-
tem jest, ze od 10 marca 1000 roku Kosciét w Polsce mial juz pelng strukture

Tamze, s. 102. W Czechach rywalizowaly ze sobg dwa rody ksigzece: Stawnikowicow, do
ktérego nalezal bp Wojciech, i Przemyslidow. W 983 r. Wojciech zostal biskupem Pragi,
ktora to stolice obejmowat kilka razy. Ostatecznie stolice biskupig opuscil w 994 r. i udat
sie wraz z bratem Radzimem-Gaudentym do Polski, aby nawraca¢ pogan. Swoja misje¢
rozpoczat w 997 r. od nawracania Prus, gdzie 23 IV 997 r. zostal zamordowany. Przejety
$miercig przyjaciela Otton III udat sie w 998 r. do Rzymu, gdzie wraz z nowym papiezem
Sylwestrem II zamierzal odnowi¢ dawny blask starozytnego imperium w nowym chrzesci-
janskim duchu i geopolitycznym ksztalcie. Zamierzal wigc wykroczy¢ poza dawne granice
rzymskiego cesarstwa, na ziemie, ktore zajeli Stowianie. Pomoca mial stuzy¢ stowianski
ksigze Bolestaw, ktdry pod patronatem $w. Wojciecha miat zbudowaé wschodni fundament
nowej, chrzescijanskiej Europy. Sprawy nowej wizji Europy rozpatrywano w 999 r. na sy-
nodzie w Rzymie, gdzie tez Wojciech zostal uznany za swietego.

° T. Silnicki, Z dziejow Kosciota w Polsce, Warszawa 1960, s. 100-101; D.A. Sikorski, Kosciét
w Polsce za Mieszka i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad granicami poznania historycz-
nego, Poznan 2013, s. 332-389.

A. Buko, Archeologia Polski wczesnosredniowiecznej. Odkrycia — hipotezy - interpretacje,
Warszawa 2006, s. 92, 197; W. Hensel, Stowiariszczyzna wczesnosredniowieczna. Zarys kultury
materialnej, Warszawa 1987, s. 445.

WS, Szczur, Historia Polski. Sredniowiecze, Krakéw 2007, s. 92.

B. Kumor, Historia Kosciofa, s. 130; W. Abraham, Organizacja Kosciota, s. 118-132.
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i hierarchie i tym samym laczyl si¢ bezposrednio z kolejnymi nastepcami $w.
Piotra w Rzymie.

Oprocz znaczenia koscielnego zjazd miat wielkie znaczenie na odcinku poli-
tycznym. Cesarz wyrazit zgode na koronacje Bolestawa Chrobrego, mianujac go
»bratem i wspolpracownikiem cesarstwa oraz przyjacielem i towarzyszem ludu
rzymskiego”". Nadal mu tez prawo do inwestytury. Ofiarowal réwniez Chrobremu
gwozdz z krzyza Chrystusowego i widcznie $w. Maurycego. Z kolei ksigze Bole-
staw przychylit sie do planow cesarza o Wielkim Cesarstwie, a ponadto ofiarowat
cesarzowi ramie §w. Wojciecha oraz trzystu opancerzonych zolnierzy; odprowadzit
takze cesarza az do Magdeburga; wspdlnie przezyli Niedziele Palmowg (24 mar-
ca)'. Stusznie wiec mégt nazwac Bolestawa Chrobrego po piecdziesigciu latach
kronikarz Adam z Bremy rex christianissimus".

Model organizacji koscielnej w Polsce przeniesiony zostat z Europy Zachod-
niej. Diecezja poznanska obejmowata zachodnig Wielkopolske i pas srodkowy
z Kaliszem wlgcznie, natomiast powotana do istnienia archidiecezja gnieznienska
obejmowata wschodnig cze$¢ Wielkopolski z Kujawami i czescig Mazowsza. Do
diecezji krakowskiej nalezaly Malopolska i Ziemia Lubuska, do wroctawskiej
zaliczat sie Slgsk, a diecezja kotobrzeska obejmowata cate Pomorze'.

Pierwszym biskupem kolobrzeskim byt, jak juz wspomniano, Reinbern, ktéry
prowadzil akcje chrystianizacyjng na Pomorzu, gdzie usunat osrodki poganskiego
kultu. Po pewnego rodzaju sukcesach misyjnych nastapil jednak na tych terenach
nawrot poganstwa. Powodu tych zmian nalezy szuka¢ w konflikcie politycznym
i wojennym pomiedzy Polska a Niemcami, gdzie od 1002 roku rzady objat ce-
sarz Henryk II. Sprzymierzyt sie on ze Stowianami Polabskimi, co spowodowato
odzycie wéréd ludnosci Pomorza Zachodniego dawnych zwyczajow i obrzedow

¥ A. Nowak, Dzieje Polski, s. 108

Wydarzenie to opisuje w swojej Kronice kronikarz Gall oraz niemiecki historyk z XI wieku
Thietmar.

* A. Nowak, Dzieje Polski, s. 114.
B. Kumor, Historia Kosciola, s. 131.

7" D. von Merseburg, Kronika Thietmara, Poznan 1953, s. 208, 328, 570, 572; H. Holzapfel,
Reinbern pierwszy biskup Pomorza, Koszalin 1980, s. 12-26; S, Rosik, Reinbern — Salsae
Cholbergiensis ecclesiae episcopus, w: Salsa Cholbergiensis. Kotobrzeg w Sredniowieczu, red.
L. Leciejewicz, M. Rembowski, Kotobrzeg 2000, s. 85-93. Urodzit si¢ w okregu Hassegau
k. Merseburga miedzy 965 a 970 r., gdzie oprocz Niemcow zamieszkiwali Serbotuzycza-
nie. Trzeba przypuszczaé, ze przez stycznos¢ ze Stowianami znat tez ich jezyk. Kronikarz
Thietmar pisze, ze byl wyksztalcony ,w szlachetnych naukach przez madrych nauczycieli”
Prawdopodobnie uczeszczat do szkoly katedralnej w Magdeburgu i ok. 990 r. przyjat §wie-
cenia kaplanskie. Bolestaw Chrobry znal Reinberna i widzial w nim czlowieka, ktérego
znajomos¢ jezyka sfowianskiego przyda sie do pracy misyjnej wsréd Pomorzan. Ci ostatni,
bedac Stowianami, stale sprzeciwiali si¢ polskiemu panowaniu i trwali przy swojej wierze
w rézne béstwa (m.in. w Peruna, boga grzmotu), ktérym sktadali ofiary ze zwierzat i ludzi.
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poganskich. W latach 1007-1013 Pomorze
Zachodnie oderwalo si¢ od Polski, a wiec
w okresie, kiedy Bolestaw Chrobry prowadzit
wojne z cesarzem Henrykiem II; zdobyl Luzyce
i Milsko. Oddzialy polskie zmuszone zostaty
jednak odejs¢ z Pomorza w rejon toczacych
sie walk. Kotobrzeg musial opusci¢ tez biskup
Reinbern'®.

Nalezy przypuszcza¢, ze w panstwie Bole-
stawa Chrobrego nie pogodzono si¢ z upad-
kiem diecezji w Kotobrzegu, ktéra miata
przeciez pelni¢ zadania nie tylko religijne, ale
réwniez polityczne — chodzito o zwigzanie
tamtejszej ludnosci z panstwem polskim. Mo-
narcha doskonale wiedzial, Ze do centralizacji
panstwa potrzebna jest dalsza chrystianizacja
tych terenéw. Z drugiej strony zdawal sobie
sprawe, ze nie da sie¢ wznowi¢ dzialalnosci
diecezji w Kotobrzegu. Zrodzil sie wiec pomyst
takiego umiejscowienia diecezji, aby po pierw-
sze nie zagrazalo jej niebezpieczenstwo, a po drugie - by rozciagata swoja opieke
nad calym Pomorzem. Wtedy powstata prawdopodobnie mys$l umiejscowienia
jej blizej centrum Polski; zwrécono uwage na Kruszwice. Prawdopodobnie tez
w 1013 roku przeniesiono stolice biskupia z Kotobrzegu do Kruszwicy'. Wtedy
tez powstala diecezja kruszwicka, ktéra nastawiona byla na chrystianizacj¢ Po-
morza Zachodniego; na akcje misyjng na Pomorzu Gdanskim (XI w.) wskazano
biskupstwo kujawsko-pomorskie, czyli wloctawskie®.

Ogodlnie biorac, niewiele mozemy powiedzie¢ o dziejach diecezji kruszwickiej.
Skladala si¢ z jednego archidiakonatu starego typu z podziatem na dwie czesci:

ﬁ

e\

Reinbern — pienwszy
biskup kotobrzeski

18

A. Nowak, Dzieje Polski, s. 114. Reinbern udat si¢ na dwor polskiego ksiecia, gdzie otrzymat
od Bolestawa Chrobrego nowe zadanie. Zostal skierowany wraz z corka polskiego wtadcy
na dwor ksiecia Swietopelka na Rus, gdzie uwieziony 9 VI 1012 r. poniést $mier¢. Diecezja
kolobrzeska biskupa Reinberna przestala istnie¢, a pamie¢ o nim zanikta.

S. Szczur, Historia Polski, s. 92; G. Labuda, Poczgtki diecezjalnej organizacji koscielnej
na Pomorzu i Kujawach w XI i XII wieku, ,,Zapiski Historyczne” (dalej: ZH) 1968, t. 33,
s. 29-34.

2 K. Dola, Kotobrzeskie biskupstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, k. 427-428;
T. Silnicki, Z dziejow Kosciota w Polsce, s. 105-200; W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji
i proces likwidacji pogaristwa w Polsce wczesnofeudalnej, Wroctaw 1964, s. 65-68; B. Kumor,
Granice metropolii i diecezji polskich (968-1939), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”,
(dalej: ABMK) 1969, t. 18, s. 338.
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Kujawy i Pomorze, oraz z blizej nieokreslonej liczby parafii; nie byto wowczas
podzialu na dekanaty. Administracyjnie zarzadzat diecezja urzednik biskupi,
zwany archidiakonem, ktéry byt tez pralatem tamtejszej kapituty. W sklad diecezji
kotobrzeskiej przeniesionej do Kruszwicy weszly: z archidiecezji gnieznienskiej
— Kujawy i przypuszczalnie Mazowsze, a z bylego biskupstwa kolobrzeskiego
(wschodnie tereny) - Pomorze z Gdaniskiem i Swieciem. Biskupami kruszwicki-
mi byli: Marceli (1015-1035), Wenanty (1035-1055), Andrzej (1056-1081), Jan
(1082-1097), Paulin (1098-1110) oraz Baldwin (1111-1128). Na podstawie badan
archeologicznych w Kruszwicy ustalono, ze posiadata ona dwie kolegiaty: $w. Wita
na podgrodziu (drewniana), gdzie poczatkowo byla katedrg (ufundowana z po-
reki Dabréwki), a po jej spaleniu podczas wojny domowej za czaséw Wiadystawa
Hermana przeniesiona zostala do ko$ciota klasztornego Benedyktynow pw. sw.
Piotra (XI w.) zbudowanego za czaséw kréla Mieszka II; parafialnym ko$ciotem
byt koscidt Najswietszej Maryi Panny?'.

Hipoteza dotyczaca powstania diecezji w Kruszwicy, a nastepnie jej przenie-
sienia do Wloctawka nalezy do najtrudniejszych zagadnien historiografii Polski
XTI i XII wieku. Niektorzy uczeni zaprzeczajg nawet istnieniu diecezji w Kruszwicy
(Zygmunt Sulowski). Nie ma wlasciwie zadnego dokumentu potwierdzajacego
lokacje diecezji kruszwickiej. Istnieje jedynie stara tradycja siggajaca czasow $re-
dniowiecza, ktéra méwi o istnieniu tej diecezji. Kronikarz Gall, spisujac w 1113
roku wiadomosci o Polsce XI-wiecznej i wymieniajac dwczesnych biskupow
polskich, nic nie wspomina o biskupie kruszwickim. Ale to jeszcze nie $wiadczy
o nieistnieniu tej diecezji. By¢ moze, ze kiedy ,,Gall” spisywat kronike, biskupstwo
to, po zniszczeniu w latach dziewiecdziesigtych XI wieku, moglo juz nie spra-
wowac swych funkgji. O diecezji kruszwickiej ani o wloctawskiej nie wspomina
tez wykaz biskupow dunskich, szwedzkich, norweskich i polskich z 1123 roku.
Wydaje sie, ze w tym czasie mogto nie by¢ jeszcze Zadnego biskupstwa kujaw-
skiego. Biskupstwo kruszwickie po walce w rodzinie monarszej lezato w gruzach,
a wloctawskie bylo dopiero organizowane®.

2 K. Dola, Kruszwickie biskupstwo, k. 1387; K. Gorski, Topografia wczesnosredniowiecznej

Kruszwicy, ,Materialy Wczesno$redniowiecznej Kruszwicy” 1953, t. 2, s. 41-43. Prawo
patronatu nad katedra kruszwicka nalezalo do monarchy. Po przeniesieniu stolicy diecezji
kruszwickiej do Wloctawka katedra kruszwicka stata sie kolegiata, przy ktorej istniata
kapituta kolegiacka. Kolegiata ta przetrwala do czaséw Wladystawa Jagietty; w 1428 r.
przeniesiono ja do Nieszawy, a po zniszczeniu tego miasta — do Brzescia Kujawskiego. Osta-
tecznie przestata istnie¢, a jej uposazenie czgsciowo przeniesiono do kapituly kruszwickiej
Swietych Piotra i Pawla, a cze$¢ do kapituly wloctawskiej.

22 'W. Abraham, Organizacja Kosciota, s. 148-156; I. Subera, Terytorium diecezji wloctawskiej

i pomorskiej, ,,Prawo Kanoniczne” (dalej: Pkan), 1961, t. 4, s. 681-685; J. Tazbirowa, Po-
czqgtki biskupstwa na Kujawach, ,Przeglad Historyczny” (dalej: PH) 1962, t. 5, s. 230-236;
K. Gérski, Dzieje Kruszwicy do kovica XVIII wieku, w: Kruszwica. Zarys monograficzny,
red. J. Grzeskowiak, Torun 1965, s. 189-213; G. Labuda, Poczgtki diecezjalnej organizacji
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Trudnej kwestii istnienia diecezji nie rozwiazuje tez bulla papieza Inno-
centego II z 1133 roku wystawiona dla arcybiskupa magdeburskiego, ktéra
podporzadkowywata wszystkie diecezje polskie (12) metropolii magdeburskiej;
wymieniono tam z nazwy m.in. diecezje w Kruszwicy i we Wloctawku (jest to
jedyna wzmianka o diecezji kruszwickiej). Bardzo waznym dokumentem w roz-
wiklaniu tej tajemnicy jest bulla papieza Eugeniusza III z 1148 roku wystawiona
dla biskupa wloctawskiego Wernera, zatwierdzajaca stan uposazenia diecezji
wloctawskiej i jej granice ustalone przez legata papieskiego Idziego z Tuskulum
w 1123 roku; siedzibg i stolica biskupstwa byt ostatecznie Wloctawek. Nie ma
jednak zadnego dokumentu erekcyjnego dla nowej diecezji we Wioctawku?®.
W XII wieku biskupi uzywali zamiennie obydwu tytutow: episcopus cuiaviensis
lub episcopus crusviensis, czy tez episcopus vladislaviensis, chociaz istniato tylko
jedno biskupstwo; funkcjonowaly tez dwie kapituly i dwie katedry. W pézniej-
szym okresie diecezja funkcjonowala pod nazwa diecezji kujawskiej i pomorskiej
(diecezji kujawsko-pomorskiej)**.

Historycy Adam Naruszewicz i Wiadystaw Abraham uwazali, opierajac si¢
na Kronice Wielkopolskiej (XIII w.), ze diecezja kruszwicka powstala za czasow
Mieszka II (1027 r.)**, natomiast Jan Diugosz podaje, ze fundatorka diecezji byla
druga zona Wladystawa Hermana, Judyta (ok. 1098 r.), ktéra data uposazenie
dla biskupa kruszwickiego.

Zdaniem ks. Stanistawa Librowskiego Wladystaw Herman po 1096 r. przeniost
stolice biskupstwa kruszwickiego do Wloctawka?. Z kolei wedlug Julii Tazbirowej
Wiloctawek stat si¢ biskupstwem dopiero w latach 1157-1160 za biskupa Onolda,
ajego celem byta chrystianizacja Pomorza i zneutralizowanie osrodka krusz-
wickiego?. Ale s3 i tacy, ktorzy powolujac sie na Kronike Wielkopolskg (XIII w.),

koscielnej na Pomorzu i Kujawach w X1 i XII wieku, ZH 1968, t. 33, z. 3, 5. 19-60; B. Kumor,
Granice metropolii, s. 89-99.

2 S. Chodynski, Wioctawek. Wloctawskie biskupstwo, Encyklopedia koscielna [M. Nowodwor-
skiego], t. 32, Plock 1913, s. 55-80; W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, ,Rocznik
Diecezji Wloclawskiej”, Wloctawek 2011, s. 43; tenze, Siec parafialna diecezji wloctawskiej od
czasow najdawniejszych do korica XV wieku, Warszawa 1971, s. 29-30 (mps); tenze, Diecezja
kruszwicka, jej poczgtki i przeniesienie do Wloctawka, ,,Studia Wloctawskie”(dalej: SW) 2006,
t. 9, s. 329-338. Nowa diecezja miala pelni¢ zadanie misyjne w stosunku do péinocnych
terenéw polskich. Z bulli protekcyjnej papieza Eugeniusza III wynika, ze diecezja ta nie
jest nowa, ale dawna, przeniesiona na inne miejsce. Znamienne, ze jeszcze dlugo po 1148 r.
biskupi wloctawscy nazywali si¢ kruszwickimi.

2 J. Debinski, Zrédta do dziejow diecezji wloctawskiej w tekach ksiedza profesora Stanistawa

Librowskiego, ABMK 2008, t. 90, s. 19.
» ]. Tazbirowa, Poczgtki biskupstw, s. 230, 232.

26

S. Librowski, Z dziejow katedry a nastepnie kolegiaty sw. Wita w Kruszwicy, ABMK 1967,
t. 15, 5. 254.

¥ ]. Tazbirowa, Poczgtki biskupstw, s. 232-233, 235, 237.
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uwazaja, ze przeniesiono ja do Wtoctawka w 1123
roku (Fryderyk Papée). Gerard Labuda za$
. -4 utrzymywal, ze bulla z 1133 roku wskazywata
na dwie diecezje istniejace na Kujawach, kto-
re powstaly w jednym czasie za Bo-
lestawa Krzywoustego (1123 r.),
a ich zadaniem byta dzialal-
nos$¢ misyjna. Ta pierwsza
obejmowata Kujawy i Pomorze
Gdanskie, a ta druga ziemie chel-
minska i dobrzynska (prowadzita
dziatalno$¢ misyjna wsrod plemion pruskich)?.
Po zmianach w 1123 r. diecezj¢ kujawska
i pomorska podzielono na trzy archidiakona-
ty: wloctawski, pomorski i kruszwicki®. Do
konca istnienia diecezji kujawskiej i pomor-
skiej (1818 r.) istnial urzad archidiakona, ale
jego funkecja ograniczata sie tyl-
ko do roli wizytatora, co byto
zwigzane z wprowadzeniem
w XIII'w. urzedu oficjala (za-
stepca biskupa w spra-
wach sadowych i ad-
ministracyjnych). Dla
archidiakonatéw wloctaw-
skiego i kruszwickiego
powstal specjalny oficjalat
generalny wloctawski z sie-
dziba we Wtoctawku, a dla
archidiakonatu pomorskiego
- drugi oficjalat generalny
w Gdansku. W polowie XVIw.
powolano takze oficjatat foral-

B 1748 r.),
Mapa diecezji kujawskiej i pomorskiej ant w ng'oi],zc']zgy ( 1786 41‘ )
(21890 1) érego siedzibe w L.

#  W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, s. 44.

»  S.Librowski, Inwentarz realny dokumentéw Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku. Doku-

menty samoistne, t. 1-7, Wloctawek 1994-1999, s. 375; tenze, Wizytacje diecezji wloctawskiej,
ABMK 1964, t. 1, s. 67-69; W. Patykiewicz, Pézniejsze oficjataty gnieznienskie, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” (dalej: RTK) 1958, t. 5, z. 4, s. 117-122.
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przeniesiono do Swiecia. Po 1772 r. utworzono nowy oficjatat foralny w Tcze-
wie (istnial do 1793 r.). Po I rozbiorze Polski (1772 r.) w ramach diecezji
poznanskiej powstal oficjatat kruszwicki, ktéry w 1817 r. biskup Franciszek
Malczewski (1815-1818) powierzyl jurysdykcji biskupa poznanskiego Tymote-
usza Gorzenskiego™.

Terytorium diecezji w najstarszej formie dzielifo si¢ poczatkowo na para-
fie (osrodki duszpasterskie), ktére zostaly zorganizowane w XII-XIV wieku,
a nastepnie na okregi administracyjne, zwane dekanatami. Bywaly przypadki,
iz niektdre parafie (XIV-XV w.) posiadaty po dwdch i wiecej proboszczow, a to
m.in. dlatego, Ze w parafii bylo niekiedy kilku kolatoréw i niejednokrotnie nie
potrafili oni uzgodni¢ miedzy sobg jednego proboszcza’.

Najstarszy spis parafii zwigzany jest z wykazem $wietopietrza z lat 1325-1327
oraz wizytacjami poszczegdlnych parafii. Ogolnie biorac, w okresie kruszwickim
powstaly 23 osrodki koscielne, a w okresie wczesnowloctawskim (1123-1325)
erygowano 67 parafii. Faktem jest, ze w XV wieku na terenie diecezji kujawskiej
i pomorskiej istnialy juz 123 parafie. Zrédlem tych danych jest m.in. opracowanie
przez ks. S. Librowskiego wizytacji za lata 1123-1421%

Najstarsze akta konsystorza generalnego wloctawskiego pochodza jednak do-
piero z 1421 roku, archiwa parafialne diecezji kujawskiej i pomorskiej zachowaly
sie od polowy XVI wieku, a dekanalne — od poczatku XVIII wieku. Na uwage
zastuguje fakt, ze podzial diecezji na dekanaty jest znany dokladnie dopiero od
XVTI wieku, a od konca XVIII wieku obrazujg go drukowane ,Katalogi’, czyli
»Roczniki” diecezji. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze na terenie diecezji ku-
jawskiej i pomorskiej od XIII wieku istnialy zaréwno w miescie, jak i na wsi tzw.
prepozytury parafialne, czyli instytucje zlozone z kilku mansjonarzy z pratatem
na czele. Najstarsza z nich to prepozytura parafii Salino dekanatu leborskiego
w archidiakonacie pomorskim (1268 r.). Z kolei najstarszymi na Kujawach sa
prepozytury powstate w wiekach XV-XVI m.in. w Chodczu (1461 r.), Stuzewie
(1477 r.), Radziejowie (1520 r.), Racigzku oraz Inowroctawiu®.

% S. Librowski, Inwentarz, s. 375; tenze, Diecezja wloctawska oraz jej wktad w Zycie Kosciota
i Narodu, ,,Kronika Diecezji Wloctawskiej” (dalej: KDW) 1966, t. 49, s. 265-274.

S. Librowski, Wizytacje diecezji wloctawskiej, cz. 1: Wizytacje diecezji kujawskiej i pomorskiej,
t. 1: Opracowanie archiwalno-Zrédloznawcze, z. 1. Wstep ogélny, ABMK 1964, t. 8, s. 5-186;
tenze, Trzynascie niedrukowanych oryginatéw pergaminowych Archiwum Diecezjalnego we
Wioctawku z lat 1300-1400, ABMK, 1987, t. 55, s. 129-153; tenze, Trzydziesci osiem niedru-
kowanych oryginatow pergaminowych Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku z pierwszej
potowy XV wieku, ABMK 1988, t. 56, s. 189-309; tenze, Trzydziesci jeden niedrukowanych
oryginatow pergaminowych Archiwum Diecezjalnego we Wiloctawku z drugiej potowy XV
wieku. Trzecie éwiercwiecze, ABMK 1988, t. 57, 5. 201-272.

S. Librowski, Inwentarz, s. 352.

31

32

¥ S. Librowski, Wizytacje diecezji wloctawskiej, s. 5-186; tenze, Inwentarz, s. 366, 377.
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Zmiany terenowe i organizacyjne diecezji, wykaz parafii i koscioléw oraz
archidiakonéw, czyli wizytatoréw kruszwickich, wloctawskich i pomorskich, sg
uwzgledniane w dokumentach z lat 1422-1563; dotycza tez okresdw dziatalnosci
poszczegolnych biskupéw. Terytorium diecezji w jej fazie kujawsko-pomorskiej,
poczawszy juz od XIII w., ulegato r6znym zmianom na skutek czy to interwencji
Krzyzakdw, czy to sporu z diecezjg plocka o parafie lezace po prawej stronie Wi-
sty, jak: Szpetal, Bobrowniki i Przypust (XIV w.), a potem Ciechocin, Nowogrod
i Dobrzejewice (XVII w.). Podobnie bylo w przypadku Wolborza i okolicznych
parafii, ktore w 1764 r. wiaczono, w zamian za Bydgoszcz, do diecezji kujawskiej
i pomorskiej*.

W historii diecezji zawsze wazna role odgrywaly zakony i klasztory. W chwili
powstania diecezji kruszwickiej, a potem wloctawskiej dominujgcym zakonem
byli benedyktyni. Osiedlili si¢ w XI wieku w Kruszwicy (do nich nalezata katedra
$w. Piotra) oraz we Wloctawku (ko$ciot $w. Jana: 1065-1315). Opiekowali si¢ m.in.
przytulkiem i kosciotem $w. Gotarda w Szpetalu k. Wloctawka (XI-XIII w.). Po
nich duszpasterstwo do potowy XIV wieku przejeli cystersi, ktdrzy swoje placéwki
mieli w Oliwie, Pelplinie i Koronowie. Z innych zakonéw trzeba wymieni¢:
dominikandéw, karmelitéw i brygidki w Gdansku, reformatéw w Stolcembergu
i Wejherowie, norbertanki w Zukowie, benedyktynki w Zarnowcu, kartuzéw
w Kartuzach i bernardynéw w Nowem. W archidiakonacie kruszwickim
w Gniewkowie, Inowroctawiu i Labiszynie postugiwali reformaci, w Strzelnie
— norbertanki, w Bydgoszczy - jezuici, karmelici i bernardyni, a w Koronowie
— cystersi. Z kolei w archidiakonacie wloctawskim w koncu XVIII w. dzialali
dominikanie w Brzesciu Kujawskim, kanonicy regularni w Lubrancu, reformaci
we Wloctawku, franciszkanie konwentualni w Radziejowie i Nieszawie, paulini
w Brdowie oraz karmelitci w Zakrzewie®.

Omawiajac okres diecezji wloctawskiej w jej fazie kujawsko-pomorskiej,
nalezy zauwazy¢, iz biskupstwo to w historii Kosciota w Polsce nalezato do bar-
dziej znaczacych. Biskupi tej diecezji wielokrotnie awansowali na biskupstwo
krakowskie (siedem razy), biskupstwo ptockie, warminskie i arcybiskupstwo
gnieznienskie (siedemnascie razy). W sejmie zajmowali miejsce zaraz po arcy-
biskupie gnieznienskim i mieli po nim drugi gtos. Pod nieobecno$¢ prymasa
zastepowali go w czynnosciach najwyzszej wagi panstwowe;j*.

3 Archiwum Diecezji Wloclawskiej, Akta biskupéw kujawsko-pomorskich, Inwentarz dobr

i dochodéw biskupstwa wloctawskiego z 1. 1534, sygn., Akta Biskupéw Kujawskich i Pomor-
skich, A. gosp. 2 (134), k. 44v-54v.

% W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, s. 76-77.

% Catalogus ecclesiarum et utriusque cleri tam saecularis quam regularis dioecesis Vladislavensis

seu Calissiensis (dalej: Catalogus), 1922, s. 12-15; S. Librowski, Inwentarz, s. 368. Od XIV w.
biskupi kujawsko-pomorscy zaczeli réwniez odgrywaé wazna role polityczng np. w przezwy-
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W historii diecezji dla rozwigzania niektorych kwestii dotyczacych funkcjo-
nowania Kosciota zwotywano synody, tj. zjazdy duchowienstwa pod przewodnic-
twem biskupa diecezjalnego. I chociaz takie synody odbywaly sie juz w okresie
kruszwickim, to jednak nie ma wiasciwie na ich temat zadnych wiadomosci.
Pierwsze zrodta na temat odbywajacych si¢ synodow w diecezji kujawskiej i po-
morskiej pochodza dopiero z XIII wieku. Przypuszcza sig, ze takich synodow
w dalszej historii dziejow tej diecezji w jej fazie kujawsko-pomorskiej byto ok. 51.
Tego zagadnienia dotyczy zbidr ks. Zenona Chodynskiego w dziele pt. ,,Statuta
synodalia Dioecesis Vladislaviensis et Pomeraniae” (Warszawa 1890 r.). Sporo
uwagi temu tematowi poswiecil rowniez jego brat ks. Stanistaw Chodynski,
piszac o synodach w rozprawie pt. ,,Synody Ko$ciota Polskiego” zamieszczonej
w ,Encyklopedii Koscielnej”. Z kolei ks. S. Librowski wspominal o synodach
w zwigzku ze zjazdami biskupéw w XVIII wieku jako instytucji zastepujacej
synody prowincjonalne®.

Na synodzie diecezjalnym we Wtoctawku w 1568 roku biskup Stanistaw
Karnkowski (pézniejszy prymas) przeksztalcit szkote katedralng w seminarium
duchowne®. Erekcja seminarium prawdopodobnie odbyla sie 16 VIII 1569 roku.
Poczatkowo ksztalcito si¢ w nim 24 alumnoéw, w tym o$miu znajacych jezyk
niemiecki, z przeznaczeniem dla pomorskiej czesci diecezji. Z kolei za czasow
biskupa Hieronima Rozrazewskiego (1582-1600) ze wzgledu na obszerny archi-
diakonat pomorski i zamieszkujacy ten teren duzy procent ludnosci mowiacej
w jezyku niemieckim powstala mysl, aby stworzy¢ w Szotlandzie k. Gdanska spe-
cjalne seminarium prowadzone przez jezuitow, w ktérym ksztalciliby si¢ przyszli
duchowni znajacy dobrze jezyk polski i niemiecki. Takie seminarium powstalo
w 1621 roku, jednak protestanci spalili jego gmach i mimo pézniejszych prob
nie doszto do wtasciwego jego funkcjonowania. Z kolei biskup Maciej Lubienski
(1631-1641) podjal sie zalozenia dla duchowienstwa niemieckiego seminarium
w Kamieniu Krajenskim i Chojnicach. Réznego rodzaju trudnosci w prowa-
dzeniu go (XVI-XVII w.) sprawily, ze alumni przebywali w réznych szkotach.
Biskup Pawel Wotucki (1613-1622), by przywroéci¢ wlasciwe funkcjonowanie

cigzeniu rozbicia dzielnicowego, np. biskupi: Gerward (XIV w.) i Maciej z Gotanczy (XIV w.).
Pelnili oni réwniez funkcje wiceprymasowska. Nadany wowczas przywilej jako pierwszy
wykorzystat biskup S. Karnkowski, koronujac na krola Polski Stefana Batorego w 1576 r.

37

S. Chodynski, Synody Kosciota Polskiego, Encyklopedia koécielna [M. Nowodworskiego],
t. 27, Warszawa 1904, s. 394-419.

% S. Librowski, Sprawa rzekomych synodéw diecezji wloctawskiej po 1641 roku, ABMK 1961,
t. 2, z. 1/2, s. 345-352; tenze, Konferencje biskupow w XVIII wieku, jako instytucja zaste-
pujgca synody prowincjonalne. Cz. 1: Obrady w sprawach Kosciola i szczgtkowa po nich
dokumentacja, ABMK 1983, t. 47, s. 239-311.

S. Librowski, Inwentarz, s. 374. Ze szkola katedralng we Wloclawku zwigzane sg tradycje
kopernikowskie Wtoctawka.

39
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seminarium, w 1619 r. wystawil nowy gmach seminaryjny we Wloctawku, w kté-
rym zgromadzil wszystkich klerykéw swojej diecezji. Jednak wojny szwedzkie,
jak zresztg caly XVII wiek, zahamowaly rozwdj wloctawskiego seminarium.
Nie pomogly tez zabiegi biskupa Bonawentury Madalinskiego (ok 1685 r.), aby
seminarium odda¢ w zarzad ksi¢zy komunistéw, zwanych bartoszkami. Zasad-
niczego odnowienia seminarium dokonal dopiero biskup Felicjan Szaniawski
(1707-1720), ktéry 31 grudnia 1719 r. oddat zarzad seminarium w rece ksiezy
misjonarzy §w. Wincentego a Paulo, ktdrzy prowadzili je do 1864 roku, tj. do
kasaty wszystkich zakonéw w Krélestwie Polskim. Wtedy na ich miejsce przyszli
ksieza diecezjalni i taki stan trwa do dzis. W tym miejscu warto wspomnie¢, ze
pewne, wprawdzie bezskuteczne, proby przeniesienia seminarium z Wioctawka
do Ladu n. Wartg podjal po 1818 r. bp Jozet Kozmian (1822-1831), aw 1839 r.
bp Walenty Tomaszewski (ze wzgledu na asyste) umiescit szkole (kandydaci do
seminarium) w zabudowaniach pobernardynskich w Kaliszu; po jego $mierci
szkota ta jednak przestala istniec¢*.

W nastepstwie pierwszego rozbioru Polski w 1772 r. wieksza czes¢ diecezji
kujawsko-pomorskiej (archidiakonat pomorski) wraz z archidiakonatem krusz-
wickim znalazla si¢ w granicach panstwa pruskiego, a reszta na terytorium
cesarstwa rosyjskiego®'.

Na mocy bulli Ex imposita nobis z 30 czerwca 1818 r. papiez Pius VII dokonat
reorganizacji terytorialnej Ko$ciola na ziemiach polskich zaboru rosyjskiego*.
Nowa diecezja wloctawska, czyli kaliska (vladislaviensis seu calissiensis), potocznie
nazywana kujawsko-kaliska, weszta w sktad metropolii warszawskiej. Jej pierw-
szym biskupem zostal administrator, a zarazem archidiakon kapituly diecezji
warszawskiej, ks. Andrzej Bogoria Wollowicz (1819-1822), ktéry zamieszkat
w Kaliszu®.

10 S. Librowski, Dekret Soboru Trydenckiego o seminariach i pierwsze seminaria diecezjalne
w Polsce, ,Ateneum Kaptanskie” (dalej: AK) 1969, t. 72, s. 237-258; tenze, Wioctawskie
Seminarium Duchowne na przestrzeni czterech stuleci, KDW 1969, t. 52, s. 176-188.

' B. Kumor, Granice diecezji, s. 190; J. Debinski, Materialy do dziejow diecezji wloctawskiej
w ,tekach” ks. prof. Stanistawa Librowskiego, SW, 2007, t. 10, s. 118-130.

> B. Kumor, Historia Kosciota, t. 7, Lublin 2001, s. 82-83; tenze, Granice metropolii i diecezji
polskich, ABMK 1970, t. 20, s. 314. Na mocy bulli papieskiej Krélestwo Polskie miato obej-
mowa¢ jedng metropolie i siedem diecezji obrzadku tacinskiego oraz jedna diecezje unicka
w Chelmie. Zostaly zniesione diecezje w Wigrach i Kielcach, a utworzone nowe w Sejnach,
Sandomierzu i Janowie Podlaskim. Na wniosek rzadu papiez Pius VII na mocy breve
apostolskiego z 6 X 1818 r. nadal pierwszemu metropolicie warszawskiemu (ostatniemu
biskupowi diecezji kujawsko-pomorskiej) Franciszkowi Malczewskiemu i jego nastepcom
tytul Prymasa Krolestwa Polskiego i prawo noszenia szat purpurowych. Nie byto to prze-
niesienie urzedu i tytulu prymasa z Gniezna do Warszawy, ale nowe prymasostwo, czysto
tytularne.

P Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce, w: Stownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 228.
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Mapa diecezji kujawsko-kaliskiej (1818-1925)
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W celu usprawnienia administracji diecezji bp A. Woltowicz (1819-1822)
powolal do istnienia dwa konsystorze generalne w Kaliszu (do 1885 r.) i we
Wioctawku oraz foralny w Piotrkowie Trybunalskim, przeniesiony w 1918 roku
do Czgstochowy*.

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze w XIX i XX wieku na rozleglym terenie
diecezji kujawsko-kaliskiej powstaly tzw. komisariaty, bedace namiastka dawnych
archidiakonatéw, lub bardziej oficjatatow; w latach 1818-1925 funkcjonowaty
trzy takie os$rodki oficjalskie (od 1918 r.wikariaty biskupie), natomiast w latach
1926-1931 tylko dwa (Wloclawek i Kalisz).

Przez prawie caly XIX wiek Kosciol w diecezji kujawsko-kaliskiej znajdowal
sie w bardzo trudnej sytuacji. Niektore parafie zostaly zniesione i inkorporowa-
ne do sgsiednich. Tak byto np. w przypadku parafii Chalno na Kujawach, ktora
zostata wlaczona do parafii Swierczyn i Makoszyn®. Stopiett dozoru rzagdu nad
Kosciotem rzymskokatolickim okreslal ukaz carski z 6 marca 1817 r. oraz kon-
kordat zawarty 22 lipca 1847 r. pomiedzy Stolicg Apostolska a Rosjg. Kreowaniem
polityki wyznaniowej w Krélestwie Polskim zajmowata si¢ Komisja Rzadowa
Spraw Wewnetrznych, Duchownych i Oswiecenia Publicznego (1832-1839),
a nastepnie Komisja Rzadowa Spraw Wewnetrznych i Duchownych (1839-1861).
Jej funkcje przejeto w 1871 r. Ministerstwo Spraw Wewnetrznych w Petersburgu.
Warto pamietac, ze od 1 stycznia 1867 r. wprowadzono do kancelarii parafial-
nych jezyk rosyjski. Dekretem z 15 lipca 1868 r. nakazano réwniez, aby w tym

Ks. A. Wollowicz przebywal na dworze krola Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Posia-
dat liczne beneficja kanonickie. 26 XII 1818 r. zostal wybrany przez kapitule katedralng
we Wloclawku administratorem diecezji kujawsko-kaliskiej. W 1819 r. zostal senatorem
Krolestwa Polskiego. Zmarl 9 IIT 1822 r. i zostal pochowany w Kaliszu. Cate terytorium
diecezji kujawsko-kaliskiej obejmowato w tym czasie 351 parafii, w tym: 65 parafii dawnej
diecezji kujawsko-pomorskiej, 273 parafie z archidiecezji gnieznienskiej, 3 parafie z diecezji
poznanskiej (Pyzdry, Cigzen i Samarzewo), 8 parafii z diecezji krakowskiej (Miedzno, Wil-
kowiecko, Przystajnia, Biata, Czestochowa, Poczesna, Zuraw i Przyréw) oraz po 1 parafii
z diecezji wroctawskiej (Truskolasy) oraz ptockiej, i to juz od 1800 roku (Duninéw). Po reor-
ganizacjiw 1818 r. w granicach Prus pozostaly 174 parafie z diecezji kujawsko-pomorskie;j.
Parafie dekanatu bobrownickiego i parafia Sokoléw zostaly wlaczone do diecezji plockie;j.
44

Archiwum Akt Nowych, Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego (dalej:
AAN MWR i OP), sygn. 443, s. 2, Pismo bp. S. Zdzitowieckiego z 25 IX 1919 r. dotyczgce
wsparcia rzgdowego dla konsystorza kaliskiego i czestochowskiego; tamze, s. 16, Pismo bp.
W. Krynickiego z 26 11922 r. w sprawie pomocy w splacie pozyczki na remont sufragani;
W. Wlazlak, Organizacja i dziatalnosé Konsystorza Foralnego Piotrkowskiego w latach 1919-
1918, Czestochowa 2004, s. 156, 163. Przez pewien czas funkcjonowaly jeszcze w diecezji
odziedziczone po archidiecezji gnieznienskiej oficjataty i urzedy konsystorskie w Uniejowie
i Wieluniu, ktore zniesiono dopiero w 1823 r.

> Catalogus 1918, s. 43, 45, 50, 53, 55, 78, 85-86. Podobnie bylo z innymi parafiami, np.
Glinno wlgczono do Brodni, Kobielice — do Sedzina, Lipe — do Brudzewa Kaliskiego, Ga¢

Kaliskg — do Chlewa, Lisewo — do Skulska, Siedlatkéw — do Peczniewa czy Zboréw - do
De¢bego.
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jezyku byla prowadzona cata korespondencja konsystorska (kurialna) z wladzami
panstwowymi, natomiast w jezyku polskim, az do 1893 roku, byly wydawane
zarzadzenia biskupow kujawsko-kaliskich, ich listy pasterskie oraz koresponden-
cja z ksiezmi i wiernymi*.

Po zmianie granic diecezji w 1818 r. na terenie nowej diecezji kujawsko-kali-
skiej znalazly sie rézne klasztory i zakony. W Kazimierzu Biskupim k. Konina byt
klasztor Benedyktynéw z Miedzyrzecza oraz Kamedutéw w Bieniszewie. W gra-
nicach diecezji znalazlo si¢ tez narodowe sanktuarium w Czestochowie. Drugim
wielkim sanktuarium byty Gidle koto Czgstochowy oraz sanktuarium $w. Jozefa
w Kaliszu ze stynnym obrazem Swietej Rodziny, ukoronowanym w 1796 roku?.

W ciaggu ponad stu lat istnienia diecezji kujawsko-kaliskiej przez prawie
czwartg czgs$¢ tego okresu diecezja pozbawiona byla wlasnych pasterzy; ich brak
uzupelniali wybierani przez kapitule ,wikariusze kapitulni” (administratorzy).
Sytuacja zaczela sie poprawia¢ dopiero pod koniec XIX wieku, a to dzigki pojed-
nawczej i pokojowej postawie papieza Leona XIII, czego wynikiem bylo porozu-
mienie zawarte 24 grudnia 1882 r. migdzy Stolicg Apostolska a rzadem carskim*.
Woéweczas to papiez Leon XIII ustanowil ordynariuszem kujawsko-kaliskim
administratora diecezji zmudzkiej bp. Aleksandra Kazimierza Beresniewicza*

1 W. Wlazlak, Organizacja i dziatalnos¢ Konsystorza, s. 169-173. W 1860 r. obszar diecezji
kujawskiej, czyli kaliskiej, dzielif si¢ na 24 dekanaty i liczyl 352 parafie, 45 filii, 83 kaplice
publiczne, 452 ksiezy, 48 klerykow i 667 675 katolikow. Obejmowala tez 1 kolegiate oraz
38 klasztoréw meskich i zenskich. Diecezja wchodzila w sktad trzech guberni: kaliskiej,
piotrkowskiej i warszawskiej.

7 S. Librowski, Inwentarz, s. 367-368; tenze, Kronika Koscielna Kalisza [z lat] 1901-1938 i jej
autor, KDW 1959, t. 53, s. 88-96.

W. Kujawski, Wikariusze kapitulni i administratorzy generalni w diecezji wloctawskiej w okre-
sie rozbioréw Polski, w: Ekumenizm-Teologia-Kultura. Ksigga pamigtkowa dedykowana
Ksiedzu Profesorowi Wojciechowi Hancowi z okazji 65. rocznicy urodzin, red. K. Konecki,
Z. Pawlak, K. Rulka, Wtoclawek 2006, s. 552. Wczesniej rzad carski zabronit biskupom
katolickim, pod karg zsylki na Sybir, utrzymywania jakiejkolwiek tacznoéci z Rzymem. Nie
wolno bylo réwniez udziela¢ wiernym zadnych pouczen o papiestwie. Zabronione byto
zbieranie $wigtopietrza. Stad nie ma zadnych relacji o stanie diecezji kujawsko-kaliskiej,
jakie z mocy prawa kanonicznego powinien sklada¢ ordynariusz Stolicy Apostolskiej. Po
relacji bp. Jézefa Ignacego Rybinskiego z 1781 r. dopiero w 1843 r. sprawozdanie o stanie
diecezji kujawsko-kaliskiej przestat do Rzymu bp Walenty Tomaszewski.
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* W. Knapinski, Beresniewicz Aleksander Kazimierz, w: Podreczna encyklopedia kosciel-

na, t. 3, Warszawa 1904, s. 237-239; M. Morawski, Beresniewicz Aleksander Kazimierz,
w: Polski Stownik Biograficzny, t. 2, s. 449; W. Kujawski, Beresniewicz Aleksander Kazimierz,
w: Wioctawski stownik biograficzny, t. 3, s. 7-10. Nowy ordynariusz wloctawski w historii
diecezji zyskat sobie opinie ,,obroncy narodu przesladowanego przez zaborcg” Jego 20-let-
nie rzady byly okresem nieustannej walki z rusyfikacja. Dzieki jego staraniom udato sie
usung¢ z budynkoéw klasztornych na Jasnej Gorze wojsko rosyjskie i rozpoczaé gruntowny
remont sanktuarium, nadajac mu istniejacy do dzi§ wyglad zewnetrzny. Wyjednat tez dla
paulinéw, jako jedynego zakonu w Krélestwie Polskim, cofniecie zakazu przyjmowania no-
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(1883-1902), a jego sufraganem bp. Karola Ludwika Pollnera (1885-1887). Po
$mierci biskupa Beresniewicza (4 czerwca 1902 r.) nowym rzadcg diecezji ku-
jawsko-kaliskiej zostal biskup Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki (1854-1927)°.

Stan diecezji kujawsko-kaliskiej na poczatku XX wieku obrazuje sprawozda-
nie, jakie ztozyt 20 grudnia 1905 r. papiezowi Piusowi X ordynariusz tej diecezji
bp Stanistaw Zdzitowiecki w czasie wizyty ad limina. Diecezja liczyta wowczas
1 614 000 wiernych wyznania rzymskokatolickiego, niewielu wyznania prote-
stanckiego (zwlaszcza wsrdd osadnikow niemieckich) oraz zydow, zamieszku-
jacych gléwnie miasta i miasteczka. Obszar diecezji dzielil si¢ na 339 parafii,
13 dekanatéw i obejmowat 3 wikariaty: generalny: wloctawski i dwa foralne:
kaliski i czestochowski (przeniesiony z Piotrkowa Trybunalskiego w 1918 r.,
podlegly wladzy wikariusza okregowego i wiceoficjala diecezji kujawsko-kali-
skiej bp. Wtadystawa Krynickiego). Na terytorium diecezji kujawsko-kaliskie;
znajdowalo sie 37 ko$ciotow filialnych, 3 klasztory meskie (Paulinéw na Jasnej
Goérze i Franciszkanow w Kole i we Wtoctawku) oraz 2 zenskie (Dominikanek
w Przyrowie i Bernardynek w Wieluniu). Az 268 kosciotéw byto zbudowanych
z cegly, a 121 - z drewna’".

Diecezja kujawsko-kaliska nalezata do najwigkszych na ziemiach polskich;
obejmowata obszar czterech guberni: kaliskiej, kieleckiej, piotrkowskiej i war-
szawskiej. Zrozumialg jest rzecza, iz zaistniala konieczno$¢ zniwelowania owej
dysproporcji, wystepujacej zreszta na caltym obszarze Krdlestwa Polskiego. Bi-
skup S. Zdzitowiecki dokonal 24 pazdziernika 1916 roku podzialu diecezji na
39 dekanatéw; kazdy z nich obejmowat 10-15 parafii, przy czym wigksze miasta
stanowily odrebng jednostke prawng™.

Proces reorganizacji terytorialnej Ko$ciotfa katolickiego w odrodzonej w 1918 .
Polsce zakonczyto zawarcie konkordatu miedzy Stolica Apostolska a rzadem
Rzeczypospolitej, zgodnie z zapowiedzig zapisang w Konstytucji uchwalonej

wych kandydatéw. W ten sposdb uchronit zakon przed kasata. Za jego rzadéw gruntownie
wyremontowano lub zbudowano w diecezji ok. 100 nowych kosciotéw i kaplic. Ordyna-
riusz A. Bere$niewicz dokonatl pewnej reorganizacji diecezji, cofajac oficjatowi kaliskiemu
uprawnienie oficjala generalnego. Po tych zmianach w oficjatacie generalnym wloctawskim
byly 2 dekanaty: wloctawski (22 parafie) i radziejowski (28 parafii), natomiast w oficjatatach
foralnych kaliskim - 7 dekanatdw, i piotrkowskim - 4 dekanaty.

0 J. Debinski, Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki (1854-1927) biskup wloctawski, AK 2003,
t. 140, s. 309-319; W. Fratczak, Zdzitowiecki Stanistaw Kazimierz, w: Wloctawski stownik
biograficzny, t. 1, s. 186-188; K. Krasowski, Biskupi katoliccy I Rzeczpospolitej, w: Stownik
biograficzny, Poznan 1996, s. 257-258.

J. Debinski, Relacja biskupa kujawsko-kaliskiego Stanistawa Zdzitowieckiego zloZona w czasie
wizyty ad limina w Rzymie dnia 20 grudnia 1905 r., ,Kaliskie Studia Teologiczne” 2004,
t. 3, s. 344-346.

2 ,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” (dalej: KDKK) 1917, R. XII, s. 1-5, Nowy podziat
dekanatow.
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17 marca 1921 roku’. Nowy podzial terytorialny Kosciota katolickiego w Polsce
sankcjonowata bulla papieza Piusa XI Vixdum Poloniae unitas z 28 pazdzierni-
ka 1925 roku®. Od tego czasu diecezja kujawsko-kaliska nosila nazwe diecezji
wloctawskiej i razem z diecezja chelminska weszta w sktad archidiecezji gniez-
nienskiej. Od diecezji wloctawskiej odaczono na rzecz nowo powstatej diecezji
czestochowskiej 11 dekanatdw, co stanowito w sumie 123 parafie, 157 kaptanow
i 556 310 wiernych®. Natomiast do diecezji 16dzkiej przeszlo 6 dekanatéws; sta-
nowito to razem 50 parafii, 58 kaplanéw i 255 093 wiernych. Ponadto do diece-
zji plockiej wrocila parafia w Duninowie z jednym kaplanem i 4130 wiernych.
Ogodlnie diecezja utracila 17 dekanatow, 174 parafie (45 procent), 216 kaplanow
(36 procent) i 815 333 (50,5 procent) wiernych®®. W drodze nieznacznej re-
kompensaty na mocy bulli papieskiej wlaczono do diecezji wloctawskiej prawie
dwa cale dekanaty z diecezji ptockiej: lipnowski i mazowiecki z 20 parafiami
(5 procent), 19 kaptanami i 53 449 wiernymi, a takze dekanat ktodawski z die-
cezji t6dzkiej z 8 parafiami, 10 kaplanami i 32 094 wiernymi. Lacznie diecezja
wloctawska zyskata 3 dekanaty, 28 parafii, 29 kaptanow i 85543 wiernych,
tj. 5,3 procent w stosunku do calosci obszaru przed podziatem w 1925 roku.
W sumie obszar diecezji wloctawskiej obejmowal 25 dekanatéw i241 parafii,
275 ko$ciotoéw i 87 kaplic, czyli razem 362 obiekty sakralne raz 870 tys. wiernych
(ok. 54 procent sprzed podziatu w 1925 r.); w sumie 12593 km?, co plasowalo jg
na pigtnastym miejscu w kraju®.

> R.Filipski, Obecne i dawne granice diecezji wloctawskiej, KDKK 1924, R. XVIII, s. 109-110;
J. Debinski, Stosunki panstwo-Kosciét katolicki w Polsce w latach 1914-2014, AK 2015,
z.3(637), t. 164, s. 425.

> B. Kumor, Historia Kosciofa, t. 8, Lublin 2001, s. 393. Bulla powolywata do istnienia 4 nowe
diecezje: czestochowska, katowicka, piniska oraz fomzynska. Nadto okre$lata nowe granice
metropolii, archidiecezji i diecezji polskich. Bylo to zgodne z postanowieniami konkorda-
tu. Ogolnie organizacja ko$cielna w Polsce liczyta 7 prowincji ko$cielnych: 5 tacinskich,
greckokatolickg i ormianska; 15 biskupstw sufragalnych tacinskich i2 greckokatolickie.
Od 1934 r. istniala administracja apostolska Lemkowszczyzny.

> S. Wilk, Episkopat Kosciota katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa 1992, s. 35;
J. Debinski, Zrédta do dziejéw diecezji, s. 22. W metropolii gnieznienisko-poznanskiej do
13 11 1926 r. rzady sprawowal kard. E. Dalbor. Po jego $mierci papiez Pius XI prekonizowat
24 VI 1926 r. na stolice prymasowska dotychczasowego ordynariusza diecezji katowickiej
bp. A. Hlonda, ktéry objat rzady 2 X 1926 r. w obydwu archidiecezjach.

¢ B. Kumor, Granice metropolii i diecezji, s. 379; Schematyzm Kosciola rzymskokatolickiego

w Rzeczypospolitej Polskiej z mapg diecezji i dodatkiem spisu polskich parafii i polskiego du-
chowienstwa w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej, oprac. Z.A. Czernicki, Krakow
1925, 5. 64-80.

7 KDKK 1925, R. XIX, s. 478-480. Nowe granice diecezji wloctawskiej i czestochowskiej;
Catalogus 1926, s. 50-51, 61-65; Kosciot w II Rzeczpospolitej, red. Z. Zielinski, S. Wilk,
Lublin 1980, s. 55. Diecezja obejmowata obszar dwoch wojewodztw: 16dzkiego i warszaw-
skiego, oraz powiaty: wloctawski, kaliski, kolski, koninski, lipnowski, nieszawski, sieradzki
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Nowa organizacja terytorialna przyniosta zmiany w zarzadzaniu diecezja
wloctawska. Po utworzeniu diecezji czestochowskiej zakonczyt swoja dziatalnos¢
wikariat czestochowski, a wikariat kaliski przetrwal do 1929 roku. Do tego czasu
zostalo tez zachowane stanowisko dwdch wikariuszy generalnych?®.

Kolejne zmiany administracyjne nastgpily po objeciu rzadow w diecezji przez
bp. Karola Radonskiego (1929-1951). Z dniem 15 czerwca 1929 r. utworzyl on
nowy dekanat kleczewski®. Poniewaz jednak dotychczasowy uktad dekanalny
powodowal pewne niedogodnosci, od 1 stycznia 1931 r. diecezja zostala po-
dzielona na 19 dekanatéw, ktore — z malymi wyjatkami — miescily si¢ w obszarze
poszczegolnych powiatéw®.

Cale terytorium diecezji po nowym podziale administracyjnym kraju, ktéry
wszedl w zycie 1 kwietnia 1938 r., nalezalo do trzech wojewddztw: todzkiego, po-
znanskiego i pomorskiego®'. Przed wybuchem drugiej wojny $§wiatowej w diecezji
wloctawskiej byto 19 dekanatow, 249 parafii, w tym dwie wojskowe (§w. Michala
Archaniota przy wloctawskiej katedrze i $w. Jerzego w Kaliszu), 36 koscioléw
nieparafialnych, 121 kaplic publicznych i pétpublicznych, 5 kaplic prywatnych,
432 ksiezy diecezjalnych, 11 ksiezy studentéw, 101 alumnow i 935 592 wiernych®.
Preznie dzialaly takze zakony i zgromadzenia meskie i zenskie. Ze zgromadzen
zenskich na szczegolng uwage zastuguja: szarytki, franciszkanki, nazaretanki,
honoratki, orionistki, sercanki, urszulanki i siostry ,Wspdlnej Pracy” od Niepo-
kalanej. Przed wybuchem wojny byto 21 zgromadzen zenskich, ktore skupialy

i stupecki (od 1932 r. do powiatu koninskiego), turecki. Przeci¢tnie obszar jednej parafii
wynosil 49,01 km, a w poszczegdlnych parafiach bylo ok. 3610 katolikow. Kosciotow
klasztornych byto 11. Na terenie diecezji bylo tez 7 zakondéw i zgromadzen meskich w 11
domach oraz 7 zenskich w 18 domach zakonnych. W 1926 r. diecezja wloctawska liczyta
375 kaptanow.

% W. Kujawski, Zarys dziejéw diecezji wloctawskiej, s. 31.

¥ KDW 1929, R. XXIIL, s. 112, Zmiany w diecezji. W jego skiad weszly parafie: Budzistaw
Koscielny, Kazimierz Biskupi, Kleczew, Ostrowaz, Ostrowite, Skulsk, Slesin, Wilczyn i Ztot-
kow.

8 K. Radonski, Nowy podziat diecezji, KDW 1930, R. XXIV; s. 364-366. W powiecie kaliskim
znalazly si¢ dekanaty: kaliski potudniowy i kaliski pétnocny; w powiecie kolskim: izbicki
i kolski; w powiecie koninskim: koninski i tuliszkowski; w powiecie sieradzkim: sieradzki,
szadkowski, ztoczewski; w powiecie stupeckim: stupecki i zagérowski; w powiecie turec-
kim: turecki i uniejowski; w powiecie lipnowskim: czernikowski i lipnowski; w powiecie
nieszawskim: radziejowski i nieszawski; w powiecie wloctawskim: brzeski i wtoctawski.

' Dziennik Ustaw Rzeczpospolitej Polskiej 1937, nr 46, poz. 350, Ustawa o zmianach granic
wojewddztwa pomorskiego, poznanskiego, warszawskiego i tédzkiego z 12 VI 1937 r. Do
wojewoddztwa 16dzkiego nalezaly dekanaty: sieradzki, szadkowski, ztoczewski; do pomor-
skiego: nieszawski, lipnowski, radziejowski i wloctawski, a do poznanskiego: koninski,
kaliski potudniowy i pétnocny, izbicki, kolski, koninski, stupecki, tuliszkowski, turecki,
uniejowski i zagérowski.

% ,Rocznik Diecezji Wioctawskiej” 1939, s. 38-40, 195.
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ponad 500 sidstr, i 22 zakony meskie, w ktérych byto 64 zakonnikéw, 70 braci
zakonnych, 49 alumnoéw, 10 nowicjuszy i 8 kandydatow®.

W diecezji kujawsko-kaliskiej, a potem wloctawskiej, koscioty byly budowane
w réznych stylach architektonicznych®. Na ogét nowo wznoszone koscioty byly
najczesciej murowane, chociaz zdarzalo si¢ jeszcze, ze stawiano koscioly drewnia-
ne, np. w parafiach Bér Zapilski, Braszewice czy Ostrowy. Na ogét 247 kosciotow
parafialnych w 1939 roku az 64 (26 procent) bylo zbudowanych z drewna.

Od poczatku XX w. Wloctawek byl preznym osrodkiem teologicznym. To
z grona wykfadowcow wloctawskiego seminarium duchownego wyszedt zatozyciel
KUL-u, ks. Idzi Radziszewski, i wielki Prymas Tysigclecia, kard. Stefan Wyszynski.
Juz w 1909 r. zaczeto ukazywac si¢ czasopismo naukowe ,, Ateneum Kaptanskie”,
a pod koniec XX w. takze ,,Studia Wtoctawskie”. Od 1907 r. wydawano,,Kronike
Diecezji Kujawsko-Kaliskiej”, ktora byla urzedowym organem diecezji, a ktora
w latach dwudziestych XX w. przemianowano na ,,Kronike Diecezji Wtoclawskiej,
a obecnie na ,,Miesiecznik Diecezji Wloclawskiej — Kronika”. Po zakonczeniu dru-
giej wojny swiatowej w diecezji wydawany byl z przerwami tygodnik (w pewnym
okresie dwutygodnik) ,Lad Bozy”; obecnie ukazuje sie jako edycja wloctawska
w ogolnopolskim tygodniku katolickim ,,Przewodnik Katolicki”.

Osobny rozdziat w historii diecezji obejmuje okres drugiej wojny swiatowe;j.
To wtedy zburzono lub rozebrano 19 kosciotéw parafialnych, 4 koscioty po-
mocnicze, 3 koscioly filialne, 12 kaplic publicznych i 11 kaplic pétpublicznych.
Z kosciotow diecezji zabrano tez ok. 280 dzwondw, 313 kielichéw, 185 mon-
strancji, a zniszczeniu lub rozproszeniu ulegto 90 procent bielizny koscielne;j.
Los wygnanca podzielil bp K. Radonski, a jego sufragan bp M. Kozal zginat
w 1943 r. w Dachau, na oltarze zostal wyniesiony w 1987 r.; od 1995 r. jest pa-
tronem Wtloctawka. Sposrod 432 kaptanow diecezji wloctawskiej aresztowano
331, a w obozach i wig¢zieniach zgineto 224 ksiezy, tj. 50,2 procent; liczba ta nie
obejmuje wszystkich represjonowanych®.

Obecnie na terenie diecezji wloctawskiej znajduja si¢ liczne sanktuaria.
W rejonie koninskim s3 to: sanktuarium bl. Bogumila w Dobrowie, Przemie-

8 Tamze, s. 181-194; W. Fratczak, Diecezja wloctawska w okresie I wojny swiatowej, Wloclawek

2008, s. 351.

¢ J. Debinski, Duchowietistwo diecezji wloctawskiej w latach 1918-1939, Torun 2010, s. 49.
Zdecydowang wiekszo$¢ stanowily koscioly wyjatkowo okazate, niekiedy swojg wielkoscig
przerastaly rzeczywiste potrzeby parafii. Byty one zimne, szczegdlnie zima, stad ich ogrza-
nie wiazalo si¢ z wysokimi kosztami. Chcac temu zaradzi¢, urzadzano wewnatrz $wiatyni
ogrzewane kaplice.

65 S. Librowski, Diecezja wloctawska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacja hitlerowska

1945-1939, red. Z. Zielinski, Warszawa 1982, s. 111-128; Rocznik Diecezji Wloctawskiej
1949. Pierwszy od roku 1939, Redaktor Archiwariusz Diecezjalny [ks. Librowski], Woclawek
1949, s. 355.
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nienia Panskiego w Galewie, Matki Boskiej Krélowej Polski w Licheniu Starym,
sanktuarium Matki Boskiej w Skulsku oraz Urodzin i Chrztu §w. Siostry Faustyny
w Swinicach Warckich. Z Kazimierzem Biskupim zwigzany jest kult Pieciu Braci
Meczennikow. W rejonie sieradzkim sa dwa sanktuaria — Matki Boskiej Ksiez-
nej Ziemi Sieradzkiej w Chartupi Malej i sw. Maksymiliana Kolbe w Zdunskiej
Woli%. Natomiast w rejonie wloctawskim sg sanktuaria: Matki Boskiej Zwycieskiej
w Brdowie, Matki Boskiej Pani Kujaw w Ostrowasie, Matki Boskiej Nieustajacej
Pomocy w Radziejowie, Matki Boskiej Niezawodnej Nadziei we Wloctawku,
Matki Boskiej Laskawej Ksi¢znej Kujaw w Blennej, Meczennikéw Eucharystii
i Jednosci Kaptanskiej w Osigcinach i Meczenstwa bl. Jerzego Popietuszki we
Wioctawku®. W tym miejscu nalezy doda¢, ze wérdd 108 meczennikéw wynie-
sionych na oltarze w 1999 r. przez papieza Jana Pawla II jest 7 ksiezy i dwdch
alumnow z diecezji wloctawskiej. Ostatnig $wieta kanonizowang przez Jana Pawla
IT w 2002 ., a pochodzgca z parafii Swinice Warckie, jest §w. Faustyna Kowalska
(2000 r.), apostotka Bozego Milosierdzia®.

Papiez Jan Pawet II bully Totus Tuus Poloniae Populus z 25 marca 1992 r.
dokonal reorganizacji sieci metropolii i diecezji w Polsce. Diecezja wloctawska
pozostala jako jedyna diecezja sufragalng archidiecezji gnieznienskiej. Zostata tez
zmniejszona o sze$¢ dekanatéw na rzecz nowo powstalej diecezji kaliskiej. Kolejne
zmiany granic diecezji nastapily w 2004 roku, w wyniku ktérych do archidiecezji
gnieznienskiej zostaly wlaczone cztery dekanaty.

% J. Debinski, Duchowietistwo rzymskokatolickie, s. 444; KDW, 1972, t. 56, s. 101-105, Blogo-
stawiony Maksymilian Maria Kolbe, blogostawiony diecezjanin.
67

W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, s. 72; S. Librowski, Kozal Michat, w: Hagiografia
polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 1, Poznan 1971, s. 849-863; W. Fratczak, Michat Kozal,
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Diecezja wloctawska zajmuje obecnie obszar 8824 km? iliczy ok. 764 tys.
katolikéw. Administracyjnie podzielona jest na trzy rejony: koninski, sieradzki
i wloctawski. Liczy 232 parafie i 33 dekanaty. Istnieja trzy kapituly: bazyliki ka-
tedralnej we Wloctawku, kolegiaty uniejowskiej i sieradzkiej. Sa tez trzy bazyliki
mniejsze: bazylika katedralna we Wloctawku (1907), bazylika Matki Boskiej
Bolesnej Krolowej Polski w Licheniu Starym (2005) i bazylika Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny w Zdunskiej Woli (2008). Aktywnie dziala diecezjalny
osrodek Caritas, ktory prowadzi Dom Samotnej Matki, schronisko dla bezdom-
nych oraz dom dziecka. W duszpasterstwie oprécz katechetéw i 0oséb swieckich
pracuje 526 kaplanéw, w tym 127 zakonnych, 33 braci i 391 siostr zakonnych.
Gléwnym patronem diecezji jest $§w. Jozef, a drugim patronem - bl. Bogumit
z Dobrowa.

Niewiele jest diecezji, ktore przeszly tyle zmian terytorialnych, a nawet no-
minalnych, co diecezja wloctawska. W historii odgrywata bardzo znaczaca rolg.
Zmienne losy naszej ojczyzny niekorzystnie odbijaly si¢ tez i na losach diecezji
wloctawskiej. Z wielkiej, plasujacej si¢ w czotowce diecezji stala si¢ niewielka, ale
jak pisze ks. prof. Witold Kujawski, pozostata wielka przez ,,ztozono$¢ i ciekawo$¢

swoich dziejow™®.

Stowa kluczowe: diecezja kruszwicka, diecezja kujawsko-pomorska, diecezja kujawsko-ka-
liska, diecezja wloctawska, duchowiernistwo wloctawskie, katedra we Wioctawku.

Summary

From Kolobrzeg by Kruszwica to Wloctawek. A contribution
to the history of the diocese of Wloclawek

The diocese of Wloctawek is one of the oldest in Poland. Its history is connected
with the creation of the bishopric in Kotobrzeg (1000 r.) and then in Kruszwica and
Wiloclawek. Boleslaw Krzywousty and papal legate Giles from Tusculum contributed
to the creation of the Diocese of Kujawy and Pomeranian (Wloclawek). Bishops of
Wrhoctawek played an important role in Polish history. They helped to overcome
regional divisions and acted as vice primate. As a result of the territorial division
of the Diocese of Kujawy and Pomerania in 1818. There has been the erection of
a new diocese Kujawy and Kalisz, with the number of 344 parishes. With the reco-
very of independence in 1918 and concluded by Poland concordat with the Holy
See (1925) there was a new territorial division of the Church in Poland. The Holy
See has reduced the area of the diocese to 249 parishes and restored to its former
name ,,diocese of Wloctawek” This state survived until 1992, when John Paul II
made another reorganization of the metropolitan network, which was completed in

% W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, s. 80.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



78 Ks. Jozef Debinski

2004. A separate period in the history of diocese includes the time of Second World
War. 331 out of 432 priests were arrested, 225 priests were killed in concentration
camps and prisons, i.e. 50.2% of the clergy of Wloclawek. The act of beatification
of 9 priests in 1999 was the recognition and appreciation of their faith. The cult of
saints and blessed such as: St. Andrew Swierad, bl. Bogumil, St. Maximilian Kolbe,
St.. Faustyna and bl. Jerzy Popietuszko(drowned in the Vistula) is strictly connected
with the diocese of Wtoctawek.

Keywords: diocese of Kruszwica, Kuyavian-Pomeranian diocese, Kuyavian-Kalisz diocese,
the diocese of Wloctawek, clergy of Wloclawek, the cathedral in Wloclawek.
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Kazimierz Tobolski*

Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

UWARUNKOWANIA PRZYRODNICZE

Z1EMI GNIEZNIENSKIE] ORAZ O UMIEJETNYM
ICH WYKORZYSTANIU W PANSTWIE
PIERWSZYCH PIASTOW

Wprowadzenie

Gléwng intencja, wrecz potrzebg skfaniajacg mnie do napisania tego artykutu
dla naukowego czasopisma Wyzszej Szkoly Kultury Spolecznej i Medialnej jest
przypadajaca w pierwszej potowie biezacego roku doniosta 1050. rocznica Chrztu
Polski, a przede wszystkim mozliwos¢ zaznajomienia Szanownych Czytelnikow
z wielce zajmujaca, lecz stabo rozpowszechniong tematyka przyrodniczo-go-
spodarczg panstwa pierwszych Piastow'. Rzeczywisto$¢ przyrodnicza srodkowej
Wielkopolski sprzed tysiaca lat jest na ogét wzmiankowana jedynie sporadycznie
i w bardzo skapym zakresie, z wyjatkiem kilku publikacji Zofii Kurnatowskiej,
o ktorych autorka przypomniala w jednej ze swoich ksigzek.

Powstala sytuacja nie jest jednak wynikiem braku wiedzy o przyrodzie w dobie
panstwa pierwszych piastow. Wiedza ,,drzemie” bowiem w wielu specjalistycznych
publikacjach (takze z moim udziatem w liczbie ponad 120 tytutéw) wydawanych
od lat osiemdziesigtych ubieglego wieku az do pierwszej dekady dwutysiecznego
roku. Opublikowatem réwniez w formie rozdzialéw do zbiorowych wydawnictw
podsumowujace informacje (K. Tobolski 1998, K. Tobolski 2000 a, b, K. Tobolski
2005), a takze oddzielny tekst (K. Tobolski 1990). Opisy przyrodniczych zdarzen
sprzed tysigca lat s3 réwniez dostepne w dwoch tematycznych wydawnictwach
ksigzkowych (red. A. Grygorowicz, K. Tobolski 1998; red. A. Grygorowicz,
K. Milecka, K. Tobolski 2007).

*  Prof. dr hab. Kazimierz Tobolski - specjalista w zakresie ekologii, ochrony przyrody, pale-
oekologii i biogeografii. Wieloletni pracownik naukowy Uniwersytetu Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Wyktadowca WSKSiM w Toruniu.

Wykorzystujac osiagniecia paleoekologii, mozna na przyklad odtworzy¢ system gospo-
darczy badanej spotecznosci, a wigc stosowane przez nia sposoby eksploatacji srodowiska
i zdobywanie pozywienia oraz surowcow.
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Nagromadzona wiedza przyrodnicza z obszaru ziemi gnieznienskiej* obejmuje
przede wszystkim dos¢ szeroki zakres, w Polsce stabo dotad spopularyzowanej,
ekologii przesztosci (paleoekologii). Niewatpliwie tematyka ta zastuguje na ob-
szerniejszg relacje (np. w formie ksigzkowej), dlatego niniejszy tekst jest tylko pro-
ba tymczasowego podsumowania — po znacznym uplywie czasu — wazniejszych
rezultatow trzydziestoletnich prac badawczych wtasnych i wspétpracownikéw,
takze moich dyplomantéw (réwniez zagranicznych stazystow), ktorzy studiowali
badz byli zatrudnieni w kierowanej przeze mnie jednostce dydaktyczno-badaw-
czej’ Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu®.

Intensyfikacja badan przyrodniczych, podjeta w dos¢ rozleglym kregu
obszarowym?® przypadta na lata 1991-2001. Sprzyjajaca okoliczno$cia w tym
czasie bylo moje dodatkowe zatrudnienie w Muzeum Pierwszych Piastow na
Lednicy (w wymiarze 1/2 etatu) w charakterze gtéwnego specjalisty ds. ekologii
i paleoekologii (por. A.M. Wyrwa 2009)¢. Pelniona funkcja znacznie utatwila
dostep do mniej znanych opracowan, a zwlaszcza do stanowisk badawczych
wczesniej nieeksplorowanych. Naszym pracom w zakresie jeszcze wowczas mato
rozpowszechnianej ekologii przesztosci (niemal nieznanej wsrdd archeologow
i historykéw metodyce prac badawczych oraz ich przydatnosci jako interdyscy-
plinarnej nauce) towarzyszyla zyczliwos¢ kierownictwa Muzeum, wzmacniana
znacznym zainteresowaniem naszymi rezultatami ze strony niektérych zagranicz-
nych osrodkéw archeologicznych i botanicznych: niemieckich (Kilonia, Berlin
Zachodni, Wilhelmshaven), szwedzkich (Lund), szwajcarskich (Bern, Ziirich).

2 Czesto spotkana w pismiennictwie archeologicznym i historycznym nazwa ,,ziemia gniez-

nienska” okre$la obszar o niewyraznie (niestety) sprecyzowanych granicach. Najcze$ciej
chodzi o teren lokalizowany w obrebie Wysoczyzny Gnieznienskiej, lub wrecz jest z nig
identyfikowany. Zostal wydzielony w postaci regionu geomorfologicznego Niziny Wielko-
polsko-Kujawskiej (J. Gorecki 2001), natomiast wedtug B. Krygowskiego (1961) Réwnina
Gnieznienska nalezy do jednego z pigtnastu subregionéw Wysoczyzny Gnieznienskiej.
W niektdrych opracowaniach zachodnia jej granica obejmuje nawet fragment doliny Warty
w rejonie Poznania.

O réznych nazwach i zmiennych podleglosciach na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu.

0d 2004 r. jest nim Zaktad Biogeografii i Paleoekologii, prowadzony (po moim przejsciu
na emeryture przed dziesieciu laty) przez prof. dr hab. Krystyne Milecka.

Poza obszarem Lednickiego Parku Krajobrazowego takze Giecz (wraz z okolicami), Gniezno
i okolice, rejon Poznania wraz z Wielkopolskim Parkiem Narodowym oraz kilka sasiednich
lokalizacji.

Lednicki Park Krajobrazowy - jako obszar o wybitnych zaletach kulturowych i historycznych
zostal powolany w roku 1988 decyzja 6wczesnej Wojewddzkiej Rady Narodowej w Poznaniu,
natomiast Ustawa o ochronie przyrody z 16 X 1991 r. wéréd nowych form ochrony przyrody
zapisala tez parki krajobrazowe przyrody. W przypadku Lednickiego Parku Krajobrazo-
wego projektodawcy (profesorowie humanisci Uniwersytetu A. Mickiewicza w Poznaniu)
motywowali swoje starania konieczno$cig ochrony krajobrazu kulturowo-historycznego.
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W pélnocnej Finlandii nasze rezultaty zainspirowaty paleobotanika prof. Y. Vasari
z Uniwersytetu w Oulu (i Helsinkach), ktéry do programu jedenastodniowych
zaje¢ terenowych prowadzonych w 1988 r. w srodkowej Europie wiaczyl Led-
nogore wraz z jeziorng wyspa Ostréw Lednicki. Okolice Lednogoéry, zwlaszcza
Ostrow Lednicki, byly réwniez miejscem odwiedzin gosci — paleobotanikéw
z Uniwersytetu w Kilonii 8 kwietnia 1988, za$ 25 maja 1988 r. zaprezentowano
polskim paleobotanikom rezultaty naszych prac w trakcie sesji terenowej ,,Spo-
tkania paleobotaniczne Poznan ,88” (Tobolski 1991).

Przypominam te doé¢ odlegle w czasie wydarzenia, bowiem woéwczas wsrod
znawcow zagadnien ekologicznej przesztosci sSrodkowej Europy rezultaty naszych
prac byly odbierane jako znaczace odkrycia, nienotowane wczesniej poza Wiel-
kopolska. Wzmiankowa¢ nalezy réwniez o bytnosci kilkunastu paleobotanikéw
z trzech kontynentéw - uczestnikéw XIV Swiatowego Kongresu Botanicznego
w Berlinie Zachodnim. O$miodniowa paleobotaniczna czgs¢ terenowa tego
Kongresu objeta zagadnienia paleoflorystyczno-paleoekologiczne w Polsce’,
a pierwszym jej etapem w dniu 3 sierpnia 1987 roku byla Lednogora, ze szcze-
gélnym wyeksponowaniem kopalnych flor na tle zagadnien paleoekologicznych
tego obszaru, przedstawionych na Ostrowie Lednickim (K. Tobolski 1989).
Do znaczacych dokonan paleoekologicznych przyczynily sie réwniez niektore
rezultaty prac dyplomantéw i doktorantéw naszego Zaktadu. Z ich inicjatywy
powotano interdyscyplinarng grupe badawcza ,,Giecz ,91” (M. Makohonienko,
M. Polcyn 1991) celem podjecia archeologiczno-paleoekologicznych badan
mostu-grobli w Gieczu (L. Kubiak, M. Makohonienko, M. Polcyn, 1991). Z re-
jonu mostu ,gnieznienskiego” w jeziorze Lednica oraz w Gieczu M. Polcyn
(1991 a, b) opisal oraz zdefiniowal unikalne, a wczesniej nieznane podwodne
warstwy kulturowe, okreslajac jednoczesnie ich identyfikacyjne kryteria. Przy-
pomniane fakty oraz uzyskane rezultaty s3 jedynie czescia znacznie bogatszej
listy dokonan w zakresie ekologii przeszlosci, a takze innych przyrodniczych
opracowan, m.in. odnoszacych sie do ochrony zasobéw zywej przyrody obszaru
tego Parku Krajobrazowego w oparciu o rejestracje florystyczna i ornitologiczna
(por. K. Tobolski 1993, red.).

Dziefa historykéw poswigcone poczatkom panstwa polskiego przewaznie
nie wzmiankuja o 6wczesnej przyrodzie, a zwlaszcza jej znaczeniu i wielorakiej
roli. Ukazanie przez pryzmat przyrody niektérych epizodéw wezesnych dziejow
moze znalez¢ dodatkowe uzasadnienie i uzupelniajace naswietlenie owocnego

7 Berlin Zachodni w okresie powojennym przez wiele lat byl otoczony murem, dlatego

prezentacje terenowe — zwlaszcza o tematyce paleobotanicznej - wymagaty korzystania
z pomocy sasiadéw. Polsce (Instytut Botaniki PAN w Krakowie) zaproponowano przygo-
towanie i prowadzenie terenowych sesji, poczynajac od flor holocenskich po paleozoiczne.
Pierwsze dwa dni przeznaczono na prezentacje naszych badan na przykiadzie kilkunastu
stanowisk w §rodkowej Wielkopolsce.
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gospodarowania oraz wy$mienitej obronnosci panstwa pierwszych Piastow,
niewatpliwie utrwalonej rokiem 966.

W tym miejscu nalezy réwniez przypomnie¢ przykry i przemilczany fakt
z niedawnej przeszlosci, nie tyle przyrodniczy, ile przede wszystkim politycz-
no-kulturowy. Mieszkancy naszego kraju zostali pozbawieni szansy obejrzenia
monumentalnej wystawy: ,,Europa Srodkowa w (roku) tysiecznym™, a tym sa-
mym skonfrontowania rangi pafistwa Piastow w tysiecznym roku posréd innych
krajow w $rodkowej Europie owego czasu. O rozmiarze i bogactwie eksponatéw
tej wystawy moze zaswiadczy¢ trzytomowy przewodnik duzego formatu i znacznej
objetosci (fot. 1). Wersje robocza,
niejako wstepna, wydano w jezy-
ku niemieckim z zapewnieniem Ausstellungsgebaude und -termine:
o jej opublikowaniu takze we

wszystkich jezykach panstw?®, do Budapest (Nationalmuseum)
ktérych wystawa miata trafic. 208, 100026, ¥1, 80
Integralng cz¢scia tego podrecz-
nika byt takze planowany obszer- Krakau (Nationalmuseurr
ny katalog eksponatéw. Polacy 20.12. 2000 - 25.3. 2001
nie tylko zostali pozbawieni tej
Berlin (Martin Gropius-Bau
13.5. 2001 - 19.8. 2001

Mannheim (Reiss-Museum

7.10. 2001 - 27.1. 2002

Prag (Reitschule der Prager Burg
3.3.2002 - 2.6. 2002

Bratislava (Nationalmuseum)

a a v 7.7.2002 - 29.9. 2002

Fot. 1. Tizy tomy olbrzymiego prze-
wodnika wystawy ,, Srodkowa Europa
w tysiecznym” przy pélce z ksigzkami Fot. 2. Miasta i daty wystawy

formatu A-2 (fot. K. Tobolski) »Srodkowa Europa w tysiecznym”

»Europas Mitte um 1000”.
9

Czechy, Stowacja, Niemcy, Polska, Wegry (por. ryc. 2).
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unikalnej okazji'’, lecz na nasz kraj spadl takze obowigzek optacenia bardzo
wysokiego ubezpieczenia, bowiem wszystkie eksponaty w czasie przeznaczonym
do wystawienia (20 grudnia 2000 r. - 25 marca 2001 r.) dostarczono do Krako-
wa. O miejscach oraz planowanym czasie trwania wystawy w poszczegolnych
miastach srodkowej Europy informuje fot. 2 zaczerpnieta z pierwszego tomu
wspomnianej ksigzki — przewodnika.

Udzial w wystawie mialo réwniez Muzeum Pierwszych Piastéw na Lednicy,
ktére uzyczylo swoich najznamienitszych eksponatéw, m.in. kopii agatowego
kielicha $w. Wojciecha, stauroteki - relikwiarza z czastka Drzewa Chrystusowego
Krzyza (J. Gorecki 2015).

Przeglad wazniejszych metod badan paleoekologicznych
oraz o informacjach (,,zapisach”) przeszlosci ekologicznej

Prezentacja najwazniejszych rezultatéw badan zostanie poprzedzona koniecz-
nym zaznajomieniem Czytelnika z podstawowymi metodami badan przeszlosci
ekologicznej, a takze z nosnikami ,,zapiséw’, czyli nagromadzen roznej postaci
oraz rozmiaréw fosyliow zdeponowanych w kilku grupach osadéw biogeniczne-
go pochodzenia. Wiele z nich, zwlaszcza o mikroskopijnych rozmiarach ziarna
pylku i zarodniki (sporomorty), dzieki swoim wlasciwosciom przez tysigce lat
przechowuje zaréwno $wiadectwa historycznej wiedzy, jak i materialne rezul-
taty nader skutecznej polityki — zwlaszcza gospodarczej — pierwszych wladcéw
piastowskiej Polski.

Te swoiste Zrédta wiedzy o przeszlosci ekologicznej interesujacego nas obszaru
srodkowej Wielkopolski zostaly zdeponowane w osadach torfowych, jeziornych
oraz w glebowych poziomach préchnicznych i organiczno-mineralnych. Termin
»Zapisy” jest ogolnikowa, czesto stosowang analogia, a jednoczesnie przenosnia
okreslajaca zawarto$¢ oraz rezultaty specjalistycznych analiz, zwlaszcza w celu
uwypuklenia wymowy interpretacyjnej fosylnych znalezisk. Poza obecnymi w osa-
dach torfowych i jeziornych fosyliami roslinnycmio rozmiarach mikroskopijnych
— mierzonych w mikronach (sporomorfy), sa znaleziska makroskopowe (widoczne
golym okiem o wielkosciach od 0,1 mm) - nasiona, owoce, drewna oraz szczatki
zwierzece. Ich opisy — przewaznie ilustrowane — byly wielokrotnie publikowane
(m.in. K. Tobolski 2000; ostatnio takze: G. Kowalewski 2014). Osady zawieraja
réwniez inne utwory, przewaznie mikroskopijnych rozmiaréw: drobne okruchy
wegli drzewnych, wytracenia chemiczne, mineralng frakcje pylasta i ziarnista.

Najistotniejsza w nowoczesnych badaniach paleoekologicznych grupe
mikrofosyliow reprezentuja jednak ziarna pylku oraz zarodniki (o wspdlnej

10 Zwiedzitem wystawe w Berlinie.
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nazwie ,,sporomorfy”). Oprocz sporomorf w ostatnich latach coraz wigksze
zainteresowanie budzg oblonione pelzaki (Prosita), ktérych pancerzyki sa
obecne w torfach i osadach jeziornych. Rownie bogaty oraz réznorodny jest
inwentarz znalezisk makroskopowych (,makroszczatkéw”) pochodzenia ro-
$linnego i zwierzecego.

Zarys metodyki badan

Badania paleoekologiczne o przydatnosci dla réznych nauk (historyczno-
-archeologicznych, przyrodniczych, badz tez w zakresie specjalistycznych analiz)
obejmuja z reguly trzy etapy: 1) prace terenowe; 2) preparatyka, analizy laborato-
ryjne, badania mikroskopowe; 3) krytyczne pordwnywania rezultatow analiz oraz
konfrontacje z rezultatami innych specjalistycznych badan, a takze z rezultatami
datowan radioweglowych i dendrochronologicznych.

Ad 1) Niewatpliwie gtéwnym zadaniem prac terenowych jest pozyskanie
odpowiednich materialéw badawczych. Do najwazniejszych naleza: osady denne
jezior, utwory z16z torfowych z poszczegélnych typéw mokradel, a takze inne po-
stacie z16z mineralnych. Wszystkie muszg gwarantowa¢ wiarygodno$¢ zawartych
w nich zapisow. Dostepnos¢ do tych utwordéw oraz ich pozyskiwanie z przezna-
czeniem do paleoekologicznych badan przewaznle wymaga spec;ahstycznego
sprzetu wiertnicze- . 4
go — w przypadku
zbiornikow wod-
nych i torfowisk,
za$ dla osadéw mi-
neralnych koniecz-
ne s3 zarowno wier-
cenia lub satysfak-
cjonujace wykopy
badz odpowiednio
oczyszczone odsto- |
nigcia. Przyklady [}
wiercen osadow
limnicznych - po- &
zyskanie podwod-
nych osadéw je- Fot.3. Podu/(')df?e wiercenie w jeziorze Lednica' ( na z'acho’d od wyspy
ziorny ch z Jeziora Os’t.ro’w ,Ledmckt )’sprzgtem 1 nstytt.ttu Archeologz.t' Uniwersytetu w Ki-
Lednickiego, ilu- lonii (wowczas naj'lepszy w Eyropte){ konstruk.gz prof dr. H. Ustf?gera

(konstruktor w biatym kombinezonie po lewej stronie). W tle Jezioro

str I}Je fot. 3;z Jezio-  Lednickie (na wschod od Ostrowa Lednickiego) i ponton z wiertniq
ra Swietokrzyskiego (fot. K. Tobolski)

w GnieZnie - fot. 4.
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Nieco odmien-
nym sprzetem (takze
i konstrukcji prof. dr.
H. Usingera) zostaly
pobrane osady Jezio-
ra Swietokrzyskiego
(fot. 4). Wydobyte
: rdzenie osaddw na-

== < tychmiast przepoto-
Fot. 4. Wiercenie osaddw dennych w Jeziorze Swigtokrzyskim wiono, umozliwia-
w GnieZnie (fot. K. Tobolski)

jac dzigki temu opis
osadéw w swiezym
(pierwotnym) stanie (fot. 5). Korzystalem takze z réwnie znakomitego sprzetu do
podwodnych wiercen osadéw dennych jezior konstrukeji przedwczes$nie zmartego
dr. Kazimierza Wieckowskiego (por. K. Tobolski 2009).

Sprzyjajaca okazje do dos¢
tatwego pozyskania osadow
dennych Jeziora Lednickiego za-
oferowata nam réwniez torunska
ekipa archeologéw ,,podwod-
nych” realizujaca prace poszu-
kiwawcze w kilku miejscach dna
tego slynnego akwenu, szcze-
golnie w rejonie obu mostow:
»gnieznienskiego” i ,poznan-
skiego” (por. A. Kola, G. Wilke
2000). Stropowe odcinki osadéw

Fot. 5. Spagowy (dolny) osaddw dennych Jeziora
Swigtokrzyskiego w GnieZnie (obie poldwki przepo-
jeziornych pozyskano przez wbi- towionych rdzeni) oraz pod nimi mutkowate (przed-
cie w strop dna igelitowych rur  ostatnia para z prawej strony fotografii) i gliniaste

o érednicy 10 cm (fot. 6). podtoze mineralne — ostatnia para przepotowionych

Znacznie mniej kosztowne rzent (fot. K. Tobolske)

oraz fatwiejsze sa prace wiertni-
cze na powierzchniach torfowiskowych. Do pozyskania wiarygodnych materiatow
badawczych stosuje sie prostsze urzadzenia, umozliwiajace pozyskanie potéwki
rdzeni o nienaruszonej strukturze.

Przykltad wiercenia na osuszonym torfowisku waskim swidrem o 5-centy-
metrowej $rednicy, umozliwiajgcym pozyskanie poléwek rdzeni o wymiarach
50x5 cm ilustruje fot. 7.
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A

Fot. 6. Wydobyte z plytkiej wody w rejonie mostu gnieZnieriskiego przez toruviskich archeologow-
-pletwonurkdw (A) krdtkie rdzenie podwodnych osaddw jeziornych o znacznej migzszosci (B)
(fot. K. "Tobolski)

2. Preparowanie pozyskanych z wiercen
osadow obejmuje wiele rutynowych czynno-
$ci, lecz w ich trakcie nie mozna dopuscic
nawet do najdrobniejszych zanieczyszczen. |
Dlatego podczas oprébowania nalezy
korzysta¢ z odpowiednich udogodnien'!,
a nastepnie kontynuowac prace w specjal-
nym (palinologicznym) pomieszczeniu
laboratoryjnym. Mikroskopowe preparaty
palinologiczne wymagaja dobrej jakosci mi- {8
kroskopu optycznego. Koricowym efektem [
sa spektra palinologiczne, czyli taksono- |
miczno-ilo$ciowe wykazy mikroskopowej [
zawartoéci w kazdej z pobranych probek. |
Procedury przygotowawcze oraz badawcze
objasniaja liczne tematyczne podreczniki
(m.in. Tobolski 2000), monografie (np.  py; 7 Wiercenie recznym — komoro-
Kowalewski 2014) oraz atlasy ilustrujace wym swidrem (srednica 5 cm) w torfie na
znaleziska fosylne i okazy wspolczesne.  Ostrowie Lednickim (fot. K. Tobolski)
Satysfakcjonujaca biegtos¢ w tych pracach
jest zas$ rezultatem dlugiego stazu pracy.

Palinologia, czyli nauka o losach ziaren pytku i zarodnikéw poza ich rolinami
macierzystymi, wymaga kilku dodatkowych objasnien. Chodzi tu zwtaszcza o spo-
soby prezentacji rezultatow z zakresu gtéwnej, a zarazem najrozleglejszej czesci
palinologii, jaka jest paleopalinologia badajaca kopalne ziarna pytku i zarodnikoéw,

1 Z powodu trudnej, a zwlaszcza kosztownej ich dostepnosci adaptujemy korpusy jednora-

zowych medycznych strzykawek.
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czyli sporomorfy fosylne i subfosylne. Paleopalinologia jest waznym ogniwem
paleoekologii, a niezbedne objasnienia zamieszczono w kolejnym podrozdziale.

Paleopalinologia - fundament ekologii przeszlosci
(paleoekologii)

Ekologia jest nauka o strukturze i funkcjonowaniu przyrody, paleoekologia zas
zajmuje si¢ strukturg i skutkami funkcjonowania przyrody w minionych czasach.
W naszym przypadku s3 to gtéwnie zdarzenia sprzed tysigca lat. Uzasadnienie
tytulowego hasta wymaga dluzszego objasnienia, ktore przedstawie w edycji ksiaz-
kowej, gdyz w tym miejscu muszg zadowoli¢ niezbedne wyjasnienia odnoszace
sie do pobieznej prezentacji rezultatéw palinologicznych analiz.

Palinologie, a wiec specjalizacje (a de facto potezng nauke) z pogranicza
botaniki i geologii, zawdzieczamy dokonaniom dwodch badaczy: szwedzkiego
geologa Leonarda von Posta, ktory w 1916' roku opracowal analiz¢ pytkowa,
oraz krakowskiego profesora Wiadystawa Szafera, autora konstrukeji map izo-
polowych (rezultaty opublikowat w 1936 roku). Uptyw stu lat nadzwyczaj palino-
logie ubogacit (jej poczatki objety pierwsza wojne swiatowa). Szczegdlne sukcesy
notuje wlasnie paleopalinologia, bardzo zywotna i niezmiennie dynamiczna od
daty ,,narodzin” po dzi$ dzien. Lamy tego artykulu ograniczaja frapujacy temat
palinologii do zarysowania kilku mozliwosci przedstawienia rezultatéw badan pa-
linologicznych $cisle nawiazujacych do referowanej tematyki. Dlatego pominigte
zostang wazne epizody prac przygotowawczych, swoista preparatyka w laborato-
rium chemicznym, dlugotrwate mikroskopowanie z zadaniem oznaczenia oraz
policzenia sporomorf, ktore to czynnosci prowadza do zdefiniowania spektrum
pylkowego. Jest zapisem — wykazem (najczesciej) procentowym stwierdzonych
sporomorf z podzialem na grupe AP" drzew (razem z krzewami), roslin zielnych
NAP" oraz zarodnikéw i innych (varia). Spektra pytkowe rutynowych opracowan
najczesciej sg oparte na pieciuset ziarnach pytku grupy AP, natomiast w specjal-
nych sytuacjach wymaga si¢ opracowania spektréw o podwojonej liczbie AP. Do
interpretacji oraz opisu, a takze jako palinologiczny dokument, sporzadza sie

2 Rok 1916 jest powszechnie uznany za rok odkrycia analizy pylkowej; wtedy to szwedzki

badacz wyglosit referat, ktdremu towarzyszyt pierwszy pokaz ilustracji, prototypow wszyst-
kich diagraméw pylkowych, dajacych obraz historii lasow w Szwecji. Oba wymienione
odkrycia, takze po 20 latach prof. W. Szafera, to wrecz genialne dokonania. Zadziwia tez
niemal natychmiastowe rozpowszechnienie palinologicznej wiedzy; m.in. pierwszy polski
diagram wraz z tekstem zostal opublikowany w 1925 r. — wywczas jeszcze bez ,,punktowej
gratyfikacji’, takze bez ,,karentowych” wydawnictw - czyli zupelnie normalnie, jakze sku-
tecznie!

Arborum pollen.

Non arborum pollen.
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diagram - palinologiczny dokument w postaci ilustracji z wieloma procentowymi
(najczesciej) krzywymi sporomorf. Innymi stowy, diagramy pytkowe (palinolo-
giczne) reprezentujg graficzny rezultat analizy palinologicznej. Diagram najpel-
niej informuje o szacie roslinnej w poblizu punktu wiercenia, ktéra dominowata
badz towarzyszyta w poszczegolnych fazach biogenicznej akumulacji. Nalezyta
interpretacja diagramu pytkowego musi réwniez uwzgledni¢ informacje z zakresu
telmatologii'® w przypadku analizy osadéw torfowych oraz pochodzenia limno-
logenicznego's, jesli pobrane probki byty utworem gromadzonym na dnie jezior.

Kolejna zaleta badan palinologicznych to datowanie — mozliwos¢ okreslenia
wieku z16z torfowych, limnicznych, a takze poziomdéw prochnicznych gleb - na
podstawie obecnosci poszczegdlnych grup ziaren pytku drzew, krzewow i nie-
ktorych grup roélin zielnych (np. uprawy i towarzyszace im segetalne chwasty).
Datowania te nalezaly do tzw. datowan wzglednych, opartych na sekwencjach
pojawienia si¢ oraz optymalnego uformowania krzywych palinologicznych.
W ostatnim zwlaszcza czasie zamiast datowan palinologicznych stosuje si¢ dato-

; I e o
i 5_,—:1 nrr ...mulxuhﬂm!,munlxlhh_.ﬂnulr umJﬁlhlimlhﬂsﬂT
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Ryc. 1. Wazniejsze prezentacje rezultatéw bada#i palinologicznych

|
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B 4_‘.....'.....,
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* Telmatologia (od greckiego terminu telma) lub mniej stosowany termin: ,,paludologia’
(od facinskiego paludos) — nauka o torfowiskach.

!¢ Limnologia - nauka o jeziorach; osady limnogeniczne, czyli o limnicznej (jeziornej) genezie.
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wania radioweglowe, a takze w mniejszym zakresie datowania dendrochronolo-
giczne, oparte na analizie stojow rocznych przyrostéw drzew. Dendrochronologia
okazala jednak nadspodziewanie duza przydatnos$¢ w okresleniu wieku'” drewien,
zwlaszcza w konstrukcjach mostowych oraz innych drewnianych budowli.

Przyrodnicze uwarunkowania w dobie chrztu Polski
na obszarze ziemi gnieznienskiej

Warunki przyrodnicze przed tysigcem lat nie byly identyczne z dzisiejszymi
warunkami srodowiskowymi. Mialy zgota inng posta¢, lecz w tym artykule,
z koniecznosci, ich opis zostanie zawezony do kilku najwazniejszych zagadnien
obu sfer — nieozywionej (abiotycznej) oraz zywej (biotycznej). W obrebie sfery
biotycznej silnie uwypukla si¢ zwlaszcza dwczesna swoisto$¢ ekologicznego pietra
producentéw — $wiat roslinny. W pobieznym opisie sfery abiotycznej zostana
zasygnalizowane trzy zagadnienia: (A) klimatyczne, (B) hydrologiczne oraz
(C) zasoby geologiczne, zwlaszcza bogactwa mineralne.

A) Klimat. Przed tysiagcem lat inaczej przebiegaly okreslone zjawiska stero-
wane warunkami klimatycznymi, bowiem od ok. 950 do 1400 roku trwalo $re-
dniowieczne ocieplenie. Korzystniejsze, gdyz bardziej dynamiczne, sg zwlaszcza
inicjalne etapy kazdego naturalnego ocieplenia. Srednia roczna temperatura
powietrza byta o 1° C wyzsza w poréwnaniu ze $rednig dla XX wieku, co mie-
dzy innymi skutkowalo znacznie stabszym zlodzeniem, a moze wrecz brakiem
zimowej pokrywy lodowej na rzekach. Owczesny sprzyjajacy klimat dokumentuja
takze termofilne rosliny uzytkowe, zwlaszcza ,,zboze Stowian” - proso (Strzelczyk
2003), oraz inne rosliny uprawne odkrywane w trakcie prac archeologicznych
na Ostrowie Lednickim oraz w Gnieznie (godne uwagi rezultaty badan w: Jaron
1939). Nieco wiecej o tych wskaznikowych gatunkach Czytelnik znajdzie w czedci
poswieconej sferze biotycznej.

B) Hydrologia. Ziemia gnieznienska charakteryzowala si¢ obfitoscia wod
powierzchniowych. Dla przyktadu znaczna jeziornos¢ jeszcze dzi§ wyrdznia
ten obszar, o czym moze zaswiadczy¢ okreslenie ,,Pojezierze Gnieznienskie”.
O wigkszej — niz obecnie - liczbie zbiornikéw wodnych przekonujg réwniez osady
denne jeziornego pochodzenia, zalegajace pod poktadem torféw w sporej liczbie
tamtejszych torfowisk. Odkrywali$my je wielokro¢ w trakcie prac wiertniczych,
poszukujac odpowiednich osadéw do badan paleoekologicznych (por. K. Tobol-
ski 2008). Do dos¢ osobliwych form hydrologicznych nalezg waskie, wydltuzone,
zatorfione, lecz czesto dzis juz odwodnione zbiorniki biogeniczne, w czesci spa-

17 Zawsze bezposrednio w latach kalendarzowych, inne metody datowan przewaznie stosuja
odmienne sposoby wyznaczenia czasu, za$ do lat kalendarzowych dochodzi sie czesto droga
posrednia.
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gowej wypelnione utworami pochodzenia wodnego. Naleza do bardzo starych
zbiornikéw wodnych, istniejacych juz w péznym glacjale. Ten fakt dokumentuja
znaleziska kopalnych roélin z péznego glacjalu (z czaséw schytkowego paleoli-
tu) — tzw. flory dryasowe (L. Kubiak, M. Polcyn 1991; L. Kubiak-Martens 1998).

Odrebny artykul napisze o poznanskim odcinku Warty z dyskusja o rzece
anastomozujacej (warkoczowej). Niewatpliwy brak takiego opracowania w jakimg
stopniu dzi$§ rekompensuja zgromadzone przez prof. A. Kanieckiego'® (1993,
2004) publikacje oraz drobniejsze doniesienia.
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Ryc. 2. Wystepowanie rudy darniowej (Gdrecki 2001)

8 Np. A. Kaniecki, Zmiany stosunkéw wodnych w dolinie Warty na terenie aglomeracji po-
znanskiej w ciggu ostatniego tysigclecia. Stan i perspektywy badawcze, ,,Bibliotheca Fontes
Archaeologici Poznaniensis” 2013, vol. 14.
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Ryc. 3. Glazy narzutowe jako materialy budowlane oraz ich wykorzystanie; na pierwszym
planie: w kaplicy patacowej na Ostrowie Lednickim (wg Gdreckiego 2001)

C) Bogactwa mineralne. W czasach
pierwszych Piastow byly one liczne i réz-
norodne. Stosowano je zaréwno w celach
konsumpcyjnych - zwlaszcza sol kamienna
z pobliskiego Wapna. Pozyskiwano ja we-
spol z eksploatacja gipsu, ktory stosowano
gléwnie w budownictwie do wyrobu zaprawy
. murarskiej (por. J. Skoczylas 1994. s. 70).
W uzyciu byly kamienie wapienne, trawer-
| tyny oraz glazy narzutowe, czesto umiejetnie
potowione. Korzystano z fachowo pozyski-
wanej rudy darniowe;j.

Wezesnosredniowieczne budowle zawie-
rajag ponad 20 rodzajow skal, stosowanych
zwlaszcza do budowy fundamentow i muréw
(J. Skoczylas 1994). W cytowanej publikacji
autor w oparciu o rekonstrukcje kierunkéw
dystrybucji poszczegdlnych materialéw bu-
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dowlanych wymienia: Trlag (nad Notecia) — miejsce pozyskania martwicy wa-
piennej; Brzezno koto Konina — miocenskie piaskowce kwarcytowe; oraz Wapno
(nieco ponad 30 km do Ostrowa Lednickiego) — gips (tzw. wysady solne z gipsowa
nasadg), a takze sol kuchenna. Gipsowe ,,czapy” zalegajace nad ,,stupami” soli
wystepuja (za: Skoczylas l.c.) réwniez w Damastawku, Gorze, Zalesiu, Mogilnie.
Kierunki dystrybucji surowcéw skalnych do wczesnos$redniowiecznego Ostrowa
Lednickiego przedstawia ryc. 4.

) Pokoskee\ KRUSZWICA
v J Gopto

@ <H2 K3 <me <hgs O 10.,,,,UNIEJOW)J

—

Ryc. 4. Kierunki dystrybucji surowcdw skalnych we wezesnym sredniowieczu do wezesnosre-
dniowiecznego Ostrowa Lednickiego (]. Skoczylas 1994)

Szczegdlna ranga Ostrowa Lednickiego
w czasie panowania Mieszka I

Na ziemi gnieznienskiej niewatpliwie miejscem szczegdlnym byt Ostrow
Lednicki - blisko 7-hektarowa powierzchnia wyspy na Jeziorze Lednickim.
Wiele faktow wskazuje na jej szczegolng range w czasie panowania Mieszka 1.
Poswiadczajg to wazniejsze obiekty zlokalizowane w potudniowej i zachodniej
czesci tej wyspy (ryc. 5), a takze rekonstrukcja palacu wraz z kaplicg (ryc. 5A).
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Fot. 8. Ostréw Lednicki. Wazniejsze obiekty w potudniowej i zachodniej czesci grodu na Wyspie
(Gdrecki 2015): 1 — palatium z kaplicg (jedna z najlepiej zachowanych pozostatosci przedro-
mariskiej architektury); 2 — mniejszy kosciol; 3 — umocnienia grodowe; 4 — relikty przyczdtku
mostu zachodniego; 5 — pale konstrukcji nosnej przyczdtku mostu wschodniego (gnieZnieriskie-

g0); 6 — umocnienia zachodniego brzegu wyspy
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Ryc. 5. Komputerowa wizualizacja kompleksu sakralno-patacowego z Ostrowa Lednickiego
(Gdrecki 2015a)

0 23 m

Ryc. 6. Ostrow Lednicki. Zespdt patacowo-sakralny. Rzut poziomy budowli wraz z jej rekon-
strukcjq oraz basenami chrzcielnymi w fazach I (1) oraz II (2) (Gdrecki 2015)
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Ryc. 7. Ostrow Lednicki. KsigZeca kaplica baptyzmalna oraz powigzane z nig pomieszczenia:
1 — przebieralnia, 2 — pomieszczenie do obrzedow wstepnych, 3 — studzienka, 4 — basen B1
(potudniowy), 5 — basen B2 (pdtnocny) (Gdrecki 2015)

Takze liczne luzne znaleziska z tej wy-
spy zdaja si¢ uwypukla¢ szczegdlng pozycje
Ostrowa Lednickiego. Do najwazniejszych
naleza: stauroteka (fot. 8) - relikwiarz
Drewna Krzyza Swietego, ponadto rzadki
okaz grzebienia sakralnego wykonanego
z kosci stoniowej, jak rowniez moneta —
follis (J. Gorecki 2003).

Fot. 9. Stauroteka znaleziona w poblizu
kostiola oraz domostwa w obrebie majdanu

(J. Gdrecki 2013)

Geobotaniczna odrebnos¢ ziemi gnieznienskiej
(w srodkowej Wielkopolsce)

W okresie panowania pierwszych Piastow obszar ziemi gnieznienskiej — usy-
tuowany w srodkowej Wielkopolsce — wyrdznial si¢ na tle Niziny Wielkopolskiej

kilkoma przyrodniczymi odrebno$ciami. Przede wszystkim byly wowczas obecne
korzystne pokrywy glebowe o znacznej zyznosci, przewyzszajace swoja troficzno-
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$cig gleby Kujaw. Ilustracja niech bedzie palinologiczny obraz (ryc. 7) ilustrujacy
poréwnywalng (procentowo) zawartos¢ krzywych ziaren pylku eutroficznych
rodzajow drzew debu (Quercus), wiazu (Ulmus), lipy (Tilia), leszczyny (Corylus),
grabu (Carpinus), ponadto buka (Fagus) i $wierka (Picea) w srodkowej Wiel-
kopolsce i na Kujawach. Historyczny obraz obejmujacy okres okoto dziewieciu
tysiecy lat historii gtéwnych sktadnikéw lasotworczych w srodkowej Wielkopolsce
i na Kujawach pos$wiadcza znacznie wigksza niz Kujawy zyzno$¢ gleb srodkowe;
Wielkopolski w rejonie ziemi gnieznienskiej.

. .
rf‘rodlcowaf_)ie/(‘oporf.fx’a tv) A Y

ercus m N

a
orylus
cea

o

gus

R PAZ

Quercus >

Uimus
c
Carpinus
-
Fagus
| ]

Ou
Qu
Uimus
a

Fa
Picea

e l

Ryc. 8. Uproszczone (i schematyzowane) krzywe ziaren pylku eutroficznych drzew w srodko-
wej Wielkopolsce i na Kujawach (K. Tobolski npbl.)

Nietrudno dociec przyczyn powstalego uwarunkowania. Jest ono nastep-
stwem znacznej dominacji laséw grabowych (o nieznanej wspolczesnie postaci)
na obszarze ziemi gnieznienskiej (ryc. 9) przed 3500 lat (i nieco pozniej). Na
szczegblne podkreslenie zastluguje zwlaszcza rola tych nieznanych dzi$ lasow
grabowych w procesie formowania oraz akumulacji swoistej prochnicy glebowe;j.
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Ryc. 9. Mapy izopolowe grabu — 3500, 3000 i 2500 lat (por. M. Ralska-Jasiewiczowa i in.)

To zjawisko ma posta¢ fenomenu o nieznanej do tej pory genezie, lecz ich
natezenie w skali calego $wiatowego arealtu graba pospolitego (Carpinus betulus)
zostalo skoncentrowane na obszarze dzisiejszej ziemi gnieznienskiej. Pojawit sie
takze kolejny, mlodszy epizod laséw grabowych, datowany na 1500 lat wstecz.
Odznaczal si¢ znacznie stabsza intensywnoscia i niewatpliwie jest obrazem od-
rebnej oraz nieco ubozszej fazy rozwojowej tych laséw. W poréwnaniu z sytuacja
w przedziale czasowym 3500-3000 lat wskazuje na odmienng niz wczesniej
strukture laséw grabowych.

Rycina z datg 100 lat obrazuje stan wspolczesnego rozmieszczenia grabu. Jak
juz weczesniej wspomniano, pozostatoscig tych tajemniczych postacilaséw grado-
wych sa zyzne gleby o wysokim potencjale edaficznym! Natomiast nie zdofaly si¢
uformowac grady — wspoélczesnie znane lasy debowo-grabowe. Zaktadam jednak
niezmienng wlasciwo$¢ ekologiczng tego gatunku - czyli umiejetnos¢ egzystencji
na ubogich siedliskach z jednoczesng zdolnoscia do ich skutecznego uzyznienia.
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Ryc. 10. Mapy izopolowe grabu (1500 i 100 lat); (M. Ralska-Jasiewiczowa i in. 2004)
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Czeé¢ koncowa i podsumowanie

Cze$¢ ta zawiera reprodukcje stron tytulowych wazniejszych monografii
z przyrodniczymi opisami rezultatow specjalistycznych analiz oraz innych badan
podjetych zar6wno w Lednickim Parku Krajobrazowym, zwlaszcza na Ostrowie
Lednickim, jak i w Gnieznie oraz Gieczu. Krytyczny przeglad tych opracowan
by¢ moze zostanie tekstowo przedstawiony w oddzielnym wydawnictwie.

Zamierzam réwniez opublikowaé odrebny tekst o aktywnosci spolecznej,
a zwlaszcza badawczej (limnologiczno-hydrobotanicznej), proboszcza z Dzieka-
nowic — ks. dr. Franciszka Wawrzyniaka (1884-1941). Jako katolicki ksiedz z funk-
cja proboszcza podjal na uniwersytecie w Poznaniu studia biologiczne, a nastepnie
obronit tam prace doktorska o florze (mikroskopowej) jezior w Wielkopolsce.
Sila rzeczy Jezioro Lednickie stalo si¢ jednym z najwazniejszych obiektow jego
badan. Przykladem dzialalnosci spotecznej proboszcza z Dziekanowic byto m.in.
doprowadzenie do wybudowania pierwszego schroniska na Ostrowie Lednickim
(fot.9). Z wielka atencja czytalem w Archiwum Diecezjalnym w GnieZnie niektére
jego rekopisy perfekcyjnie redagowane w jezykach tacinskim, niemieckim (takze
pismem gotyckim) oraz polskim. Przykladem niech bedzie niewielka, liczaca 38
stron ksigzeczka (F. Wawrzyniak 1936) o Ostrowie Lednickim. Jej tres¢ to odczyt
wygloszony przez autora w dniu 5 lipca 1936 roku, zatytulowany: ,,Na poswiecenie
schroniska Polskiego Towarzystwa Krajoznawczego na Ostrowie Lednickim”; za$
aktu poswigcenia dokonat ksigdz prymas.

Fot. 10. Schronisko na Ostrowie Lednickim wybudowane przez Polskie Towarzystwo Krajo-
znawcze — oddzial w GnieZnie dzigki inicjatywie i staraniom ks. E Wawrzyniaka, w dniu _jego
poswigcenia 5 lipca 1936 roku. Kopia ilustracji (FE Wawrzyniak 1936)
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P ¥ ukcji Podstawy rekonstrukeji

> wezesnosredniowiecznych gy )
zalozeit obronnych wezesnodziejowego zespotu
Giecza rezydencjonalno-obronnego

na Ostrowie Lednickim

Summary

Environmental conditions of the Gniezno Region and their
skilful use in the State of the First Piasts

The article attempts to sum up the most important results of own research works,
as well as works of a group of colleagues and Ph.D. students. My research intensified
in the years 1991-2001 owing to additional (part-time) employment at the Museum of
the First Piasts at Lednica. The function considerably facilitated access to many study
sites, and particularly permitted covering them with an extensive palacoecological
research programme in the scope of the ecology of the past. Some of the results were
presented in an extensive three-volume text book for the exhibition “Central Europe
in year one thousand”, unfortunately not displayed in Poland” (Tobolski 2000b).

A substantial part of the text constitutes descriptions of the basic methods of
palaeoecological research, and presentations — specific “records” - of environmental
information on the ecological past, obtained by the palynological method (analyses
of fossil pollen grains and spores) and in the course of palaeobotanical analyses of
macroscopic findings. An equally important research activity is obtaining relevant
biogenic sediments: limnic and peatland sediments in which they were deposited as
micro- and macrofossils. Limnic sediments are frequently deposited at considerable
depths. They were obtained by means of state of the art devices for underwater and
peatland corings. Sediments were also collected on my request by archaeologists-
-divers (Phot. 6), and peats were investigated particularly with the application of
a chamber corer (Phot. 7).

Particularly much time was devoted to palynological analyses. In my opinion, they
constitute the palaeoecological foundation. The most important graphic presentations
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of the obtained results are presented in Fig. 1: percent diagrams (1), cyclograms - pie
charts (2), and isopole maps (3).

The environmental conditions in the age of the Baptism of Poland were not the
same as today. In many cases, they were different or even opposite. In this article,
the subject is narrowed down to the most important issues regarding both of the
spheres: abiotic and biotic.

Abiotic sphere: A - climate: from approximately 900 to approximately 1400, the
medieval warming took place. It permitted vegetation of plants with higher thermal
requirements: millet (Panicum miliaceum), not cultivated today, as well as common
grape vine (Vitis vinifera), and other thermophilic species.

B - the hydrology of the Gniezno Region was characterised by the abundance of
surface waters and occurrence of numerous wetlands. A considerable contribution of
lakes still distinguishes the area as the Gniezno Lakeland”. Wetlands and peatlands
developed a specific network of barriers, undoubtedly useful for defence purposes.

C - mineral resources in the times of the First Piasts were abundant and diverse.
They were applied in construction and even for consumption purposes (rock salt).
The mineral in the form of salt diapirs (reaching the ground surface) occurs in the
Wapno village and its vicinity. It is characterised by gypsum “domes” covering the
diapirs, used as mortar — an adhesive for construction stones. The directions of di-
stribution of some rock resources are illustrated in Fig. 4.

Ostrow Lednicki was a special place. It is an island with an area of approximately
7 hectares with a number of historical remains: residence with a palace chapel and
baptism pools, embankment of impressive size, wooden island shore enforcements,
and wooden bridges (discovered and investigated by archaeologists from Torun).
They connected Ostréw Lednicki to the west (so-called Poznan Bridge) and east
(so-called Gniezno Bridge). In palaeo-phyto-geographic terms, the Gniezno Region
is also evidently distinct. The former geobotanical form of the area shows the most
abundant occurrence of hornbeam in the entire European range of occurrence of
Carpinus betulus. The first very abundant occurrence of hornbeam in the Gniezno
Region took place 3500-3000 years ago, followed by another - weaker and with
a greater range, approximately 1500 years ago. The modern state of distribution over
the last century is illustrated on the last isopole map.

The final part includes reproductions of title pages of the most important mono-
graphs with environmental descriptions of results of specialist analyses on Ostréw
Lednicki, and in Gniezno and Giecz. It also mentions the social and research activity
of the parish priest from Dziekanowice — Fr Dr. Franciszek Wawrzyniak (1884-1941).
While a Catholic priest with the function of a parish priest, he studied biology at the
University in Poznan, and defended his doctoral thesis on the (microscopic) flora
of lakes in the Wielkopolska Region. He also initiated the construction of a wooden
building - shelter on Ostréw Lednicki. I attempt to present the overview of the life
of the priest with particular emphasis on his scientific passion in a separate article.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



UWARUNKOWANIA PRZYRODNICZE ZIEMI GNIEZNIENSKIE]... 105

Bibliografia

Opracowania

Gorecki J., Grdd na Ostrowie Lednickim na tle wybranych osrodkdéw grodowych pierwszej monarchii
piastowskiej, Poznan 2001.

Gorecki J., Ze studidw nad zagadnieniem naplywu przedmiotow proweniencji bizantyjskiej na ziemie
Polski na przyktadzie Ostrowa Lednickiego, ,Archeologia Polski” 2013, t. LVIII, z. 1-2:
89-114.

Gorecki J., Chrzest na Ostrowie Lednickim, Lednica 2015.

Gorecki J., Okruchy swigtosci. Katalog wystawy, Lednica 2015a.

Grygorowicz A., Tobolski Kazimierz, Podstawy rekonstrukcji wezesnodziejowego zespotu rezyden-
¢jalno-obronnego na Ostrowie Lednickim, Bydgoszcz 1998.

Grygorowicz A., Milecka K., Tobolski K., Architektoniczno-przestrzenne i przyrodnicze podstawy
rekonstrukcji wezesnosredniowiecznych zatozeri obronnych Giecza, Poznan.

Jaron B., 1939, Sredniowieczne szczatki roslinne z wykopalisk w Gnieznie, w: Gniezno w za-
raniu dziejow (od VIII do XIII w.) w swietle wykopalisk, red. J. Kostrzewski, Poznan 2007.

Kola A., Wilke G., Mosty sprzed tysigca lat. Archeologiczne badania przy rezydencji pierwszych Piastéw
na Ostrowie Lednickim, Toruni 2000.

Kowalewski G., Alogeniczne i autogeniczne skladowe zarastanie jezior: hipoteza wahart poziomu
wody, ,Studia Limnologica et Telmatologica”, Monogr. I, 2014, s. 192.

Koérber-Grohne U., Nutzpflanzen in Deutschland. Kulturgeschte und Biologie, Stuttgard 1987,
s. 490.

Kubiak L., Poleyn M., Nowe znaleziska flor dryasowych w Lednickim Parku Krajobrazowym,
w: Whtep do paleoekologii Lednickiego Parku Krajobrazowego, red. Kazimierza Tobolskiego,
Biblioteka Studiéw Lednickich, 1991, s. 111-114.

Kubiak-Martens L., Makroszczqtki roslinne, w: Paleoekologiczne studium pdZnoglacjalnych osadéw
jeziora Lednica w Imiotkach — Lednicki Park Krajobrazowy, pod red. K. Tobolski, Biblioteka
Studiéw Lednickich 1998, t. 4, s. 43-50.

Kurnatowska Z., Poczgtki Polski, Mata Biblioteka PTPN, t. 9, Poznan 2002.

Krygowski B., Geografia fizyczna Niziny Wielkopolskiej, cz. 1. Geomorfologia, Poznah 1961,
s. 1-203.

Kubiak L., Makohonienko M., Polcyn M., Whtepne doniesienie z badari sredniowiecznego mostu/
grobli w Gieczu koto Srody Wikp, ,Studia Lednickie” 1991, nr 1, s. 217-227.

Makohonienko M., Polcyn Marek, Spotkanie interdyscyplinarnej grupy badawczej Giecz ,91,
LStudia Lednickie” 1991, nr 1, s. 401.

Poleyn M., Znaleziska roslinne w podwodnej warstwie kulturowej w obrebie reliktdw wezesnosrednio-
wiecznego mostu poznariskiego w jeziorze Lednica, w: Whtep do paleoekologii Lednickiego Parku
Krajobrazowego, red. K. Tobolski, Biblioteka Studiéw Lednickich, 1991 (a), s. 87-93.

Polcyn M., Podwodne warstwy kulturowe — problem definicji, ,Studia Lednickie” 1991 (a), nr II,
s. 159-164.

Polcyn M., Wierzbicki J., Rezultaty paleoekologiczno-archeologicznego rozpoznania terenowego
w Gieczu na stanowisku 2, ,Studia Lednickie” 1991, t. 2, s. 209-215.

Ralska-Jasiewiczowa M., Miotk-Szpiganowicz G., Zachowicz J., Latalowa M., Nalepka D.,
Carpinus betulus - L. Hornbeam, w: Late Glacial and Holocene history of vegetation in Poland
based on isopollen maps, pod red. M. Ralska-Jasiewiczowa et al., Krakéw 2004, s. 69-78.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



106 Kazimierz Tobolski

Skoczylas J., Uzytkowanie surowcéw skalnych w poczqtkach paiistwa polskiego w Wielkopolsce,
w: Uzytkowanie surowcow skalnych w poczqtkach paristwa polskiego, red. J. Skoczylas, Poznan
1994, s. 63-74.

Strzelezyk J., Proso zwyczajne (Panicum miliaceum) we wezesnym sredniowieczu Wielkopolski,
Poznan 2003, s. 1-36.

Tobolski K., Wizyta miedzynarodowej grupy paleobotanikéw na Ostrowie Lednickim, ,Studia Led-
nickie” 1989, t. 1, s. 275-276.

Tobolski K., Paldodkologische Untersuchungen des Siedlungsgebietes im Lednica Landschaftspark
(Nordwestpolen). Offa - Berichte und Mitteilungen zur Urgeschichte, Friihgeschichte ind Mittel-
alterarchdologie 1990, Bd 47, s. 109-131.

Tobolski K., Paleobotanicy na Ostrowie Lednickim w 1988 roku, ,Studia Lednickie” 1991, t. 2,
s. 381-383.

Tobolski K. (red.) Tymczasowy wykaz wspdlczesnych i kopalnych roslin oraz awifauny Lednickiego
Parku Krajobrazowego, Poznan 1993.

Tobolski K., Przyrodnicze podstawy rekonstrukcji, w: Podstawy rekonstrukeji wezesnodziejowego
zespolu rezydencjalno-obronnego na Ostrowie Lednickim, red. A. Grygorowicz i K. Tobolski,
Bydgoszcz 1998, s. 13-17.

Tobolski K., Przyroda srodkowej Wielkopolski w czasach pierwszych Piastéw, w: Osadnictwo i ar-
chitektura ziem polskich w dobie Zjazdu GnieZnieriskiego, red. A. Buko i Z. Swiechowski,
Warszawa 2000a, s. 35-42.

Tobolski K., Die natiirliche Umwelt Mittelgrofipolens zur Zeit des Aktes von Gnesen,
w: Europas Mitte um 1000, A. Wieczorek, H.-M. Hinz (Hg.), Stuttgart 2000b, s. 85-89.

Tobolski K., Przewodnik do oznaczania torfow i osadow jeziornych. Vademecum Geobotanicum,
Warszawa 2000.

Tobolski K., Przemiany osadnicze na terenie Nizu Polskiego podczas wedrdwek luddw w swietle analizy
palinologicznej, w: Archeologia o poczqtkach Stowian, red. P. Kaczanowski, M. Parczewski,
Krakdéw 2005, s. 281-292.

Tobolski K., Ocena paleoekologicznych zmian w otoczeniu jeziora Lednica, w: Jezioro Lednica.
Historyczne i wspdlczesne funkcjonowanie ekosystemu wodnego, red. L. Burchardt, Poznan
2008, s. 29-62.

Tobolski K., Podwodne wiercenia dr. Kazimierza Wigckowskiego w jeziornych zbiornikach na obsza-
rze monarchii pierwszych Piastéw oraz nieco o innych naszych pracach, ,Studia Limnologica
et Telmatologica” 2009, supl. L.

Zurek S., Kazimierz Wieckowski, twérca nowoczesnej paleolimnologii polskiej, ,Studia Limnologica
et Telmatologica” 2009, supl. I, s. 81-85.

Wyrwa A. M. (red.) 2009, Custodia Memoriae Muzeum Pierwszych Piastow na Lednicy. XL lat
istnienia (1969-2009), s. 247-265, Lista pracownikdw Muzeum Pierwszych Piastéw na Lednicy
od 1 stycznia 1969 do 30 czerwca 2009 roku.

Wawrzyniak E., Flora jezior wielkopolskich, Prace Kom. Matem.-Przyr. Tow. Przyjaciét Nauk
w Poznaniu 1923. Ser. B, t. 2, z. 1-2 (s. 1-123); ciag dalszy tamze, s. 139-234.

Wawrzyniak F., Ostréw Lednicki. Dziekanowice, Poznan 1936.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



Ks. Jozef Szymanski*

KOSCIOE KATOLICKI W TROSCE O EMIGRACJE
Z ZIEM POLSKICH NA PRZELOMIE
XIX 1 XX WIEKU

Kosciot katolicki dzialajacy na ziemiach polskich, w kraju rozdartym przez
zaborcow', od potowy XIX w. do I wojny $§wiatowej podejmowal starania zmie-
rzajace do optymalnej organizacji opieki duszpasterskiej wérod rodakow poza
granicami kraju. Sytuacja spoteczno-polityczna - mimo powszechnego wotania
o polskiego kaptana dla opieki nad wychodzstwem polskim (statym lub sezono-
wym) — nie sprzyjala realizacji tej potrzeby przede wszystkim ze wzgledu na brak
centralnej organizacji ko$cielnej, tzn. Konferencji Episkopatu Polski?. Jesli ksieza
podazali za wychodzcami, byto to wyrazem dobrej woli poszczegdlnych biskupdow,
ktérzy w porozumieniu z hierarchig diecezji osiedlenia wysylali poszczegdlnych
duchownych do $rodowisk polonijnych. Ponadto w poszczegélnych diecezjach
biskupi poprzez listy pasterskie i nauczanie informowali spoteczenstwo polskie
o problemach zwigzanych z masowym wychodzstwem. Niezaleznie od siebie
inicjatywy zmierzajace do roztoczenia opieki duszpasterskiej nad wychodzstwem
polskim podejmowali biskupi® diecezji chelminskiej?, kujawsko-kaliskiej’, tar-

* Ks. Jozef Szymanski — kaptan diecezji wloctawskiej. Stopient doktora habilitowanego nauk
humanistycznych (specjalnos¢ historia) uzyskat w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II w 2014 r. Zainteresowania naukowe obejmuja historie XIX i XX w., dzieje
Polonii i duszpasterstwa polonijnego w $wiecie, biografistyke. Autor ponad 130 publikacji.

' J. Majka, Koscielna dziatalnos¢ dobroczynna w Polsce w XIX i w I polowie XX wieku, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 1966, t. 9, nr 1-2, s. 120.

2 J. Plewko, Polski Kosciét katolicki wobec diaspory w: Polska diaspora, red. A. Walaszek,
Krakéw 2001, s. 502-511.

> S. Gajewski, Organizowanie opieki nad wychodzcami przez duchowieristwo Krolestwa Pol-
skiego, ,,Studia Polonijne” 1976, t. 1, s. 151; tenze, Spoleczna dziatalnos¢ duchowieristwa
w Krélestwie Polskim 1905-1914, Lublin 1990, s. 118-128.

* J.Badeni, Emigracya ludu polskiego do Niemiec, Krakow 1889, s. 20-21; B. Kolodziej, Opieka
duszpasterska nad wychodZcami polskimi do roku 1939, Poznan 2003, s. 81-124; J. Walkusz,
Kosciot w dziejach Polonii. Zagadnienia wybrane, w: W kregu dziejow Kosciola i rodziny
franciszkariskiej, red. R. Prejs, Warszawa 1999, s. 305-320.

> H.Zielinski, Jeszcze w sprawie wychodZstwa, ,,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” (KDKK)
1909, R. 1, s. 18-20.
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nowskiej®, przemyskiej’, ptockiej, archidiecezji krakowskiej® i Iwowskiej®. Zobo-
jetnienie religijne, rozluznienie moralne, ktére poprzez wychodzcéw wkradato
sie do parafii, w diecezjach polskich trawionych goragczka emigracyjng stwarzalo
powazny problem duszpasterski. Proboszczowie podczas wizytacji biskupich nie-
mal zawsze skarzyli si¢ na reemigrantow, ktorzy ich zdaniem stanowili powazne
utrudnienie w pracy duszpasterskiej'. Stad tez dla ratowania zagrozonej wiary
i moralnosci mlodziezy wychodzczej duszpasterze — oprdcz organizowania spe-
cjalnych nabozenstw dla wychodzcow zaréwno przed ich wyjazdem, jak i po ich
powrocie z zagranicy, prowadzenia czestej korespondencji z nimi oraz rekolekcji
zamknietych dla emigrantéw — podejmowali wielorakie dzialania''. Jednocze$nie
wiadze koscielne do srodowisk emigracyjnych na obczyznie delegowaly kaptanow,
ktérzy mieli organizowac tam postuge duszpasterska'?. Ideatem bytoby, gdyby
wsrod Polakow na obczyznie duszpasterzowat kaptan Polak. Czgsto tak bylo, przy
czym najczesciej stalymi duszpasterzami emigrantéw polskich byli kaptani za-
konni: misjonarze, jezuici, zmartwychwstancy, pijarzy, werbisci czy franciszkanie,
rzadko kaplani diecezjalni. Przy czym kaptani zakonni mieli wigksze mozliwosci
oddzialywania duszpasterskiego wsréd wychodzstwa, poniewaz dysponowali
przywilejem egzempgiji, tj. niezaleznosci od miejscowego biskupa®.
Poczatkowo wsrdd polskich emigrantéw opieke religijng sprawowali miej-
scowi duszpasterze', a pdzniej — np. tak jak we Francji — zajeto si¢ tym zgro-
madzenie ksiezy zmartwychwstancéw, dajac w 1836 r. poczatek Misji Polskiej.
Zaborcy, obawiajac si¢ patriotyzmu nowej kongregacji, jej sktadu osobowego

¢ S. Piech, Wkilad ksiezy diecezji tarnowskiej w duszpasterstwo Polonii zagranicznej, ,Tar-

nowskie Studia Teologiczne” 1986, t. 10, s. 116-130; tenze, Emigracja z diecezji tarnowskiej
w swietle ankiet konsystorza wychodzcow lat 1907 i 1910, ,Nasza Przesztos¢” 1986, t. 65,
s. 145-197.

Akta i Statuta Kongregacji Synodalnej czyli Synodu dyecezalnego dwudziestego odbytego
w dniach 25, 26 i 27 sierpnia 1908 r. w Przemyslu pod przewodnictwem Jézefa Sebastiana
Pelczara Biskupa przemyskiego ob. tac. itd., Przemysl 1908, s. 110.

J. Dyktus, Emigracja i opieka duszpasterska nad emigrantami w diecezji krakowskiej w Swietle
ankiet konsystorza z 1907 i 1913 roku, ,Studia Polonijne” 1978, t. 2, s. 113-180.

° J. Szymanski, Duszpasterstwo polonijne - skala oddziatywania, ,,Studia Polonijne” 2007,
t. 28,s. 7-32.

S. Gajewski, Spoteczna dziatalnos¢ duchowieristwa, s. 118.
" Sprawa wychodzcow, KDKK 1908, R. 7-8, s. 204-210.

S. Piech, Akcje duszpasterskie ksiezy diecezji tarnowskiej wsréd polskiego wychodzstwa sezo-
nowego za granicg (1904-1913), ,,Studia Polonijne” 1985, t. 9, s. 84.

B Dziatalnos¢ meskich zgromadzet zakonnych wsrdd Polonii, red. ks. ]. Bakalarz i in., Lublin
1982, passim; A. Zwiercan, Dziatalnos¢ Franciszkandw wsréd Polonii, ,Studia Polonijne”
1979, R. 3, 5. 87-201.

J. Badeni, Emigracya ludu polskiego do Niemiec, s. 33-35.
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(byli powstancy) i samej nazwy: ,,Zmartwychwstancy”'*, nie dopuszczali jej do
kraju. W 1849 r. zmartwychwstancy zdofali uzyska¢ zgode witadz francuskich
na przekazanie Polakom na stale w Paryzu kosciota Wniebowzigcia Najswietszej
Maryi Panny przy rue St. Honoré. Oprécz stalego duszpasterstwa, prowadzenia
misji w wiekszych osrodkach emigracyjnych Francji, Anglii i Belgii zatozyli
i prowadzili oni w Paryzu konwikt dla studentéw z kraju, szkote zawodowg zw.
Domem Przytutku i Pracy przy rue Fossés-St.-Victor, wydawnictwo, drukarnie
i ksiggarni¢. Ponadto byli prefektami w Szkole Polskiej w Batignolles, w Pensji
Panien i w przytulku w Juvisy. Udzielali si¢ tez w Towarzystwie Polskich Dam
Katolickich, w Domu $w. Kazimierza i prowadzili sezonowe duszpasterstwo dla
kuracjuszy i wczasowiczow w Hyeres i w Ostendzie'.

Od kiedy emigracja zarobkowa zaczeta przybiera¢ coraz bardziej masowy
charakter, zaczely si¢ tworzy¢ - z inicjatywy katolikéw duchownych i $wieckich
- rozne organizacje, ktérych celem byly opieka i pomoc wychodzcom $wiadczone
w réznych formach. W masowej emigracji widziano niebezpieczenstwo nie tylko
dla poczucia narodowego Polakdw, ale takze dla zdrowia fizycznego i moralnego
oraz dla zycia religijnego narodu. Wynikta stad potrzeba zorganizowania mozliwie
wszechstronnej, diugofalowej pomocy. Najwczesniej objety troska emigrantéw
— wprost lub posrednio - bractwa religijne'”.

Pionierami w sprawie opieki nad wychodzcami pod wzgledem duszpaster-
skim, moralnym, ale takze i materialnym byli Niemcy. Od 1870 r. zaczeli sie
zajmowac tg sprawg katolicy niemieccy. W 1871 r. powotali oni w tym celu sto-
warzyszenie §w. Rafala Archaniota'®. Zadaniem tego towarzystwa byto uchronie-

!5 Pelna nazwa: Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa.

' B. Micewski, Geneza i dzialalnos¢ Misji Polskiej w Paryzu na rzecz emigracji i kraju w latach

1836-1922, ,,Studia Polonijne” 1987, t. 11, s. 175-203; tenze, Polonijna dziatalnos¢ zmartwych-
wstaricow, w: Dzialalnos¢ meskich zgromadzen zakonnych wsréd Polonii, red. J. Bakalarz i in.,
Lublin 1982, s. 406-411. Praca zmartwychwstancéw w Paryzu trwata do 1904 r.

J. Dyktus, Emigracja i opieka duszpasterska nad emigrantami, s. 167.

W. Helbich, Migdzynarodowy zjazd katolickich towarzystw opieki nad wychodZcami w Ber-
linie d. 24 stycznia 1910 r., KDKK 1910, R. 3, s. 86. Towarzystwo utrzymywato w gtéwnych
portach (Hamburgu, Bremie, Antwerpii, Roterdamie, Hawrze i Nowym Jorku) koscioty badz
kaplice. Mezowie zaufania Towarzystwa sw. Rafata, ktorych tatwo poznaé po ztoconej kotwicy
oczekujg na dworcach przybywajgcych, ci zas o ile cheg korzystac z ich ustug, powinni mieé
przypietg karte polecajgcg, wydang przez swego proboszcza lub przedstawiciela Stowarzysze-
nia. Taki ,mqz zaufania” zajmie si¢ umieszczeniem podréznego w odpowiednim zajezdzie,
utatwia nabycie karty okretowej, zamiang pieniedzy, udziela potrzebnych wskazéwek przed
wyjazdem, prowadzi nabozeristwo, odprowadza na okret, posredniczy w razie potrzeby wobec
towarzystw przewozowych, wreszcie daje listy polecajgce do mezéw zaufania w miejscowosci,
dokgd wychodzca dgzy, a ktérzy znajdujq sie prawie we wszystkich glownych portach swiata.
[...] dzis Towarzystwo [...] opieke roztacza nie tylko nad katolikami niemieckimi, ktérych
obecnie niewielu emigruje, ale nad Wtochami, ktérych petno w zachodnich Niemczech, i nad
Polakami, wyjezdzajgcymi za ocean przez porty morza niemieckiego.
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nie wychodzcéw przed wyzyskiem przez stuzenie rada i pomoca, a takze troska
o zycie religijne i moralne wychodzcéw. We wszystkich znaczniejszych portach
Europy i Ameryki, a wiec w Bremie, Hamburgu, Antwerpii, Hawrze, Liverpoolu,
Nowym Jorku, Sdo Paulo, Rio Grande i innych - przebywali mezowie zaufania,
ktdrzy spieszyli z pomocg emigrantom, takze polskim. Wspolpracowato z nimi
duchowienstwo polskie'’. W diecezji krakowskiej dziatalo Bractwo Najswietszej
Maryi Panny Krélowej Korony Polskiej, utworzone w diecezji przemyskiej 3 maja
1891 r., ktore szczegdlng troska otoczylo robotnikéw, chtopow i rzemieslnikow.
Bractwo postawito sobie za cel ochrone emigrujacych chlopéw i robotnikéw przed
uleganiem demoralizujagcym wplywom podczas pobytu na obczyznie. Podobnie,
z inicjatywy arcybiskupa gniezniensko-poznanskiego ks. Floriana Stablewskiego,
powstalo Bractwo $w. Izydora, erygowane w 1892 r., ktérego celem byta troska
o robotnikéw sezonowych. W roku 1899 powstata Straz $w. Jozefa, ktéra za cel
postawila sobie oddzialywanie na wychodzcéw poprzez pracg oswiatowa™.

Ciekawg inicjatywe przedstawil Konsystorz Metropolitalny we Lwowie; wladze
koscielne pisaty wprost:

Mamy zamiar rzecz calg w ten sposob przeprowadzié, ze przede wszystkim
oglosimy w kurendzie diecezjalnej i wezwiemy ksigzy katechetéw na ochotnikéw do
tego zboznego dziela, a ksigzy proboszczéw do podania, ilu i dokgd robotnikéw sie
udato. Nastepnie wyznaczymy Ksiezom woluntariuszom, jesli sie zgtoszg, miejsca,
do ktorych majg sig udaé, i bedziemy sig starali dla nich wyjedna¢ jurysdykcje
i celebret u odnosnych Ordynaryatéw w Niemczech. Zdaniem naszym dobrze by
byto, aby jeden z Najprzewielebniejszych Ordynaryatéow raczyt utozyé plan, do
ktorych miejsc i po ilu kaptanéw ma si¢ udac, aby réwnomiernie przyjs¢ z pomocg
duchowg wszystkim wychodZcom. Sqgdzimy, ze Najprzewielebniejszy Ordynaryat
Tarnowski, ktérego obreb diecezjalny najliczniejszych daje wychodzcow, najwiecej
miat danych do utozenia takiego planu, inne Ordynaryaty moglyby Mu przyjs¢
z pomocg, udzielajgc szczegotow o wychodzstwie ze swych diecezji*'.

Podobne sugestie, wrecz prosby o zorganizowanie opieki religijnej czesto
przedstawiali sami robotnicy polscy:

Kilkuset polskich robotnikéw w Gelsenkirchen w Westfalii zebrato si¢ w marcu
br. [1889] na wspdlng narade nad dotkliwym brakiem religijnej opieki [...] Zgro-
madzeni uchwalili wystac petycye do zarzqdu koscielnego i do biskupa z prosbg
o ksiedza, wladajgcego jezykiem polskim. Takg samg prosbe wystali robotnicy
pracujgcy w Odsnitz w Saksonii do ksigcia — biskupa Wroctawskiego: niechby
przynajmniej kaptan polski, blagajg, przyjechat na czas wielkanocny, bo inaczej

1 J. Dyktus, Emigracja i opieka duszpasterska nad emigrantami, s. 168.
2 Tamze, s. 167.

21 Cyt. za: J. Dyktus, Emigracja i opieka duszpasterska nad emigrantami, s. 160.
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wielu z nas, ktorzy po niemiecku nie umiemy, nie mozemy si¢ wyspowiadac i zados¢
uczynic potrzebom naszej duszy*.

Wspomniane petycje pozostaly jednak bez odpowiedzi. Sporadycznie biskup
delegowal kaplana, ktorego postuga budzita jednak zastrzezenie niemieckich
wiadz koscielnych i §wieckich. To spotkalo m.in. ks. Jézefa Szotowskiego® z die-
cezji chetminskiej*. Sytuacje te wykorzystywali Niemcy, prowadzac ewangelizacje
protestancka za posrednictwem ,, Towarzystw dla ewangelizacji Polakow”>.

Sprawa zorganizowania opieki nad emigrantami inspirowala w réownym
stopniu duchowienstwo parafialne poszczegélnych diecezji. W 1897 r. ksieza
diecezji tarnowskiej dekanatu tackiego wystapili z propozycja zorganizowania
na Slgsku Cieszyniskim i Wegrzech rekolekcji ludowych dla emigrantéw pocho-
dzacych z gorskich terenow ich diecezji. Do realizacji tych zamierzen wlaczyl sie
biskup przemyski Lukasz Sotecki, poniewaz duchowienstwo parafialne tamtejszej
diecezji réwniez domagalo si¢ zorganizowania doraznej postugi sakramentalne;
wsrod Polonii wegierskiej. Ksieza dekanatu jasielskiego wniesli nawet 24 lutego
1898 r. zbiorowa prosbe do Konsystorza Biskupiego w Przemyslu o wyslanie na
czas spowiedzi wielkanocnej do Budapesztu i Miskolca odpowiedniego kaptana
rozumiejgcego takze po wegiersku, aby wyspowiadat zatrudnianych w tamtejszych
fabrykach robotnikéw polskich z Podkarpacia. Ponadto w diecezji tarnowskiej
ksieza dekanatu bochenskiego w 1897 r. zajeli sie wychodzstwem na Slagsk Cie-
szynski, wystepujac z podobnym wnioskiem o zaspokojenie potrzeb religijnych
emigrantéw zatrudnionych w kopalniach Zagtebia Ostrawsko-Karwinskiego. Jako
ze najliczniejsza grupa zatrudnionych tam robotnikéw polskich pochodzila z te-
renu diecezji krakowskiej, to zorganizowaniem dla nich postugi duszpasterskiej

22

J. Badeni, Emigracya ludu polskiego do Niemiec, s. 19-20.

# H. Mross, Stownik biograficzny kaptanéw diecezji chetmiriskiej wyswigconych w latach
1821-1920, Pelplin 1995, s. 321-322; ]. Badeni, Emigracya ludu polskiego do Niemiec, s. 20-
21. Szotowski Jozef — urodzit si¢ 25 IX 1842 r. w Biskupcu na Warmii. Syn Floriana i Anny
z d. Bolz. Nauke pobieral w gimnazjum w Braniewie, gdzie uzyskal $wiadectwo dojrzato$ci
w 1863 r. Nastepnie podjat studia w Seminarium Duchownym w Pelplinie, gdzie 14 IV
1867 r. przyjat $wiecenia kaptanskie. Kolejno byt wikariuszem w Cztuchowie, Ko$cierzynie
iod 1870 r. wikariuszem w katedrze i nastepnie administratorem parafii pelplinskiej. 23
XII 1884 r. uzyskal zgode na podjecie postugi duszpasterskiej wéréd Polakéw w Zaglebiu
Ruhry. Zamieszkal w Bochum w klasztorze Ojcéw Redemptorystow, skad wedrowat po
Westfalii, Nadrenii, Saksonii i Pomorzu Zachodnim, duszpasterzujac wérdéd Polakow
i zakladajac Polsko-Katolickie Towarzystwa Oswiatowe ,,Jedno$¢”. Poczatkowo przyjety
zyczliwie, pézniej odwotany, od 29 VII 1890 r. byt proboszczem w Wudzynie. 24 1111893 r.
zostal proboszczem w Chmielnie na Kaszubach. Zmart 27 VIII 1911 r.

2+ J. Badeni, Emigracya ludu polskiego do Niemiec, s. 20-21.
» J. Piotrowicz, Protestantyzacya robotnikow rolnych, KDKK 1909, R. 4, s. 125-126.
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zajely sie krakowskie wladze koscielne. Za kazdym razem powyzsze wyzwania
duszpasterskie podejmowali delegowani do nich ojcowie jezuici®.

Duchowienstwo galicyjskie najwiecej wysitku wktadalo w duszpasterstwo
»obiezysasow’, jak nazywano emigracje sezonowa do krajow niemieckich. Wy-
chodzstwo w tym kierunku bylo najliczniejsze w Galicji. Wrecz konieczne okazaty
sie wowczas podroze misyjne ksiezy z kraju do skupisk polskiej emigracji sezono-
wej w Niemczech. Postulowano wprost, aby wobec trudno$ci czynionych ksiezom
polskim spoza terenu Prus przez niemieckie wladze panstwowe i koscielne na
najblizszych kongregacjach dekanalnych przedyskutowac sprawe porozumienia
sie galicyjskich ordynariatéw biskupich z odpowiednimi ordynariatami w Pozna-
niu i we Wroclawiu w celu skierowania odpowiedniej liczby tamtejszych ksigzy
polskich do postugi duszpasterskiej wsrod ,,obiezysaséw”. Ze wzgledu jednak na
nieprzychylne stanowisko wspomnianych wladz rozwigzanie to nie przyniosto
spodziewanych rezultatéw. Z dorazng postuga pasterska prawie co roku wyjezdzali
do krajow niemieckich jezuici z prowingji galicyjskiej*.

Od 1908 r. w diecezjach galicyjskich datuje si¢ akcja regularnego wysylania
ksiezy w okresie wakacji do srodowisk polskich emigrantéw sezonowych w Niem-
czech, aby tam sprawowali postuge duszpasterska wsrod wychodzcow. W tym
samym okresie podobne akcje zaczeto praktykowac takze w diecezjach Krolestwa
Polskiego. Z diecezji tarnowskiej jako pierwszy z tego rodzaju postuga wyjechat
do Niemiec w 1908 r. ks. Michat Przywara®.

Jeden z ksiezy w liscie z 7 lipca 1913 r. w ten sposob opisuje swoja prace wsrod
wychodzcé6w w Niemczech:

Bardzo dobrze sig stato, ze Ksigze Biskup zachecit mnie do tej wycieczki misyj-
nej. Obecnos¢ kaptana polskiego byta konieczna, albowiem robotnikéw polskich
jest tutaj do 800 (!), a dwaj ksigza, ktorzy wyjechali na Saksy, nie byli tutaj wcale.

% S. Piech, Akcje duszpasterskie ksigzy diecezji tarnowskiej, s. 84-86.
27 Tamze, s. 87-88.

1. Wislicki, Sp. X Michat Przywara, ,Gazeta Koécielna” 1932, R. 39, s. 162-163; A. Nowak,
Stownik Biograficzny Kaptanow Diecezji Tarnowskiej 1786-1985, t. 3, Tarnéw 2001,
s.339. Urodzil sig 19 VIII 1879 r. w Kolbuszowej Dolnej. Syn Tomasza i Marianny z d. Mazur.
Szkole podstawowa ukonczyt w mieécie rodzinnym, gimnazjum w Rzeszowie. Po ukon-
czeniu seminarium duchownego 29 VI 1904 r. przyjal swiecenia kaplanskie z rak bp.
L. Walegi. Od 1 VIII 1904 r. pelnit obowigzki wikariusza w Szczepanowie, od 1 VIII 1907 r.
w Starym Saczu, gdzie zostal prefektem panstwowego seminarium nauczycielskiego i kie-
rownikiem bursy uczniowskiej. W 1908 r. podrézowatl do Badenii i Saksonii, aby odwiedzi¢
i sprawowac postuge duszpasterska wsrod pracujacych tam emigrantéw pochodzacych
z parafii szczepanowskiej. W 1922 r. byl inicjatorem zorganizowania prywatnego semina-
rium nauczycielskiego zenskiego siostr klarysek w Starym Saczu, pdzniej jego dyrektorem.
W 1928 1. zrzekt si¢ tej funkeji. Byl zalozycielem i moderatorem Sodalicji Marianskiej. W Eu-
ropie Zachodniej wérdd sezonowych emigrantéw polskich czesto podejmowat prace dusz-
pasterska. Zmart nagle 18 IT 1932 r. w Starym Saczu. Spoczywa na tamtejszym cmentarzu.
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Ks. Witkowski z Lipska miat byt przyjechad, a w ostatniej chwili odmowit [...].
Przybytem na czas w sobotg o 3-ciej po potudniu. O godzinie 9-tej wieczor zaczeli
sig schodzi¢, do 12.30 wyspowiadatem 60 oséb. Dtuzej nie moglem, bo Morfeusz
bardzo mi dokuczal po nieprzespanej nocy. Rano w niedzielg od za 15 szésta do
2-giej po potudniu wyspowiadato si¢ ze 100 os6b. Bég dawatl mi dziwne sily, ze
mogtem podotaé. O 11-tej odprawitem nabozenistwo z kazaniem. Dzis bylo jeszcze
kilka osob do spowiedzi. Jutro, we wtorek, przyjdq inni. Dzis ide do wigzienia, ale nie
za kare, tylko odwiedzic 3-ch lokatoréw Polakéw. Wstgpie do szpitala. Wieczorem
jade do Erfurtu, gdzie w szpitalu lezy 7 0sob. Jutro wracam, poniewaz w Gestwiz
odbedzie si¢ zgromadzenie polskich robotnikow nalezgcych do Zwigzku Katolickich
Robotnikéw. Zniwo tu wielkie, tylko robotnikéw Panskich mato. Ks. Proboszcz Ley
wyraza Zyczenie, ze co kwartat powinien polski ksigdz dojezdzac, aby podtrzymywaé
na duchu polskich robotnikéw. Chciatem sig porozumiec z Ks. Miillerem i drugim,
dostang odpowiedz wieczor. Uplanujemy dalszg prace®.

Imponujacy byl rozwdj organizacji Kosciola polonijnego w Ameryce, gdzie
w ciggu niespelna 35 lat wybudowano przeszto 500 kosciotéw polskich w réznych
srodowiskach. Wszedzie tam lud polski mial szkoly elementarne prowadzone
pod kierunkiem siéstr zakonnych. Szkoly parafialne w Ameryce pozostawaly
w $cislej facznosci z Kosciotem. Rozwijaly sie takze organizacje katolickie oraz
katolicka prasa. W 1914 r. w Ameryce byto 446 parafii polskich, 580 ksiezy oraz
270 szkot, w ktorych uczylo sie 92 568 dzieci. Ksieza dla wiernych byli nie tylko
szafarzami sakramentow $wigtych, ale réwniez nauczycielami, opiekunami, do-
radcami, a czesto i liderami politycznymi.

W Ameryce Poludniowej w samej tylko Paranie bylo 20 kosciotow, wybu-
dowanych i utrzymywanych przez Polakow, i w wiekszosci prowadzonych przez
galicyjskich ksiezy misjonarzy, sposrdd ktérych wielu wlozyto duzo wysitku
w organizowanie duszpasterstwa w Brazylii*'.

Oficjalnie swoje stanowisko na skutek ustepstw wladz carskich w kwestii
opieki duszpasterskiej wyrazit biskup kujawsko-kaliski Stanistaw K. Zdzitowiecki.
W 1907 r. wydal on Rozporzadzenie diecezjalne o wychodzcach, w ktérym polecit
proboszczom, aby emigrujacych otoczyli szczegolng troska duszpasterska. W na-

# ]. Dyktus, Emigracja i opieka duszpasterska nad emigrantami, s. 161.

% M. Borys, Rola polskich parafii rzymskokatolickich w zyciu Polonii chicagowskiej w XIX
wieku, ,Studia Polonijne” 2009, t. 30, s. 151-171; J. Kulikowska, Emigracja i duszpasterstwo
wychodzcéw z Krdlestwa Polskiego do roku 1914 (w swietle urzedowych publikacji koscielnych),
»Nasza Przeszlo$¢” 1986, t. 65, s. 114, 161-166.

J. Piton, Ksigza polscy w Brazylii 1848-1984, w: Zmagania polonijne w Brazylii, t. 4: Owo-
cujgca przesztosé, red. T. Dworecki, Warszawa 1987, s. 7-185; J. Dyktus, Emigracja i opieka
duszpasterska nad emigrantami, s. 163; W. Sojka, Poczgtki duszpasterstwa polskiego w Bra-
zylii, ,Duszpasterz Polski Zagranicg” 1960, t. 4, s. 376-394; 1961, t. 1, s. 31-48; 1967, t. 2,
s. 154-178.
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stepnym roku 17 wrze$nia na posiedzeniu Komitetu Spotecznego Diecezjalnego
biskup podkreslit wazno$¢ kwestii wychodzczej i wzrastajaca wciaz liczbe ludzi
udajacych si¢ na emigracje. Wzywal duchowienstwo do szukania drég i sposo-
béw, aby zorganizowac i zabezpieczy¢ stala opieke duchowa nad wychodzcami.
Polecil zorganizowanie diecezjalnej opieki nad wychodzcami przez utworze-
nie specjalnego towarzystwa®. Z ta mysla wydelegowal w 1908 r. do Niemiec
ks. W. Helbicha® celem poznania warunkow i potrzeb duszpasterstwa nad emi-
grantami*. Ks. J.S. Zak® - kaptan diecezji kujawsko-kaliskiej, poszedt krok dalej:
zaproponowal wowczas utworzenie towarzystwa zajmujacego sie posrednictwem
pracy i opieka nad wychodzcami w skali catego kraju®. W mysl jego projektu usi-
fowano zwréci¢ uwage na potrzebe utworzenia stowarzyszenia ,,zaspakajajacego
nie tylko religijne potrzeby wychodzcéw, ale zarazem dajacego im stalg pomoc
i opieke prawng i ekonomiczng™.

Komisja organizacyjna tworzacego si¢ Towarzystwa Opieki nad Wychodzcami
z Krdlestwa Polskiego zostala zaproszona na Miedzynarodowy Zjazd Katolickich
Towarzystw Opieki nad Wychodzcami w Berlinie, ktory zgromadzit przedstawi-
cieli Kosciota katolickiego z calego $wiata. Ksigdz W. Helbich przedstawit tam stan
duszpasterstwa i opieki moralnej nad Polakami poza granicami kraju. Wskazal,
iz w przypadku Polakéw:

> Posiedzenie w sprawie wychodztwa, KDKK 1908, R. 10, s. 308-314; J. Kulikowska, Emigracja
i duszpasterstwo wychodzcow z Krélestwa Polskiego, s. 131-132.

3 ]. Debinski, Helbich Wojciech, w: Wioctawski stownik biograficzny, t. 4, Wloctawek 2006,
s. 53-55; ]. Marczynski, Stanistaw Wojciechowski trzy akty... w dziewigldziesigtq rocznice
wyboru i objecia urzedu prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej, w: Zeszyty Kaliskiego Towarzy-
stwa Genealogicznego Kalisia, t. 2, Kalisz 2012, s. 54. Helbich Wojciech Barnaba - urodzit si¢
w 1869 1. Syn Jozefa Apoloniusza i Jozefy Teresy z d. Galczynska. Po ukonczeniu gimnazjum
w Kaliszu w roku 1887 wstapil do Seminarium Duchownego we Wloclawku. Studiowat
w Akademii Duchownej w Petersburgu oraz we Fryburgu Szwajcarskim, gdzie przyjat
$wiecenia kaptanskie. Wikariusz w parafii Radomsko (1892-1897), w parafii $w. Zygmunta
w Czestochowie (1897-1899) i tamze prefekt szkot miejskich i prywatnych (1901-1906).
Od 1907 r. pierwszy proboszcz parafii NMP w Pabianicach, a nastgpnie parafii $w. Piotra
i Pawla w Ciechocinku. Byt rowniez kapelanem szpitala w Skierniewicach i Ciechocinku.
Kaptan Kongregacji Oratorium $w. Filipa Neriusza. Zmarl 2 11937 r. w klasztorze $wieto-
gorskim w Gostyniu.

* Dwa posiedzenia, KDKK 1909, R. 11, s. 365.

35

J. Zak, Wskazéwki dla idgcych na roboty za granice, Wloctawek 1911.

% S. Gajewski, Spoleczna dziatalnosé duchowieristwa, s. 120.

¥ H. Zielinski, Jeszcze w sprawie wychodZstwa, s. 18. Zalecono proboszczom parafii, z kt6-

rych wychodZstwo bylo najbardziej rozpowszechnione, aby zaopatrywali swych parafian
w odpowiednie rekomendacje do proboszczéw katolickich za granicg oraz - o ile chca
zabezpieczy¢ swoich parafian od wyzysku — rozciagneli kontrole nad osobami werbujacymi
pracownikow.
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Rozrézni¢ nalezy emigracje do Ameryki od wychodzstwa sezonowego na za-
chéd Europy. Za ocean wedruje najwigcej Polakow przez dwa porty niemieckie:
Breme i Hamburg. W obydwdch duzo uczyniono dla nalezytego przygotowania pod
wzgledem religijnym naszych rodakéw, ale nie swoi dla swoich to uczynili, tylko
niemieckie Towarzystwo sw. Rafata, ktoremu czes¢ i wdziecznos¢ nalezy si¢ za to
z naszej strony. W Hamburgu Towarzystwo rzeczone utrzymuje swoim kosztem
kapelana dla Polakow, ktérym obecnie jest ks. Wincenty Fiema® z diecezji prze-
myskiej; mieszka on tam przy kosciele parafialnym sw. Michata (Michaelistr. 7),
gdzie zaspakaja potrzeby religijne Polakow w tym miescie zamieszkatych, a w kaz-
dy wtorek i srode po potudniu udaje si¢ do barakow dla emigrantow, obszernych
i wygodnie wybudowanych w wolnym porcie (Freihafen) przez dwa towarzystwa
przewozowe: ,,Hamburg Amerika linie” i ,,Pétnocno-niemiecki Lloyd”. Znajduje sig
tam i kaplica katolicka dla wychodZcéw, z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej
w oltarzu, co obok napiséw polskich na stacjach drogi krzyzowej, w Swiat daleki
wedruje. W tej to okolicy odprawia sig po potudniu nabozetistwo rézaricowe dla
wychodZcow, wyglaszane bywa dla nich kazanie odpowiednie, i tam tez mogq sie
spowiadaé przed drogg. W srody zas i pigtki o g. 7-ej rano odprawia si¢ Msza sw.,
podczas ktorej przystepujg do Komunii Sw., i udzielone zawsze bywa blogostawien-
stwo Najsw. Sakramentem. W Bremie duszpasterstwem nad Polakami, rowniez
z ramienia Towarzystwa $w. Rafata, zajmuje sie Morawianin - ks. Franciszek
Prachar, zamieszkaly przy kaplicy sw. Rafata (Falkenstr. 49). Jemu to zawdzigczajg
od 2 lat kaptani udajgcy sie na okretach Tow. ,,Norddeustscher Lloyd” moznos¢
odprawiania w czasie podrozy morskiej Mszy sw. (o ile pogoda pozwala), dla wy-
gody bowiem podrézujgcych ksiezy, jego staraniem Tow. sw. Rafata sprawito szes¢
kufrow z catkowitym urzqdzeniem rozbieranego ottarza i wszystkich przyboréw
potrzebnych do odprawienia niekrwawej ofiary; dla otrzymania tego kufra nalezy
si¢ zglosic przed podrézq do ks. Prachara, a po przybyciu na miejsce przeznaczenia
odestac z powrotem tym samym okretem, wracajgcym do Bremy.

38

S. Zych, B. Walicki, Dzieje parafii pod wezwaniem Swigtego Andrzeja Apostota w Zgtob-
niu ok. 1313-2013, Lublin 2013, s. 109. Fiema Wincenty Jan - urodzil sie 23 X 1875 r.
w Krakowie. W 1893 r. ukoniczyl gimnazjum w Chyrowie. Do egzaminu dojrzatosci
przystapil w Jarostawiu. Rok pdzniej wstapit do Seminarium Duchownego w Przemyslu.
Swiecenia kaplaniskie przyjat 6 VI 1898 r. Od 10 VII 1898 r. jako neoprezbiter podjat
postuge duszpasterska w Swiecanach. Nastepnie zajmowatl analogiczne posady jako
wikariusz w Rymanowie (od 15 XI 1899 r.), Mosciskach (od 4 XI 1901 r.), i Drohoby-
czu (od 3 VIII 1905 r. do 8 VII 1906 r.). 4 VIII 1902 r. przyznano mu dekret pochwal-
ny za udzielanie nauki religii w Strzelczyskach. Przez cztery lata, od 10 VII 1906 r. do
27 XII 1910 r., byt kapelanem wychodzcéw polskich w Hamburgu, gdzie pelnil postu-
ge przy kosciele $w. Michata. Po powrocie 31 XII 1910 r. zostal ekspozytem w Nisku.
Od 11X 1912 r. objal wikariat w Zgtobniu, a 1 IT 1913 r. — wikariat w Ranizowie. Trzy lata
péziniej, 4 I 1916 r., zostal ekspozytem w Spiach. 5 XI 1920 r. wstapit do Zakonu Ojcow
Jezuitéw w Starej Wisi. Zmart 29 VIII 1934 r. w Kaliszu.
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Po przybyciu do New-Yorku, po zatatwieniu wszystkich formalnosci lekarskich
na Ellis-Island, bardzo przykrych, szczegblniej dla pasazerow podpoktadowych,
mogq Polacy, w tym najwiekszym miescie Stanow Zjednoczonych Ameryki Pétnoc-
nej korzystac za przystepng ceng z goscinnosci w domu sw. Jozefa St. Iozephs-Home
na Broad street Nr. 117. Zaktad ten powstat w 1892 roku ze sktadek duchowieristwa;
pierwszym dyrektorem byt ks. Gulez, ktéry w to wlozyt wszystkie swe oszczednosci.
W 1905 r. miejscowy biskup mianowat dyrektorem ks. Hipolita Kwasniewskiego,
proboszcza parafii sw. Wojciecha, kapelanem do ostatnich czaséw byt ks. Jozwiak;
przed kilku tygodniami kierunek domu $w. Jozefa podobno objgt ks. Cynalewski*,
salezjanin, strong gospodarczg zajmujqg si¢ Siostry Felicjanki. Co sig¢ tyczy samego
duszpasterstwa w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej, to wedtug urzedo-
wej statystyki z 1906 roku (,Na ziemi Waszyngtona” Ludwika Wtodka) polskich
parafiijest 517, a w nich pracuje 546 ksiezy polskich, szkét parafialnych jest prawie
500, w ktérych uczy sig ogétem ok. 40.000 dzieci polskich. Nauczycielkami w tych
szkotach sq siostry rozmaitych zakonéw: Felicjanki, Franciszkanki, Zmartwych-
wstanki, Nazaretanki, Jozefitki, Bernardynki i Notrdamki. Duchowieristwo polskie
w Stanach Zjednoczonych nie jest jednolite. Czes¢ przybyta i przybywa z Europy,
czes¢ rekrutuje sig z Polakow tam juz urodzonych, ktorzy rézniq sig od nas, sq bar-
dziej flegmatyczni, spokojni, obojetni, jak caty typ anglosaski. Dos¢ niepotrzebnego
zametu sprawity wsrod Polakéw amerykariskich wasnie i spory miedzy duchowien-
stwem Swieckim i oo. Zmartwychwstaricami, ktorzy w niektérych miejscowosciach,
jak np. w Chicago, sq prawdziwg potegg®, i cale tez duszpasterstwo nad Polakami

¥ J. Szymanski, Duszpasterze Polonii i Polakéw za granicg. Stownik biograficzny, t. 2, Lublin
2011, s. 38-39. Cynalewski Stanistaw — kaptan Towarzystwa $w. Franciszka Salezego SDB
(salezjanin); od 23 II 1921 r. kaptan archidiecezji poznanskiej. Urodzit sie 21 IX 1866 r.
w Gruzlewie k. Wagrowca. W 1890 r. zglosil sie do salezjanéw we Wtoszech, po trzech
latach pobytu w Turynie zostal wystany do Argentyny. Swiecenia kaptaniskie przyjat w Ba-
hia Blanka 7 II 1896 r. i rozpoczal prace wsrdd Polakéw. Poczatkowo pracowal w tymze
miescie w dzielnicy La Piedad wsrdéd Polakéw, nastepnie zostat postany do domu sale-
zjanskiego w Santa Rosa de Toay. Tam rowniez zorganizowal duszpasterstwo dla Polakéw,
wybudowat kaplice, szkote, zatozyl kétko rolnicze. Opracowal program zagospodarowania
Argentyny. Podjal tez prace misyjng wsrdéd szczepu Tehuelkdéw. W 1907 r. wystapil ze
zgromadzenia, pracowal w Paragwaju, w Brazylii. W pazdzierniku 1909 r. w drodze po-
wrotnej do Polski zatrzymal sie w Stanach Zjednoczonych. Kierowal domem emigracyjnym
w Nowym Jorku. Od wrzesnia 1919 r. starat si¢ o powrdt do ojczyzny. 23 II 1921 . zostat
inkardynowany do archidiecezji poznanskiej. Zostat wikariuszem w Bninie. 27 VII 1922 r.
prosit ksiedza prymasa o mozliwo$¢ podjecia pracy duszpasterskiej wéréd wychodzstwa
polskiego we Francji. Od 15 IX 1922 r. zostal kapelanem przy Zaktadzie Sierot Kresowych
w Gozdzichowie. 1 I 1923 r. podjat obowiazki duszpasterskie w tym samym charakterze
w Ottorowie k. Szamotul. Czasowo (od 1 XII 1927 r. do 1511928 r.) byt administratorem
beneficjum Wielkie Leki. Od 1 IX 1929 r. pelnit obowiazki kapelana w Turwi, gdzie zmart
13 11 1932 r. Pochowany zostal w Zninie.

1 Pierwsza placowke duszpasterska w USA zorganizowali i prowadzili w Parisville ksi¢za

z Kanady w latach 1865-1871, wznoszac kosciét Matki Boskiej. Rok pdzniej rozpoczeli state
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chcieli, cho¢ bezskutecznie, wzigé w swoje rece. Koto 1885 roku zatozone zostato
w Detroit (Michigan) na mocy bulli Leona XIII - seminarium duchowne polskie
dzigki staraniom ks. Dgbrowskiego*, a w seminarium w St. Francis, gdzie jest bardzo
duzo klerykéw Polakéw, bywa zwykle kilka katedr profesorskich obsadzonych przez
naszych ziomkow. Wreszcie po dtugich staraniach i prosbach Polakéw z nowego
Swiata, moze dzigki wizytacji pasterskiej arcybiskupa Fr. Albina Simona, Stolica
Apostolska mianowata w 1908 roku Polaka, ks. proboszcza Rhodego®, biskupem

41

42

duszpasterstwo w stanie Texas, organizujagc w Panna Maria parafi¢ i szkote podstawows,
a ks. M.W. Barzynski - w San Antonio. Pézniej organizowali duszpasterstwo dla Polakdw,
budujac koécioly w: St. Hedvig (Martinez) pw. Jadwigi (1868), w Bandera - §w. Stanistawa
(1876), w Panna Maria Niepokalanego Poczecia N.M.P. (1877) i w teksaskiej Czestocho-
wie — Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny. Dojezdzali tez ze stalg postuga kaplanska do
Yorktown (1866-1868) i Mulberry (1868-1872). W 1870 r. ks. A. Bakanowski rozpoczat state
duszpasterstwo w Chicago, tworzac parafi¢ §w. Stanistawa Kostki z polska szkolg oraz zakta-
dajac druga parafie $w. Tréjcy (1872) i polski cmentarz §w. Wojciecha w Niles. Od 1874 r.:
powstala ogélnoamerykanska organizacja Zjednoczenie Polskie Rzymsko-Katolickie
w Ameryce, §wigtynia §w. Stanistawa Kostki w Chicago, szkolnictwo podstawowe i $rednie,
wydawnictwo i prasa polonijna. Erygowano parafie w Chicago ($w. Wojciecha - 1874, $w.
Jozafata i Matki Bozej Nieustajacej Pomocy — 1884, $w. Jozefa — 1886, $w. Jadwigi — 1888,
$w. Jana Kantego — 1893, $w. Stanistawa Biskupa i Meczennika — 1893, §w. Jacka — 1894,
Matki Bozej Karmelitanskiej — 1897, Matki Bozej Anielskiej — 1899) i w jego okolicach
(Niepokalanego Poczecia Matki Bozej w South - 1882, §w. Cyryla i Metodego w Lamont
— 1883, Najsw. Serca Jezusowego w Melrose Park — 1895, $w. Michata w South - 1897, $w.
Stanistawa w Posen — 1898, Wniebowstgpienia Panskiego w Harvey - 1899) ze znaczna
liczbg organizacji, stowarzyszen i bractw religijnych, patriotycznych, spolecznych i kultu-
ralno-o$wiatowych. Do najbardziej zastuzonych w Chicago nalezy Spétka Wydawnictwa
Polskiego z 1887 r., Liga Polska. Ponadto niektdre parafie miaty swoje banki, sierocince,
domy starcéw i szpitale. Dla usprawnienia dzialalnosci charytatywnej w tych instytucjach
ks. Barzynski zatozyl z Jozefa Dudzik (Stuzebnica Boza m. Maria Teresa) Zgromadzenie
Siostr Franciszkanek Blogostawionej Kingi w 1894 r. Ponadto amerykanscy zmartwych-
wstancy zorganizowali i czasowo prowadzili parafie $w. Wojciecha w Detroit (1871-1873)
i w Chicago (1874-1876), $w. Jozefa (1884-1889) w Chicago; w stanie Illinois parafie:
Najs$w. Serca Jezusowego w Melrose Park, Illinois (1895-1901), $w. Stanistawa B.M. w Posen
(1892-1902), Wniebowstapienia Chrystusa w Hervey (1899-1902); w stanie Wisconsin §w.
Waclawa w Pine Creek (1875-1878), Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
w Monitowoc (1905-1908).

R. Nir, Stulecie polskiego Seminarium w Orchard Lake w Stanach Zjednoczonych 1885-1985,
Orchard Lake, Michigan 1987, passim.

A. Judycka-Zmudzinska, Z. Judycki, Kaplani polscy pracujgcy poza granicami kraju. Postacie
historyczne (wybdr), w: Materiaty VII migdzynarodowego Sympozjum Biografistyki Polonijnej.
Papieski Uniwersytet Urbanianiski, Rzym, 17-18 paZdziernika 2002. Duchowieristwo polskie
w Swiecie, red. A. 1 Z. Judyccy, Torun 2002, s. 429; Tamze, R. Nir, Polsko-amerykariscy biskupi
Kosciota rzymskokatolickiego, s. 218, 224, 226. Rhode Pawel Piotr — urodzit si¢ 16 IX 1870 r.
w Wejherowie. Syn Augusta i Katarzyny z d. Kirschbaum. Po §mierci ojca (mial 11 miesiecy)
mieszkal z matka w Wejherowie, a nastepnie w Potchowie. W 1880 r. wyjechal wraz matka
do USA i osiedlit si¢ w parafii $w. Stanistawa w Chicago. Majac 13 lat wstgpit do St. Mary
College Kentucky. Dalsza nauke pobieral w St. Ignatius College w Chicago i w St. Francis
Seminary w Milwaukee. Swiecenia kaptaniskie otrzymat 17 VI 1894 r. z rak arcybiskupa
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sufraganem diecezji Chicago, co z wielkg radosciqg przez catq Polonie Amerykariskg
powitanym zostato. Pomimo jednak wszystkiego wyzej powiedzianego nie mozna
sie tudzic, Ze potrzeby duchowe braci naszych tamtej strony Atlantyku sq catkowicie
i nalezycie zaspokajane: zewszgd proszqg o wigkszq ilos¢ kaptandw, a tych zawsze
brakuje. Jeszcze gorzej pod tym wzgledem przedstawia sig stan rzeczy w brazylij-
skim stanie Parana, dokgd pamigtna przed kilkunastu laty gorgczka emigracyjna
zapedzita sporo naszych rodakow. Tam pracuje zaledwie 20 ksigzy polskich: sq
to Galicjanie i Slgzacy, po czgsci kaplani $wieccy, po czesci zakonnicy, tak zwani
werbisci, o ktorych byta wyzej mowa. W Kurytybie, stolicy stanu Parana, mieszka
ich dwoch: ks. Trzebiatowski* i ks. Dworzaczek, Slgzacy, ktérym szowinisci robig
niestuszny zarzut hakatyzmu.

Wréémy juz jednak do starej Europy. Kazdorocznie zarowno z Galicji, jak
i z Krolestwa wedruje wezesng wiosng na 9 miesigcy albo i dtuzej mozna rzec smiato

Chicago Patricka Feehana i zostal wikariuszem w parafii §w. Wojciecha w Chicago. Od
grudnia 1895 r. organizowal parafi¢ §w. Piotra i Pawla, od 31 X 1897 r. r. byl proboszczem
parafii $w. Michata w South Chicago, gdzie wybudowat swiatynie i klasztor dla sidstr. Od
29 VII 1908 byt biskupem pomocniczym w Chicago, a od 15 VII 1915 r. ordynariuszem
diecezji Green Bay. Zalozyciel i prezes Zjednoczenia Kaptanéw Polskich w Stanach Zjed-
noczonych - 1912. Pierwszy biskup Polak w Stanach Zjednoczonych. Zmart 3 I1I 1945 r.
w Green Bay.

43

T. Dworecki, Zmagania polonijne w Brazylii, t. 1. Polscy werbisci 1900-1978, Warszawa 1980,
s. 157-158; Z. Malczewski, Trzebiatowski Stanistaw, ks. 12 X 1877 r. Wiele, +7 XI 1945 r.
Paraibo do Sul (werbista), w: W trosce nie tylko o rodakéw. Polscy Misjonarze w Brazylii,
Curitiba 2001, s. 208-210. Urodzit si¢ 12 X 1877 r. we Wielu. Syn Karola Kalben i Marianny
z d. Zmuda Trzebiatowska. Po ukonczeniu o$émioklasowej niemieckiej szkoly elementarne;
w 1892 r. udat sie do Steylu w Holandii, gdzie ukonczyt gimnazjum, a nastepnie studia filo-
zoficzne. Wystepowal tam jako Kalben badz Trzebiatowski. Nowicjat i studium teologii odbyt
w domu zgromadzenia werbistow $§w. Gabriela k. Wiednia. Tam 1 V 1903 r. przyjal §wiecenia
kaptanskie i w parafiach wiedenskich podjal postuge duszpasterska. Jako Trzebiatowski
tego samego roku wyjechat do pracy wsrdd polskich emigrantéw w Brazylii. W polowie
marca 1895 r. rozpoczal prace duszpasterska wérdd Polakéw w Paranie. W polowie grudnia
podjal postuge w prowadzonej przez werbistow parafii Sdo José dos Pinhaes. Od 1904 r.
pracowal w Kurytybie wérdd polskich emigrantéw i od 1920 r. réwniez w kolonii Murici
k. Kurytyby. 1 X 1905 r. otworzyt szkole parafialng w Kurytybie. Do pomocy sprowadzit ze
Lwowa siostry Rodziny Maryi. Ponadto zalozyl szkole uzupelniajacg przy parafii, z czasem
przemianowang na kolegium im. Henryka Sienkiewicza oraz biblioteke parafialng. W 1924 r.
podjal si¢ organizacji parafii polskiej w centrum Kurytyby. Zbudowat ko$ciét pw. §w. Stani-
stawa, ufundowat szkole parafialng, zatozyl chér pw. sw. Cecylii, ktdry w 1934 r. otrzymat
statut Towarzystwa Spiewaczego $w. Stanistawa. W 1935 r. zostal powotany do pracy w Santa
Izabel w stanie Rio de Janeiro. Inkardynowat sie do diecezji. W 1936 r. pracowal w jednym
ze szpitali Rio de Janeiro, a nastgpnie byt proboszczem w réznych parafiach tego miasta.
W 1910 r. nabyl ,,Gazete Polska w Brazylii” i byt jej wlascicielem i redaktorem do 1935 r.
Nakladem tej gazety ukazywaly si¢ rézne publikacje i podreczniki szkolne. 2 V 1920 r. zostat
wiceprezesem Zwigzku Polskich Towarzystw w Kurytybie. 15 IV 1934 r. zostal pierwszym
wiceprezesem Zarzadu Gléwnego Centralnego Zwigzku Polakéw w Brazylii. Odznaczony
zostal Ztotym Krzyzem Zastugi. Zmart 7 XI 1945 r. w Paraiba do Sul w Brazylii. Pochowany
na cmentarzu miejskim w Kurytybie.
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okoto 500 000 Polakéw na roboty sezonowe, przewaznie do Rzeszy Niemieckiej, jako
tez w mniejszych ilosciach do Danii, Szwecji, Francji i Szwajcarii*. O ile sprawa
duszpasterstwa dla Polakow stale osiadlych w Niemczech w gtéwnych osrodkach, jak
np. w Berlinie, gdzie jest naszych 80 000, albo w Zagtebiu weglowym, w prowincjach
Nadpreriskich w okolicy Bochum, Dortmundu itd., jest wzglednie uregulowang, -
o tyle zorganizowanego duszpasterstwa nad wychodzcami sezonowymi w Niemczech
nie ma wlasciwie. Tu i owdzie znajduje sig zyczliwy nam wiecej pasterz diecezji,
jak np. w Paderbornie, gdzie w seminarium duchownym alumni Niemcy muszq sie
uczyé jezyka polskiego od ks. lektora Szymariskiego, poznariczyka, albo w Monasterze
lub Osnabriick, skgd wystani bywajq klerycy niemieccy w czasie wakacji letnich juz
to do Krakowa, lub tez na Jasng Gore, czy do ktorego z seminariow w Krélestwie, ale
ci cudzoziemcy, acz gorliwi kaptani, nie zdotajg posigsc¢ na tyle trudny nasz jezyk,
aby mogli by¢ swobodnie rozumiani przez naszych mato oswieconych wychodzcow.
Nie wystarczy réwniez przyjazd, albo raczej przejazd kaptana polskiego z Ksigstwa
Poznatiskiego, lub tez z Galicji (np. profesorow z Chyrowa w czasie letnich miesiecy),
bo robota jest bezplanowa, dorywcza, a nawet powiem chaotyczna, gdyz bywa tak,
ze do jednej miejscowosci w ciggu roku przyjezdza 2-3 kaptanow Polakow, jeden
o drugim nie wiedzgc, gdy tymczasem sq miejscowosci, do ktorych przez 2-3 lata
zaden z naszych konfratréw nie zajrzy, bo nie wie, iz tam réwniez sqg wychodZcy
z Polski, spragnieni widoku kaptana - rodaka. Wobec tego smutnego prawdziwie
stanu rzeczy smiem rzuci¢ mysl, by Najdostojniejsi nasi ksigza Biskupi ze wszyst-
kich trzech zaboréw porozumieli si¢ miedzy sobg i utworzyli organizacje, ktéra
ujetaby w swe rece duszpasterstwo nad wychodzcami sezonowymi, i kierowaliby
tg robotg nowych misjonarzy polskich, ktérych z pewnoscig wsrod Czcigodnego
Duchowieristwa naszego nie zbraknie. Smiem ufaé, ze Najdostojniejszy nasz Pa-
sterz, ktory pierwszy z krélestwa wysyta od 1908 roku jednego z kaptanow swojej
diecezji do wikariatu Apostolskiego Saksonii kilkakrotnie w ciggu roku, rozszerzy
to zbozne dzielo i zapoczgtkuje robote na szerszq skalg, robote usystematyzowang,
czem wystawi sobie pomnik w sercach milionéw wdzigcznych Polakéw-katolikéw,
ktérzy Go za to blogostawic¢ zawsze bedg. Na tym skoriczylem przemowienie moje
wygloszone w jezyku niemieckim (jak zresztq wszystkie na tym Zjezdzie) i dosé
taskawie przez obecnych wystuchane®.

Nie sposdb omdéwic wszystkich inicjatyw duchowienstwa dla dobra wychodz-
cow. Na poczatku XX w. duszpasterstwo Polakow, dzigki wysitkom kaptanow
polskich, si6str zakonnych, a takze dziataczy katolickich, bylo o wiele lepiej zorga-
nizowane niz w poczatkowym okresie masowej emigracji zarobkowej, zwlaszcza

# 1. Okotowicz, Wychodzstwo i osadnictwo polskie przed wojng swiatowg, Warszawa 1920,
s. 285-343.

5 Cyt. za: W. Helbich, Migdzynarodowy zjazd katolickich towarzystw opieki nad wychodZcami
w Berlinie d. 24 stycznia 1910 r., KDKK 1910, R. 3, s. 88-91.
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w Ameryce Potudniowej i Péinocnej. Osadnicy, przyzwyczajeni w starym kraju
do przewodnictwa ksiedza, czuli si¢ bez niego na nowym miejscu pobytu osa-
motnieni, pozbawieni opieki, odczuwali brak §wiatyni. Dlatego kaplani polscy
dla podtrzymania bytu religijnego i narodowego polskich wychodzcéw tworzyli
koscioly i parafie, zakladali szkotki parafialne, a nawet rozwijali polskie pismien-
nictwo katolickie*®. Dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota nie obejmowata wszyst-
kich polskich wychodzcéw; wielu sposrdd nich wracato do swych parafii w stanie
obojetnosci religijnej, a nawet moralnego zepsucia. Polskie wladze panstwowe
i koscielne delegowaniem duszpasterzy polskich do $rodowisk robotniczych za
granicg mogly si¢ zaja¢ dopiero w niepodlegtej Polsce®.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo polonijne w XIX w., emigracja polska, wychodzstwo polskie.

Summary

The Catholic Church’s care for the Polish emigration
at the turn of the 19" and 20th centuries.

The Catholic Church existing on the Polish territory, in the country torn apart
by the invaders from the mid-19™ century to World War I, took actions aimed at
optimal organization of pastoral care among compatriots abroad. The socio-poli-
tical situation, despite widespread calls for Polish priests for the care of the Polish
immigration (permanent or seasonal), did not create favourable conditions for the
implementation of this need due to the lack of central organization of the Church.
Nevertheless, the church authorities of each Polish dioceses delegated priests to the
Polish communities abroad. Having a Polish priest as a chaplain among the Poles in
exile was an ideal the Church strove to achieve.

Keywords: chaplaincy of the Polish community abroad in the 19" century, Polish emigration.

] Dyktus, s. 163.

47

S. Kotowski, Aktualny stan duszpasterstwa emigracji polskiej, ,,Zeszyty Naukowe KUL’ 1974,
t.17,nr 1-2,s. 132-133.
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Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

UDZIAL POLSKIEGO DUCHOWIENSTWA
KATOLICKIEGO NA POMORZU W PROCESIE
NARODOWOTWORCZYM XIX-XXI w.

Po upadku I Rzeczypospolitej Pomorze znalazlo si¢ w granicach panstwa
pruskiego. Zostaly zlikwidowane instytucje panstwowe integrujace polskie spo-
teczenstwo. Jedynym zwornikiem wszystkich warstw i klas spotecznych pozostat
Koscidt katolicki i wiara katolicka. Stad tez odegraty one na Pomorzu wazng role
w procesie narodowotworczym polskiego spoleczenstwa. Staly sie czynnikiem
integrujagcym to spoteczefistwo pod wzgledem narodowym. Scisty zwiazek pier-
wiastka religijnego i narodowego pozwolit na powstanie solidaryzmu spotecznego,
ktory odegral w okresie zaboréw wielka role.

Tworca tego stanu rzeczy bylo polskie duchowienstwo katolickie. Udzial ksigzy
w ruchu narodowym na tym terenie nasilil si¢ po roku 1831, co byto zwigzane
z narastaniem konfliktow religijnych w panstwie pruskim. Zarysowat sie¢ w tym
okresie wyrazny zwigzek miedzy walka narodu polskiego z germanizacjg a antago-
nizmem miedzy pruskim luteranizmem i katolicyzmem. Rola ksi¢zy sukcesywnie
wzrastala, pozwalajac im piastowac roznorodne funkcje w polskiej spotecznosci.
Ksieza, bedac czgsto w swojej parafii jedynymi przedstawicielami polskiej inte-
ligencji, organizowali bractwa polsko-katolickie, organizacje ekonomiczne, ich
dzietem byt dynamicznie rozwijajacy sie w tym regionie ruch spotdzielczy i kotka
rolnicze. Przy ich wspoétudziale szerzyly polska oswiate Towarzystwa Czytelni
Ludowych i Towarzystwa Ludowe. Przy walnym udziale duchowienstwa powstaty
Pomorskie Towarzystwo Pomocy Naukowej i Towarzystwo Naukowe w Toruniu,
ktére w dziedzinie szerzenia kultury polskiej na Pomorzu odegraty wielka role,
oraz czasopisma: ,,Roczniki Towarzystwa Naukowego” i ,,Zapiski Towarzystwa

* Ryszard Michalski - prof. dr hab., wieloletni pracownik Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu, kierownik Zakladu Historii Wspdtczesnej Mysli Politycznej oraz Katedry
Europeistyki Wydzialu Politologii i Studiéw Miedzynarodowych (obecnie na emeryturze),
wykladowca w Wyzszej Szkole Kultury Spolecznej i Medialnej w Toruniu. Autor licznych
ksigzek i artykutéw o tematyce historycznej i politologiczne;.
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Naukowego”. To na ich famach ksi¢za publikowali rozprawy podkreslajace polska
przeszto$¢ Pomorza'.

Ich dzietem byl takze rozwoj piSmiennictwa na tym terenie. Jego rozwoj
przypadajacy na XIX w. zwigzany byt z pismiennictwem ksiezy: Jana Kantego
Dabrowskiego, Adama Pokojskiego i Mateusza Osmanskiego. Najwigkszym
sposrod historykéw potwierdzajacych polskos¢ tej ziemi byl autor ,,Dziejow
Prus Kroélewskich” ks. Stanistaw Kujot?. Ksiezy spotykamy takze w organizacjach
$piewaczych kultywujacych piesn polska, a takze w ,,Domach Polskich” bedacych
miejscem spotkan Polakéw. To oni stali si¢ takze przywddcami strajku szkolnego
na Pomorzu w 1906 roku’.

Ksigza udostepniali spoteczenstwu pomorskiemu polska ksigzke, uczyli
wiernych polskich modlitw i piesni kos$cielnych, a takze organizowali manife-
stacje koscielno-patriotyczne. Ko$cidt stawal si¢ czg¢scig kultury narodowej. Byt
czesto jedynym miejscem, w ktérym mozna bylo manifestowa¢ polskos¢, a ksieza
stali si¢ gtéwnymi obroncami jezyka polskiego i narodowosci polskiej. Polskie
duchowienstwo katolickie na Pomorzu brato aktywny udziat we wszystkich po-
czynaniach patriotycznych, odgrywajac w ruchu narodowym przodujaca role*.

' S. Wierzchostawski, Elity polskiego ruchu narodowego w Poznarskiem i w Prusach Zachod-

nich w latach 1850-1914, Torun 1992; S. Wierzchostawski, Polski ruch narodowy w Prusach
Zachodnich w latach 1860-1914, Wroctaw 1980; K. Dabrowski, Duchowieristwo w walce
0 polskos¢ w czasie zaboru pruskiego diecezji chelmiriskiej, ,,Oredownik Diecezji Chelmin-
skiej” 1959, nr 5-6; K. Dabrowski, Rola duchowieristwa polskiego diecezji chetmiriskiej
w walce z zaborcg o niezaleznos¢ gospodarczg ludu polskiego w drugiej potowie XIX w.,
»Studia Pelplinskie” 1969, nr 1; B. Osmolska-Piskorska, Towarzystwo Naukowe w Toruniu.
Powstanie i zarys dziejow 1875-1948, ,,Zapiski Towarzystwa Naukowego w Toruniu” 1948,
t. 9, s. 16-24; B. Osmdlska-Piskorska, Konflikt Towarzystwa Naukowego w Toruniu z pru-
skg wladzq polityczng, ,,Studia i Materialy do Dziejéw Wielkopolski i Pomorza” 1957, t. 3,
s.2; K. Trzebiatowski, Prasa i organizacje polskie w regencji gdariskiej na przetomie XIX i XX
wieku w swietle pruskich materiatow archiwalnych, ,Rocznik Gdanski” 1960, t. 26; J. Kisie-
lewski, Swiatto w mroku. 50 lat pracy TCL (1930-1880), Poznan 1930, s. 57; E. Stawiriska,
Kulturotwdrcza rola Towarzystw Czytelni Ludowych na Pomorzu Gdarniskim (1880-1939),
Bydgoszcz 1989; E. Stawinska, Towarzystwo Czytelni Ludowych na Pomorzu Gdatniskim
w latach 1880-1918. Zarys rozwoju, ,Rocznik Gdanski” 1988, t. 48, s. 20-123.

S. Wierzchostawski, Elity polskiego ruchu narodowego, s. 119; J. Karnowski, Towarzystwo
Naukowe w Toruniu i jego dzielo, ,,Mestwin” 1925, s. 29; J. Serczyk, Towarzystwo Naukowe
w Toruniu, Warszawa 1974, s. 30; T. Cielak. Z dziejow prasy polskiej na Pomorzu Gdatiskim
w okresie zaboru pruskiego, Gdansk 1964, s. 121; A. Mankowski, S.P. Stanistaw Kujot, Poznan
1915.

> A. Bukowski, Strajk szkolny na Pomorzu Gdarniskim w latach 1906-1907, ,,Studia i Materialy
do Dziejow Wielkopolski i Pomorza” 1957, t. 3, z. I; T. Cie$lak, Prasa Pomorza Wschodniego
w XIX i XX w., Warszawa 1966, s. 75; A. Mankowski, Drukarstwo i pismiennictwo w Pelplinie,
Pelplin 1929; A. Brejski, Z dziejow prasy polskiej na Pomorzu, w: L. Lydko, L. Sobocinski,
Z dziejow prasy pomorskiej, Grudzigdz 1925.

R. Michalski, Polskie duchowieristwo katolickie pod panowaniem pruskim wobec sprawy
narodowej w latach 1870-1920, Torun 1998.
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Ksieza dziatali takze w organizacjach przygotowujacych Polakéw do dziatal-
nosci politycznej: w ,Sokole’, ,,Strazy”, ,Lidze Narodowej’, ,Obronie Narodowe;j’,
w Parlamencie Rzeszy Niemieckiej i Sejmie Pruskim oraz w polskich organi-
zacjach wyborczych. To ksi¢za uczyli miodziez jezyka polskiego na plebaniach
i organizowali Polakéw znajdujacych si¢ na obczyznie. Ich takze objeta akcja
represyjna zaborcy. Nalezy takze odnotowac ich intensywng dziatalno$¢ w kato-
lickich organizacjach robotniczych®.

Duchowienstwo katolickie przed I wojng $wiatowa wrosto w charakter tego
regionu, stajac si¢ jednym z gtéwnych elementéw ksztaltujacych psychike spo-
leczenstwa polskiego na tym terenie. Odegrato gtéwna role w procesie narodo-
wotworczym.

W latach 1918-1920 bralo udzial w tworzeniu sie¢ polskiej pafistwowos$ci na
Pomorzu. Ksi¢za na tym terenie byli wspoélorganizatorami Rad Robotniczych,
Zolnierskich i Chlopskich, reprezentowali Pomorze w Sejmie Dzielnicowym
w Poznaniu i w Sejmie Ustawodawczym RP w Warszawie. Wspottworzyli w tym
regionie ruch na rzecz jego inkorporacji do Polski. Polonizowali szkolnictwo oraz
brali udziat w ruchu politycznym na tym terenie®.

W okresie migdzywojennym odnotowujemy dynamiczny rozwdj masowych
organizacji dewocyjnych, stowarzyszen i bractw koscielnych, samopomocowych,
kulturalnych i spoteczno-gospodarczych, ktérym przewodniczyli ksieza ksztal-
tujacy $wiadomos¢ narodowa i spoteczng Pomorzan’.

> J. Karnowski, Filomaci pomorscy, cz. 1 (1840-1901), Torun b.m. i r.w., s. 65-66; J. Kar-
nowsKki, Jezyk polski w gimnazjach brodnickich i tamtejsze towarzystwo filomackie od 1873
1. do procesu torutiskiego w 1901 r., ,,Zapiski Towarzystwa Naukowego w Toruniu” 1923,
t. 6, nr 1; A. Mankowski, Znaczenie zrzeszen filomackich na Pomorzu, ,Mestwin” 1929;
A. Bukowski, Regionalizm kaszubski, Poznan 1950, s. 157; Srebna ksigga Sokota torutiskiego,
Poznan 1911, s. 26; W. Jakobezyk, Prasa i organizacje w rejencji gdariskiej na przetomie XIX
i XX w. w swietle pruskich materiatéw archiwalnych, ,Rocznik Gdanski” 1968, t. 28 s. 168;
Z. Hemmerling, Postowie polscy w parlamencie Rzeszy Niemieckiej i sejmie pruskim 1907-
1914, Warszawa 1968, s. 54-55; J. Wojciak, Walka polityczna w wyborach do parlamentu
Rzeszy i sejmu pruskiego w Poznanskiem w latach 1898-1916, Bydgoszcz 1981; S. Wierzcho-
stawski, Elity polskiego ruchu narodowego, s. 78-93; J. Staszewski, Katolickie organizacje ro-
botnicze na ziemiach polskich w latach, 1891-1914; ,Studia z Dziejéw Ko$ciota katolickiego”
1960, t. 1; K. Trzebiatowski, Zasadnicze tendencje w rozwoju szkolnictwa powszechnego na
Pomorzu w latach 1I Rzeczypospolitej (1918-193), ,Rocznik Gdanski” 1970, t. 29, s. 18-19;
R. Michalski, Polskie duchowietistwo katolickie, s. 80-81.

W. Lukaszewicz, J. Staszewski, M. Wojciechowski, Rady Robotniczo-Zotnierskie w Wielko-
polsce i na Pomorzu Gdariskim w latach 1918-1920, Poznan 1962; S. Bizan, Powiat i miasto
Brodnica w walce o niepodlegtos¢ 1914-1920, Brodnica 1939, t. 2, s. 69; Dziennik Sejmu
Dzielnicowego w Poznaniu w grudniu 1918 roku, Poznan 1918, s. 114, 119; Z. Dworecki,
Polskie Rady Ludowe w Wielkopolsce 1918-1920, Poznan 1962; R. Michalski, Polskie ducho-
wieristwo katolickie, s. 76, 61-62; K. Dabrowski, Duchowiernistwo w walce o polskosé, s. 159.

R. Michalski, System bezpieczeristwa zbiorowego w Europie w pomorskiej mysli politycznej
w latach 1850-1989, Torun 2010.
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IT wojna $wiatowa przerwala brutalnie ten proces. Hitlerowski totalitaryzm
zniszczyl wszystkie struktury zycia na Pomorzu. Zniknal §wiat warto$ci. W okre-
sie okupacji w diecezji chelminskiej zgineto 34 procent ksiezy. Likwidacji ulegty
kuria biskupia, seminarium i klasztory. Zostaly po nich tablice upamietniajace
ich religijng i narodowg dziatalnos¢ oraz meczenska $mierc®.

Swiat wartoéci na Pomorzu nie odrodzit si¢ takze po 1945 roku. Na ziemie
pomorska do ludzi o ustalonych wartosciach przyszli komunisci, instalujac tu
system dyktatury. Totalitaryzm komunistyczny niszczyt tozsamo$¢ regionu,
wszelkie rodzace sie przejawy demokratyzacji i wszelkie formy opozycyjnosci.
Wystapit takze przeciw Kosciotowi katolickiemu i religii. Odrzucit chrzescijanski
$wiat wartosci. Zamykano w wiezieniach ksiezy i siostry zakonne. Eliminowano
z zycia spolecznego i politycznego Koscidt katolicki, jedynego gwaranta
niepodleglosci. Totalitaryzm niszczyl tozsamos$¢ regionu, ale nie zniszczyt
Kosciota. Spotkanie z totalitaryzmem nadawalo religii katolickiej dodatkowa
range w zbiorowej $wiadomosci, umacnialo bowiem identyfikacje narodowsa
z warto$ciami religijnymi. Kos$ciét zakorzeniony w zbiorowej swiadomosci,
zastuzony dla sprawy przetrwania, odegral znowu w tym zakresie ogromna role.
Przytlaczajaca wickszos¢ Polakéw znajdowata w nim tozsamo$¢ zanegowana
we wszystkich innych instytucjach spolecznych. Byl nim chrzescijanski system
wartosci. Sily spoteczne na Pomorzu byly chrzescijanskie, zwigzane z regionem.
Sily komunistyczne byly totalitarne i ateistyczne, bez korzeni, intelektualnie
bezptodne, niosgce ze sobg pustke ideowa. Szla z nimi $mier¢ duchowa. Byli
bezbarwni i niezdolni do tworzenia. Stad tez obcy byl im Koscidt katolicki
i narodowe imponderabilia. Wadze przejeli od obcego najezdzcy, nie z woli ludu.
Glosili antywartosci. Nienawidzili Ko$ciota, bo ten w momencie zagrozenia bytu
narodowego zawsze wystepowal w jego obronie’.

Po 1989 r. Pomorze z trudem wraca do korzeni i do §wiata wartosci chrze-
$cijanskich. Totalitaryzmy hitlerowski i komunistyczny niszczyly wiekowe doko-
nania. Usitowaly wyeliminowac z zycia spolecznego, kulturalnego i politycznego
jedynego gwaranta niepodleglosci, jakim byt Ko$cidt katolicki. Teraz Pomorze
spotkalo si¢ z demoliberalizmem gloszacym antywartosci. Ugrupowania liberalne
i lewicowe zapoznaly narodowe imponderabilia. Wprowadzily materialistyczna
hierarchi¢ wartosci. Mamy do czynienia jedynie z karykaturalng formg kon-
sumpcyjnego spoleczenstwa ze wszystkimi ujemnymi spolecznymi i duchowymi
konsekwencjami, jakie ono ze sobg niesie. Podobnie jak w totalitaryzmie mamy
do czynienia z niezdolnoscig wspolczesnego czlowieka do bycia panem wlasnej

8 Tamze, s. 57.
9

M. Golon, Polityka radzieckich wladz wojskowych i policyjnych na Pomorzu Nadwislariskim
w latach 1945-1947, Torun 2001; R. Michalski, Tresci spoteczne w polskiej prasie pomorskiej
1850-1989, Torun 2004, s. 98.
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sytuacji. Czlowiek w dalszym ciggu jest gotowy na duchowg rezygnacje w zamian
za bezposredni pozytek; ulega wykorzenieniom. Rezygnuje z porzadku bytu i zbyt
czesto jest gotowy na zycie w ktamstwie. Mamy do czynienia z kryzysem ludzkiej
tozsamosci i z zakotwiczeniem ludzkiej egzystencji w nieprawdzie, z rezygnacja
z prawdy o czlowieku i jego nadprzyrodzonym przeznaczeniu. Okazalo sie, ze
odnowa czlowieka nie dokonata si¢ na mocy liberalnej koncepcji. Ta moze sie
bowiem dokonac jedynie z rekonstrukeji od podstaw jego miejsca w swiecie, z jego
stosunku do siebie samego i innych ludzi, do wszechswiata. Za zte uwazamy nie
tylko ideologie totalitarne, ale takze takie, ktore gtosza nieprawde egzystencjalna,
rezygnuja z prawdy o cztowieku i jego nadprzyrodzonym przeznaczeniu.

Probierzem wiarygodnosci kazdego systemu jest jego stosunek do wiary,
Kosciota i narodu. Kos$cidt katolicki glosi chrzescijanskie wartosci uniwersalne
bedace pochodng Ewangelii. Kazdy z systemdw, ktory wystepuje przeciwko nim,
okazuje si¢ systemem destrukcyjnym, naruszajagcym porzadek spoleczny i po-
lityczny, pozbawionym szacunku dla duchowej strony czlowieka. Ten bowiem
w tych systemach przestaje by¢ osobowoscia. Zapoznajg one tradycje, wiare
katolicka, nastepuje w nich sakralizacja kultury poganskiej w zyciu spotecznym,
politycznym i kulturalnym. Znika prawda. Systemy te rozpoczynaja budowe no-
wego ustroju od niszczenia wspolnot chrzescijanskich i walki z religia. Stanowi
ona bowiem jedyna zapore przed totalitarna i liberalng indoktrynacja. Gléwnym
celem ataku staje si¢ przede wszystkim katolickie duchowienstwo. Ono odgrywato
i odgrywa w procesie narodowotworczym ogromna role, a religia jest integralna
cze$cig kultury narodowej. W trwajacym od dziesigcioleci narodowym systemie
obrony spelnita swoje zadanie.

Swiat wartoséci na Pomorzu przetrwat dzieki Koéciolowi katolickiemu. Ten
bowiem zawsze w momencie zagrozenia bytu narodowego wystepowatl w jego
obronie.

Podsumowanie

Po upadku I Rzeczypospolitej Pomorze znalazlo si¢ w granicach panstwa pru-
skiego. Zginely instytucje panstwowe integrujace polskie spoleczenstwo. Jedynym
zwornikiem wszystkich warstw i klas spotecznych pozostal Kosciot katolicki i wia-
ra katolicka. Stad tez odegraly one na Pomorzu wazna role w procesie narodowo-
tworczym polskiego spoleczenstwa. Tworca tego stanu byto polskie duchowienstwo
katolickie, biorace aktywny udzial we wszystkich poczynaniach patriotycznych.
W latach 1918-1920 odegralo ono powazng role w tworzeniu si¢ polskiej pan-
stwowosci na tym terenie. W okresie miedzywojennym ksi¢za kontynuowali swoja
dzialalno$¢ na wszystkich plaszczyznach zycia na Pomorzu. Po 1939 r. objela ich
akcja represyjna hitlerowskich Niemiec. W diecezji chelminskiej zgineto wowczas
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(jak juz wspominatem) 34 procent duchownych. W latach 1945-1989 w ,,Polsce
Ludowe;j” Pomorzanie spotkali si¢ z komunistycznym totalitaryzmem. W obronie
narodowego bytu wystapil wowczas Kosciot i katolickie duchowienstwo. Po 1989 r.
Pomorze spotkalo si¢ z demoliberalizmem odrzucajacym narodowe imponde-
rabilia i chrzescijanskie wartosci.

Koscidt katolicki stal si¢ zaporg przed totalitarng i liberalng indoktrynacja.

Stowa kluczowe: polskie duchowieristwo katolickie, Pomorze, proces narodowotworczy
XIX-XXIw.

Summary

The participation of Polish catholic clergy from the Pomeriania
region in nation-building process (19"-21* century)

After the fall of the First Polish Republic, Pomerania joined the territory of Prus-
sia. National institutions integrating the Polish society disappeared. The Catholic
Church and Catholic faith became the only connecting link between all social layers
and classes. Therefore, the Catholic faith played a very important role in Pomerania
in the Polish nation formation process. The creator of this state was Polish Catholic
clergy which actively participated in all patriotic activities. In the period of 1918-
1920, the clergy played an important role in the formation of the Polish statehood
on this territory. During the interwar period, priests continued their activity in all
areas of life in Pomerania. After 1939 they were affected by the repressive action of
Nazi Germany. At that time, 34 clergymen were killed in Chetlmno diocese. In the
period of 1945-1989, in the Polish People’s Republic, people of Pomerania faced
communist totalitarianism. The Church and Catholic clergy, then, were defending
national existence. After 1989 Pomerania land encountered demoliberalism rejecting
national imponderabilia and Christian values.

The Catholic Church became a barrier from totalitarian and liberal indoctrina-
tion.

Keywords: Polish Catholic clergy, Pomerania, Nation formation process, 19"-21* century
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Trzebiatowski K., Zasadnicze tendencje w rozwoju szkolnictwa powszechnego na Pomorzu w latach

II Rzeczypospolitej (1918-1939), ,Rocznik Gdanski” 1970, t. 29.
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DZIEWIETNASTOWIECZNA PROBA ODRODZENIA
RELIGIJNEGO W KROLESTWIE POLSKIM

Obchodzona w 2016 r. 1050. rocznica chrztu Mieszka I i rozpoczecia chry-
stianizacji Polski rodzi tez pytanie o to, jak w ciagu wiekdéw wygladaty sposoby
podtrzymywania i rozwijania wiary w narodzie oraz proby jej ozywienia. Zda-
jemy sobie bowiem sprawe, ze przyjecie chrztu przez Mieszka I i rozpoczecie
chrystianizacji Polski bylo procesem, ktéry nie zakonczyl sie w X/XI w.,, ale sila
rzeczy musial rozciaggnac sie na nastepne epoki, a w kolejnych wiekach wymagat
kontynuacji i poglebiania. W tekscie niniejszym zechcemy przyjrzec sie jednej
z takich préb, przypadajacej na czasy zaboréw i zrealizowanej tylko czg¢$ciowo
wskutek rozmaitych przeszkod. Zastrzec musimy, ze nie jest to proba ani jedy-
na, ani najwazniejsza. Wybrana zostata zupelnie przypadkowo, a wybor jej po
cze$ci wynika z zachowanych zZrodel oraz wykorzystania ich w dotychczasowych
badaniach.

Historykom Kosciofa znany jest fakt, ze w potowie XIX w. doszto w Krole-
stwie Polskim do odrodzenia religijnego, ktdre byto czesciag wiekszych procesow
dokonujacych sie w Europie, mialo jednak swdj wlasny koloryt. Wsréd anima-
toréw tegoz odrodzenia zwykle wymienia si¢ ks. Stanistawa Choloniewskiego,
ks. Wiktora Ozarowskiego i 0. Prokopa Leszczynskiego, kapucyna'. Z odro-
dzeniem religijnym w mniejszym stopniu laczy sie osobe innego kapucyna,
o. Honorata Kozminskiego, dzi$ blogostawionego: ten ostatni postrzegany jest
zazwyczaj jako charyzmatyczny zalozyciel zgromadzen zakonnych i twoérca nowej
formy zycia zakonnego - zgromadzen niehabitowych (ukrytych). Nie negujac

*

O. Roland Prejs OFMCap - prof. dr hab., pracownik naukowy Instytutu Historii Kosciota
i Patrologii KUL (doktorat w 1989 r., habilitacja w 2004 r., tytul naukowy profesora w 2013 r.);
zainteresowania badawcze: historia Koéciota w Polsce czasu rozbioréw, historia zakonéw
franciszkanskich, nauki pomocnicze historii Kosciota.

! E. Jablonska-Deptuta, Polskie odrodzenie religijne w XIX wieku, ,Wi¢z” 3(1960), nr 5
s. 53-70; W. Urban, B. Kumor, D. Olszewski, Dzieje Kosciota w zaborze rosyjskim. Kréle-
stwo Polskie i tereny wilgczone do Cesarstwa Rosyjskiego, w: Historia Kosciota w Polsce, red.
B. Kumor, Z. Obertynski, t. 2, cz. 1, Poznan-Warszawa 1979, s. 416-479 (szczeg6lnie
s.474-479); M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 3, cz. 2, Czasy nowozytne 1758-
1914, Warszawa 1991, s. 213-220; D. Olszewski, Polska kultura religijna na przetomie XIX
i XX wieku, Warszawa 1996, passim; B. Kumor, Historia Kosciofa, t. 7, Lublin 2001, s. 141-160.
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prawdziwosci tych spojrzen, musimy stwierdzi¢, ze oddaja one - jak si¢ wydaje
— tylko czes$¢ prawdy o rzeczywistosci znacznie bardziej skomplikowanej i wie-
loaspektowej, ale wlasnie dlatego dla historyka tym bardziej frapujace;j.

W niniejszym artykule zajmiemy sie blizej dwiema postaciami: o. Prokopem
Leszczynskim i o. Honoratem KoZzminskim, oraz ich wzajemnymi relacjami na
niwie odrodzenia religijnego. Najpierw przyjrzyjmy si¢ pokrotce ich biografiom.

Jan Tomasz Leszczynski* urodzit si¢ 8 lutego 1812 r. w Kozaczdwce, para-
fia Brahitow, na Podolu w rodzinie ziemianskiej, stad jego pozniejszy podpis:
»0. Prokop z Brahitowa”. Po ukonczeniu gimnazjum w Winnicy i studiach na
Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego bral udziat w po-
wstaniu listopadowym. Szczesliwie uniknal represji popowstaniowych, a po
powrocie w rodzinne strony zajal si¢ gospodarstwem. Oczytany i znajacy biegle
jezyki obce, byl dusza towarzystwa. Nie zawarl jednak malzenstwa, a w 1844 r.
wstapit do zakonu, przyjmujgc imie Prokop. Swiecenia kaptanskie przyjat 18 lipca
1847 roku. Skierowany przez prowincjala Beniamina Szymanskiego do pracy
duszpasterskiej w srodowisku inteligencji warszawskiej, zorganizowal specjalne
konferencje $wiatopogladowe i rekolekcje dla mezczyzn z tej sfery. W latach
1856-1859 byl gwardianem klasztoru w Lublinie, a w 1859 r. zostal wybrany
prowincjatem Polskiej Prowincji Kapucynéw. W tym czasie odbylt dluzsza podréz
zagraniczng, zapoznajac sie z metodamii formami duszpasterstwa w Europie Za-
chodniej. Po zakonczeniu kadencji prowincjalskiej w 1862 r. pozostat w klasztorze
w Warszawie, skad w wyniku kasaty w 1864 r. przybyl do Zakroczymia. Cieszac
sie ogromnym autorytetem wérdéd wspoétbraci zakonnych, zostal w 1868 r. przez
generala zakonu mianowany tajnym komisarzem Polskiej Prowincji Kapucynéw
i petnil t¢ funkcje do $mierci. Po skasowaniu w 1892 r. klasztoru w Zakroczymiu
zostal przeniesiony do klasztoru w Nowym Miescie nad Pilica, gdzie zakonczyt
zycie 28 lutego 1895 roku.

Zycie bt. Honorata Kozminskiego jest do$¢ gruntownie opracowane, ale z racji
porzadkowych przypomnijmy podstawowe fakty z jego zycia. Urodzil si¢ w Bialej
Podlaskiej 16 pazdziernika 1829 roku. Na chrzcie otrzymatl imiona Florentyn

2 Dane biograficzne zob. m.in.: K. Gadacz, Leszczyniski Jan Tomasz, w zakonie Prokop,

w: Polski stownik biograficzny, t. 17, Wroctaw 1972, s. 126-127; B. Kumor, Leszczytiski
Prokop Jan Tomasz, w: Stownik polskich teologow katolickich, red. H.E. Wyczawski, t. 2,
Warszawa 1982, s. 511-516; J.L. Gadacz, Stownik polskich kapucynéw, t. 1, Wroclaw 1985,
s. 679-697; R. Prejs, Maryjne pismiennictwo o. Prokopa Leszczyniskiego, kapucyna, ,Studia
Franciszkanskie” 1988, nr 3, s. 333-348; tenze, Tworczos¢ dewocyjna czy przejaw ultra-
montanizmu? O pisarstwie o. Prokopa Leszczyriskiego, kapucyna, w: Kosciot i spotecznosci.
Rewolucje - demokracje - totalitaryzmy. Studia z dziejéw XIX i XX wieku, red. ]. Walkusz,
Lublin 1993, s. 79-88; tenze, Pismiennictwo religijne kapucynéw Prowincji Polskiej na prze-
tomie XIX i XX wieku, w: Kosciét w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 1, Lublin 2002,
s. 139-140; tenze, Leszczytiski Prokop, imig chrzestne Jan Tomasz, w: Encyklopedia katolicka,
t. 10, Lublin 2004, kol. 859-860.
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Waclaw. Po skoniczeniu szkoly §redniej podjal studia architektury w warszawskiej
Szkole Sztuk Pieknych, ale przerwal je, aresztowany w zwigzku z podejrzeniem
o udzial w spisku antycarskim. W tym czasie przezyl kryzys wiary. Przebywajac
w wiezieniu, doswiadczyl jednak cudownego nawrdcenia, a po uwolnieniu wstapit
w 1848 r. do zakonu, przyjmujac imie Honorat. Swiecenia kaptaniskie otrzymat
27 grudnia 1852 roku. Zastynal jako wytrawny spowiednik i wybitny znawca
sumien, ktéry wielu ludziom dopomégl w odkryciu powotania zakonnego lub
kaptanskiego. Przebywajac poczatkowo w klasztorze w Warszawie, przezyl tam
kasate klasztorow w 1864 r., zostal wywieziony do Zakroczymia, a po skasowa-
niu tego klasztoru w 1892 r. zostal przeniesiony do klasztoru w Nowym Miescie
nad Pilicg. Po $mierci o. Prokopa Leszczynskiego zostal w 1895 r. mianowany
tajnym komisarzem Polskiej Prowincji Kapucynéw. Zmarl w Nowym Miescie
16 grudnia 1916 roku’.

W naszych rozwazaniach istotna jest podrdz Leszczynskiego do krajow Europy
Zachodniej, odbyta w 1859 roku. Jej powodem byto pobtogostawienie zwigzku
malzenskiego pomiedzy hrabig Cezarym Platerem a hrabing Julig Jezierska; mat-
zenstwo mialo by¢ zawarte w Metzu. Leszczynski podczas tej kilkumiesiecznej
podrézy odwiedzit Monachium, Paryz, Lourdes, Wenecje, Rzym, prawdopo-
dobnie tez Solesmes we Francji i Turyn, a by¢ moze takze inne miejscowosci.
W Rzymie przyjety byt na audiencji przez papieza Piusa IX, spotkal si¢ m.in. ze
zmartwychwstanicami: ks. Hieronimem Kajsiewiczem i ks. Piotrem Semenenka,
oraz z zatozycielkg niepokalanek a swojg dawng penitentka — matka Jézefa Karska.
W Paryzu Leszczynski spotkal sie prawdopodobnie z dominikaninem Henrim
Dominique’iem Lacordaireem, a w Solesmes z benedyktynem Prosperem Guéran-
gerem*. Oczywiscie wladze carskie nigdy by na taka podroz nie zezwolily, tym
bardziej ze pan mlody, jako byly uczestnik powstania listopadowego, byt u cara
»ha cenzurowanym’. Az nadto wyraznie wida¢, ze §lub hrabiostwa byl jedynie

* Z obszernej literatury dotyczacej Kozminskiego, powstatej glownie w zwigzku z jego

procesem kanonizacyjnym i wyniesieniem na oftarze, przywotujemy w tym miejscu tylko
podstawowe pozycje. K. Gadacz, Kozminski Florentyn Waclaw, imig zakonne Honorat,
w: Polski stownik biograficzny, t. 15, Wroctaw 1970, s. 67-68; M. Werner, O. Honorat KoZmiti-
ski kapucyn 1829-1916, wspotpracownicy: E. Duchniewski, G. Bartoszewski, Poznan—-War-
szawa 1972; F. Stopniak, KoZmi#iski Honorat Florentyn Jan Wactaw, w: Stownik polskich teolo-
gow katolickich, red. H.E. Wyczawski, t. 2, Warszawa 1982, s. 400-405; ].L. Gadacz, Stownik,
t. 1,s.611-615; E. Jabloniska-Deptula, Trwanie i budowa. Honorat KoZmitiski kapucyn 1829-
1916, Warszawa 1986, passim; Blogostawiony Honorat Kozmiriski (Poklosie beatyfikacji), red.
stawiony Honorat KoZmitiski kapucyn, red. G. Bartoszewski, H.I. Szumit, M. Chmielewski,
Lublin 1999.

O szczegodtach tej podrozy zob.: H. Kozminski, Ojciec Prokop kapucyn, Warszawa 1895,
passim.
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pretekstem, ktory udato si¢ wykorzystac tylko dlatego, ze wdowa Julia Jezierska
z d. Bobrinska byla Rosjanka. Rzeczywistym powodem wyjazdu bylo nawigzanie
kontaktu z przedstawicielami odrodzenia religijnego dokonujacego si¢ na Za-
chodzie Europy i zapewne zasiggniecie od nich wskazan co do przeszczepienia
tegoz odrodzenia na polski grunt. Na potwierdzenie stusznosci naszych domy-
stéw wskazuje fakt, Ze niemal zaraz po tej podrdzy Leszczynski zostal wybrany
prowincjatem Polskiej Prowincji Kapucynow’.

Jezeli rzeczywiscie kapucyni prowincji polskiej mieli (lub przynajmniej wy-
pracowywali) jaki$ plan odrodzenia religijnego w Krolestwie Polskim, to rychto
legt on w gruzach wskutek wybuchu powstania styczniowego, a wkrétce po nim
— kasaty klasztoréw w Krdélestwie Polskim, przeprowadzonej nocg z 27 na 28 li-
stopadal864 roku®. Skasowaniu ulegt tez warszawski klasztor Kapucynow, ktéry
stanowil gtéwne i najbardziej zywotne centrum ich duszpasterstwa w Krélestwie,
a zakonnicy zostali przesiedleni do klasztoru w Zakroczymiu. Wsrod wysiedlo-
nych znalezli si¢ m.in. o. Prokop Leszczynski i o. Honorat Kozminski.

Zwiazki o. Honorata Kozminskiego z o. Prokopem Leszczynskim siegaty
jeszcze czasow, zanim Kozminski wstgpil do zakonu, i nie byly jedynie relacjami
pomiedzy dwoma zakonnikami tego samego zakonu. Kozminski prawdopo-

> Kapucyni pod zaborem rosyjskim stanowili dwie jednostki organizacyjne: prowincje pol-
ska, terytorialnie pokrywajaca si¢ z Krélestwem Polskim, i prowincje ruska, obejmujaca
klasztory na tzw. ziemiach zabranych. Por. .L. Gadacz, Stownik polskich kapucynéw, t. 2,
Wroctaw 1986, s. 342; E. Duchniewski, Kapucyni polscy w latach 1772-1970, w: Zakony
$w. Franciszka w Polsce w latach 1772-1970, red. J.R. Bar, cz. 2, Franciszkanie i kapucyni,
Warszawa 1978, s. 137-175; K. Gadacz, Kapucyni na ziemiach ruskich, tamze, s. 239-245.

Kasata klasztoréw w Krolestwie Polskim w 1864 r. zostata szeroko oméwiona w literaturze.
Wazniejsze pozycje: W. Wojcik, Tak zwana reforma klasztoréw w 1864 roku na terenie diecezji
sandomierskiej, ,, Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne” 1971, nr 23, s. 343-360; A. Petrani,
Kasata doméw zakonnych w Warszawie w 1864 roku w Swietle zZrodet rosyjskich, ,,Prawo
Kanoniczne” 1972, nr 1-2 s. 267-275; S. Gajewski, Kasata klasztorow w diecezji lubelskiej
w roku 1864, ,Roczniki Humanistyczne” 1973, z. 2, s. 351-390; J. Kalowski, Uprawnienia
nad zakonami udzielone biskupom przez Stolice Apostolskg po 1864 r., ,Prawo Kanoniczne”
1977, nr 1-2,s. 137-149; M.M. Grzybowski, Postawa Wincentego Chosciak-Popiela, biskupa
plockiego, wobec kasaty klasztoréw z 1864 r. w jego diecezji, ,,Studia Plockie” 1983, nr 11,
s. 257-272; E. Orzechowska, Wlasnos¢ poklasztorna w diecezji sandomierskiej po ukazie
z 8 XI 1864 1., ,Roczniki Humanistyczne” 1983, z. 2, s. 187-212; P.P. Gach, Kasaty zakonéw
na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773-1914, Lublin 1984; A.J. Szteinke, Kosciét
Swigtego Antoniego i klasztor Franciszkanéw-Reformatéw w Warszawie 1623-1987, Krakow
1990; PP. Gach, Zakony franciszkariskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska w latach
1773-1914, w: Zakony franciszkarskie w Polsce, red. J. Kloczowski, t. 3, Franciszkanie w Pol-
sce XIX wieku, Niepokalandéw 1996, s. 11-56; E. Orzechowska, Z dziatalnosci patriotycznej
bernardynéw w Radomiu w dobie powstania styczniowego (1861-1864), tamze, s. 149-161;
M. Budziarek, Realizacja ukazu cesarskiego z 8 XI 1864 wobec klasztoru kapucynéow w Lu-
blinie, tamze, s. 163-176; R. Prejs, Zakonnicy franciszkarscy Krolestwa Polskiego po kasacie
1864 roku. Dzieje — postawy, Warszawa 2003.
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dobnie przed o. Prokopem odbyl spowiedz z racji roku jublieuszowego’, pdzniej
obral Leszczynskiego za stalego spowiednika, zasiegat jego rady we wszystkich
wazniejszych kwestiach natury duchowej, radzit sie go réwniez w wielu sprawach
organizacyjnych dotyczacych powstawania zgromadzen zakonnych zycia ukry-
tego. Pomiedzy stazem zakonnym Leszczynskiego i Kozminskiego nie bylo zbyt
wielkiej réznicy, jednakze Leszczynski wstapit do zakonu jako dojrzaty cztowiek,
majacy spory bagaz doswiadczen zyciowych, poza tym znakomicie znat teologie,
takze dzigki korzystaniu z obcojezycznej literatury. Sprawilo to, ze pomiedzy
Leszczynskim a Kozminskim wytworzyl sie stosunek na podobienstwo relacji ojca
i syna. Kasata klasztoréw sprawila, ze obaj zakonnicy znalezli si¢ w Zakroczymiu
i relacje pomiedzy nimi ulegly zaciesnieniu.

Na czas pobytu w Zakroczymiu przypada szczytowy okres zaangazowania
Leszczynskiego jako pisarza religijnego®. Moglo to po czesci wynika¢ z niemoz-
nosci angazowania si¢ w inne aktywno$ci w warunkach pokasacyjnych. Zarazem
jest to czas, kiedy Kozminski rozpoczyna powolywanie do zycia niehabitowych
zgromadzen zakonnych, co znéw mozemy odczytac jako skutek niemoznosci
podejmowania innych form oddziatywania duszpasterskiego®. Bylyby to jednak
sady znacznie uproszczone.

Chronologia powstawania poszczegolnych zgromadzen niehabitowych jest
dobrze znana, podobnie jak szczegéltowe zadania, ktérym mialo si¢ oddawac
kazde z nich. Jezeli jednak zestawimy lata powstawania poszczegdlnych zgro-
madzen z ukazaniem si¢ niektorych publikacji Leszczynskiego, dochodzimy do
zaskakujacych spostrzezen. Pierwszym zgromadzeniem zakonnym powstalym

7

W 1850 r. obchodzony byt w Kosciele tzw. Rok Jubileuszowy (obchodzony co 25 lat).
Wrtadze carskie nie pozwolity na jego ogtoszenie w Krolestwie Polskim. Informacje na ten
temat przedostaly si¢ do zaboru rosyjskiego droga nieoficjalna i niektdrzy biskupi dopiero
w 1851 lub 1852 r. oglosili Rok Swiety, nie méwigc jasno, o co chodzi, lecz tylko informujac,
ze spowiednicy otrzymuja wladze odpuszczania grzechdw nawet najcigzszych i najbardziej
gorszacych.

Pisarski dorobek Leszczynskiego w zasadniczych zrebach zostat opracowany. Zob. pozycje
przywotane w przypisie 2. Zob. takze: R. Prejs, Z dziejow nabozeristwa majowego w Polsce,
w: In persona Christi. Ksigga na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa S. Bartnika, t. 1, red.
K. Gézdz, Lublin 2009, s. 1003-1008.

Wazniejsze publikacje traktujace w ogolnosci o zgromadzeniach niehabitowych: E. Jabton-
ska-Deptula, Préby rozwoju i adaptacji polskich XIX-wiecznych zgromadzen zetiskich, ,,Znak”
1968, nr 18, s. 549-569; M. Mazurek, M. Wojcik, Honorackie zgromadzenia bezhabitowe
w latach 1874-1914 w Krélestwie Polskim i Cesarstwie Rosyjskim, w: Materialy do historii
zgromadze# zakonnych na ziemiach polskich w XIX i poczgtku XX wieku, red. H. Dylagowa
[iin.], Lublin 1976, s. 201-390; Dziedzictwo blogostawionego Honorata Kozminskiego. Jego
zgromadzenia po stu latach od zatozenia, red. H.I. Szumil, G. Bartoszewski, Warszawa-San-
domierz 1998; A. Gérecki, Wspélnotowe zycie religijne w Krélestwie Polskim. Rola i miejsce
kobiet w ukrytych zgromadzeniach bezhabitowych, ,,Przeglad Powszechny” 322(2004),
s. 419-441.
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z inspiracji o. Honorata, habitowym, byly felicjanki (Zgromadzenie Sidstr $w.
Feliksa z Kantalicjo), ktérych wspoétzalozycielka byla Angela Truszkowska.
W wyniku represji carskich po powstaniu styczniowym felicjanki w Krolestwie
Polskim zostaly rozwigzane jako zalozone nielegalnie. Wiekszos¢ sidstr wyjechala
wowczas do Galicji i na nowo zorganizowala zycie zakonne w Krakowie, potem
w innych miastach. Emigrantki pozostawaly w korespondencyjnym kontakcie
z Kozminskim, ktory opracowywal dla mtodego zgromadzenia konstytucje
i inne ustawy. W tym czasie Leszczynski napisal i opublikowat zywot $w. Feliksa
z Kantalicjo, patrona zgromadzenia'®, a ponadto przetozyl na jezyk polski kilka
dziet $w. Alfonsa Liguoriego, stanowigcych pomoce w formacji zakonnej''.

W 1878 r. Kozminski powolat do zycia Zgromadzenie Siéstr Stuzek Naj-
$wietszej Maryi Panny Niepokalanej. Na powstanie zgromadzenia wpltyw miaty
objawienia Maryjne w Gietrzwaldzie: cho¢ dzialo si¢ to w zaborze pruskim, dla
o. Honorata bylo wyraznym znakiem religijnej promocji ludu wiejskiego'>. Wy-
daje sie wszakze, ze o potrzebie powolania do zycia zgromadzenia zakonnego
majacego za szczego6lne zadanie apostolat na wsi Kozminski myslal juz wezedniej.
Koresponduje z tym opublikowanie przez Leszczynskiego w 1870 r. zywota $w.
Germany, pasterki'.

Podobna bliskos¢ chronologiczna zachodzi pomiedzy utworzeniem przez
Kozminskiego Zgromadzenia Stug Jezusa a opublikowaniem przez Leszczynskie-
go zywota $w. Zyty, patronki stuzacych', powotaniem do Zycia przez o. Honorata
Zgromadzenia Siostr Westiarek Jezusa a napisaniem przez o. Prokopa biografii
$w. Klary z Montefalco'®, utworzeniem przez Kozminskiego Zgromadzenia Sidstr

10

Krétki rys Zycia $. Feliksa szczegolnego patrona chorych dziatek, Warszawa 1865. - Toz wyd.
2, Warszawa 1887.

A. Liguori $w., O modlitwie jako Srodku otrzymania wszelkich task od Boga, Warszawa
1873. - Toz wyd. 2, Warszawa 1886. — Toz wyd. nowe, Chicago 1916; tenze, O milosci Boga
i ufnosci w przyczynie Maryi, Warszawa 1874. - Toz wyd. 2, Warszawa 1879. - Toz wyd. 3,
Warszawa 1899; tenze, Sposéb cigglego obcowania z Bogiem, Warszawa 1874. — Toz wyd. 2,
Warszawa 1880. — Toz wyd. 3, Warszawa 1896. - Toz wyd. 3 [popr. 4], Warszawa 1906. — Toz
Detroit 1890; tenze, O modlitwie mysinej czyli medytacji, Krakoéw 1876; tenze, Uwagi nad
Mekg Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakow 1876. — Toz wyd. 2 pod zmien. tyt., Uwagi
nad tajemnicami Meki Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakow 1880.

G. Bartoszewski, Nieopublikowany rekopis Stugi Bozego o. Honorata Kozmiriskiego, kapucyna,
pt.: Chwala Jezusowi przez Maryje Niepokalanie Poczetg (opis objawiert w Gietrzwaldzie),
»Studia Warminskie” 1977, nr 14, s. 349-363.

1 Swigta Germana pasterka. Opowiadanie dla ludu, Krakéw 1870. — Toz [wyd. 2], Krakéw
1876. - Toz wyd. 2 [popr. 3], Warszawa 1880. — Toz wyd. 3 [popr. 4], Warszawa 1896.

Swigta Zytta stuzgca. Opowiadanie dla 0s6b w stuzbie zostajgcych, Krakéw 1877. - Toz wyd.
2, Warszawa 1885. — Toz wyd. 3, Warszawa 1903.

Zywot $w. Klary z Montefalko, tercjarki i augustianki, swiezo przez Ojca $wigtego Leona XIII
kanonizowanej, Krakow 1882. — Toz [wyd. 2], Warszawa 1888.
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Franciszkanek od Cierpigcych, majacego wérdéd swych zadan m.in. opieke nad
chorymi pozbawionymi doméw i zmuszonymi zamieszka¢ w tzw. Przytulisku oraz
nad dotknietymi cierpieniami nerwowymi, a napisaniem przez Leszczynskiego
zywotow $w. Benedykta Jozefa Labrea'® czy $w. Jana Rossiego!’.

Teoretycznie rzecz biorac, jest mozliwa przypadkowa zbieznos¢ pomiedzy
powstaniem tego czy innego zgromadzenia a publikacja zywota $wigtego czy
swietej, ktorych zycie w jakis sposéb korespondowalo z zadaniem specjalnym
danego zgromadzenia, jednakze faktéw tych jest zbyt wiele, by mozna je bylo
uzna¢ wylacznie za przypadek.

Wykazalismy juz w innym miejscu, ze tworczos¢ hagiograficzna Leszczyn-
skiego byta swiadomym przyblizaniem czytelnikom tych swietych czy blogosta-
wionych, ktorzy zostali niedawno wyniesieni na oltarze, a posrednio zwracala
uwage czytelnikéw na Stolice Apostolska'®. Wszystko to prowadzi do nastepu-
jacych wnioskéw, cho¢ na pewno wymagajacych dalszych, poglebionych badan:
kapucyni polscy mieli wII polowie XIX w. jaki$ plan religijnego odrodzenia
spoleczenstwa w Krdlestwie Polskim. Elementami tego planu mialy by¢ m.in.:
umocnienie zwigzku ze Stolicg Apostolska, obudzenie czci dla §wietych i apostolat
realizowany we wszystkich srodowiskach spotecznych poprzez zaangazowanie
zgromadzen zakonnych nowego typu - niehabitowych. Oczywiscie plan ten, ze
wzgledu na carski terror, nie mogt by¢ spisany ani tym bardziej otwarcie dysku-
towany czy uchwalany na kapitule lub innym podobnym zgromadzeniu (po 1864
r. kapituly jako instytucje wladzy zakonnej byly przez carat zakazane), niemniej
samo jego istnienie zdaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci. Byloby to wigc wazne $wia-
dectwo otwarcia na religijne potrzeby spoteczenstwa w dobie popowstaniowej,
a zarazem $ciéle religijny wymiar tzw. pracy organicznej.

Stowa kluczowe: Prokop Leszczyniski, Honorat Kozmiriski, kapucyni, zgromadzenia nieha-
bitowe, pismiennictwo religijne.

Zywot $w. Benedykta Labra, zebraka, $wiezo przez Ojca sw. Leona XIII kanonizowanego,
Krakow 1882. — Toz wyd. 2, Warszawa 1887. — Toz wyd. 3, Warszawa 1896.

Zywot $w. Jana Rossi, kaptana rzymskiego, patrona chorych na nerwy, swiezo przez Ojca
swietego Leona XIII kanonizowanego, Krakow 1882. — Toz wyd. 2, Warszawa 1888.

8 R. Prejs, Twérczos¢ dewocyjna, passim.
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Summary

A 19" century attempt at a religious revival in the kingdom of
Poland.

This article discuses an aspect of a religious revival in the 19th century Kingdom
of Poland. It demonstrates that two capuchin friars: Prokop Leszczynski and bl.
Honorat Kozminski led a coordinated action, the former as a religious writer, the
latter as a founder of hidden religious congregations. Themes and publication dates
of Leszczynski’s works corresponded to the emergence of particular hidden congre-
gations and their respective missions. This leads to a conclusions that such actions
were a part of a grander scheme aiming at the religious revival of Polish society in
the second half of the 19" century.

Keywords: Prokop Leszczytiski, Honorat KoZmitiski, capuchin friars, hidden congregations,
religious writing.
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Pawel Machalski*

Torun

MODELE RELACJI MIEDZY PANSTWEM

A KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM

W SWIETLE PRZESEANIA KONSTYTUC]I
DUSZPASTERSKIEJ O KOSCIELE w SWIECIE
WSPOLCZESNYM GAUDIUM ET SPES

Cum regnum et sacerdotium inter se conveniunt,
bene regitur mundus, floret et fructificat Ecclesia.
[Gdy wiadza swiecka i koScielna zgadzajg si¢ mi¢dzy soba,
dobrze rzgdzony jest Swiat, kwitnie i owocuje Koscidt].

SW. IWO Z CHARTRES, Collectio tripartita

Wspolczesne panistwa charakteryzuje do$¢ duze zréznicowanie pod wzgledem
konstytucyjnych uregulowan relacji migedzy sferg publiczna a zwigzkami wyzna-
niowymi. Najczesciej mamy do czynienia z modelami separacji - tej wrogiej (ra-
dykalnej), ale i tej przyjaznej (skoordynowanej). Znany jest takze model panstwa
wyznaniowego, popularny dzi$ gléwnie posréd wyznan niechrzescijaniskich. Ktéry
z tych modeli preferuje Ko$ciét Rzymskokatolicki w oficjalnych stanowiskach
czy deklaracjach wydawanych przez Stolice Apostolska? W jakim stopniu zale-
cenia ojcdw soborowych zostaly uznane przez wladze swieckie panstw, ktérych
obywatele s3 w wigkszosci katolikami? W jakim stopniu zostaly inkorporowane
do przepiséw ich prawa wewnetrznego, w tym do konstytucyjnych norm konfe-
syjnych? Odpowiedzi na te pytania, stanowigce problemy badawcze niniejszego
opracowania, ale tez na wiele innych pytan, bardziej szczegdétowych i uzupetnia-

Pawet Machalski — doktor nauk spolecznych w zakresie nauk o polityce; absolwent Wydziatu
Politologii i Studiéw Miedzynarodowych oraz Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu. Zréznicowane zainteresowania naukowe obejmuja z jednej
strony kwestie dotyczace relacji panstwo-Kosciot w Polsce i innych panstwach europejskich
czy roli Stolicy Apostolskiej i papiestwa we wspolczesnym $wiecie, z drugiej za$ tematyke
struktury i funkcjonowania Unii Europejskiej oraz systemow politycznych ze szczegdlnym
uwzglednieniem samorzadu terytorialnego.
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jacych, udzielilo zaréwno Magisterium Ko$ciota, jak i praktyka posoborowego
ukladania sie relacji sacrum-profanum.

I. Wprowadzenie

Geneza, znaczenie i struktura Gaudium et spes

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym zostata
uchwalona 7 grudnia 1965 r., zamykajac liste dokumentéw soborowych. Jest wigc
»ukoronowaniem wszystkich wczesniejszych prac”. Stanowi obszerny wyklad
nauki spotecznej Kosciola ijest tym samym, obok Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium, najwazniejszym dokumentem Soboru Watykanskie-
go II. Znajduja si¢ w niej liczne odwotania zaréwno do dokumentéw papiezy,
szczegblnie Jana XXIII (od kwietnia 2014 r. — $wietego Kosciota katolickiego)
i Pawla VI (od pazdziernika 2014 r. - blogostawionego), jak i do wcze$niejszych
postulatow soborowych. Gléwnym jej przestaniem wydaje si¢ kwestia powotania
czlowieka i Kosciota w obliczu réznorodnych przemian XX wieku - zaréwno tych
bolesnych, negatywnych, jak i tych rozwojowych. Samo okreslenie dokumentu
mianem konstytucji $wiadczy o najwyzszej randze Gaudium et spes w hierarchii
aktéw wydawanych przez Magisterium Kosciota. Pod wzgledem chronologicz-
nym Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym jest ostatnim
z dokumentéw trwajacego w latach 1962-1965 Soboru Watykanskiego II. Zamyst
skonsolidowania zawartych w niej postulatow Jan XXIII przejawial jednak juz
kilka lat wcze$niej?. Biskup Marian Florczyk i ks. Wojciech Misztal, autorzy wpro-
wadzenia do polskiego wydania, stwierdzili, ze: ,dokument Gaudium et spes jest
niejako testamentem Soboru, jego ostatecznym stowem i pieczecia przymierza,
ktdére Kosciot ofiarowuje §wiatu™. Warto dodac, ze podczas trzeciej sesji Soboru
w sklad zespotu przygotowujacego Konstytucje wlaczono abp. Karola Wojtyte.
Przyszly papiez okazat si¢ jednym z aktywniejszych uczestnikdw, przyczyniajac
sie do ostatecznego jej ksztaltu.

Konstytucja zawiera szereg idei wpisujacych si¢ w gtéwny cel Soboru, okre-
slany mianem aggiornamento, tj. uwspolczesnienia Kosciota — przezwyciezenia
dystansu miedzy Kosciolem a §wiatem - bez czego, jak sadzil Jan XXIII, ,,$wiat
nie moze wlasciwie wypetnia¢ swego powotania™. Gaudium et spes realizuje zatem
jeden z priorytetéw wytyczonych Soborowi przez papieza, ktéry go zainicjowal,

' M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspétczesnym, w: Sobor Watykanski II: konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 511.
?  Por. tamze, s. 511-512.

> Tamze,s. 512.

4 Tamze,s. 511-512.
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chcac da¢ wspoélnocie Kosciota mozliwos¢ skuteczniejszego wypelniania zadan
zaréwno tych typowo doczesnych, jak i wynikajacych z jego misji uniwersal-
nej i duchowej. Wyrodzniajac si¢ rangg konstytucji, stanowi niejako zasadnicze
nauczanie Magisterium, majace na celu pomoc wspdtczesnemu cztowiekowi
i $wiatu w pokonywaniu réznorodnych probleméw natury nie tylko kanonicznej,
ale tez politycznej, spotecznej, czy nawet ekonomicznej. Dokument dotyczy wigc
Kosciola zyjacego i widzianego w $wiecie wspdlczesnym oraz samego $wiata.
Wspolczesnos¢ stanowi niejako aktualny etap misji Kosciota, ktorego jestesmy
$wiadkami. Poprzez Sobér Watykanski II i jego zasadniczg konstytucje ekono-
miczno-spoleczng Stolica Apostolska pragnie podzieli¢ si¢ swoim odwiecznym
przestaniem ze wspoélczesnym skonfliktowanym i zréznicowanym $wiatem.
Magisterium Kosciola wykazalo si¢ jednak swiadomoscia, ze nauczanie to nie
moze by¢ niezmiennym, uksztaltowanym przed tysigcami lat monolitem, ale
pewne jego aspekty musza ewoluowaé, dostosowujac si¢ do naszych czasow. Jak
zauwazyli cytowani wczesniej autorzy, ,,powotaniem Kosciola jest takze pomaga¢
wspolczesnosci. Pomoc ta polega m.in. na ukazaniu wspélczesnemu $wiatu, ze
Koscidt dzieli z nim takze jego troski, ze $wiat wspolczesny zawsze moze liczy¢ na
Kosciol™. Poprzez dokumenty Vaticanum Secundum Kosciot wychodzi naprzeciw
problemom II polowy XX w., a jak sie w ciggu minionego pdtwiecza okazalo,
w gruncie rzeczy s to kwestie aktualne i dzi$ — w §wiecie II dekady XXI wieku®.

Warto odnotowac, ze w literaturze oprécz licznych koncepcji aprobujacych
ide¢ aggiornamento pojawiaja si¢ gtosy nie do konca entuzjastyczne, a nawet
sceptyczne wobec unowoczesniania i ,,demokratyzacji Kosciofa”. Profesor Jacek
Bartyzel dokonat préby wykazania nadmiernej roli przywotanych czynnikow
propagowanych przez tzw. nowych teologéw podczas obrad Soboru Watykan-
skiego II”. Przedstawil rowniez szeroka analize ,,kleski” konserwatystow i trady-
cjonalistow, z ktérymi si¢ utozsamia®. Wskazmy takze na wydarzenia zwigzane
z dzialalnoscig ekskomunikowanego francuskiego arcybiskupa Marcela Lefebvrea,
ktéry odmowit zaakceptowania zmian nastepujacych po Vaticanum II, pociaga-
jac za sobg innych réwnie konserwatywnych kaptanéw. Wkrétce po tym fakcie
powstalo tradycjonalistyczne seminarium Lefebvrea w Econe, a niecheé arcybi-
skupa do posoborowej wizji Kosciota (gtéwnie wobec ekumenizmu i zmienionej

>  Tamze,s. 517.

¢ Szerzejnatemat genezy, przebiegu, nauczania i recepcji Soboru Watykanskiego II zob. Studia
Soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, t. 1, red. M. Bialkowski, Torun 2013; Studia
Soborowe. Historia i recepcja Vaticanum II, t. 2, red. tenze, Torun 2014; Studia Soborowe.
Historia i recepcja Vaticanum 11, t. 2, cz. I1, red. tenze, Torun 2015.

7 Por.]. Bartyzel, Demokracja, Radom 2002, s. 110-117.

8 Por.]. Bartyzel, Konserwatysci i tradycjonalisci na Soborze Watykatiskim II w: Studia Sobo-
rowe. Historia i recepcja Vaticanum II, t. 11, cz. 11, red. M. Biatkowski, Torun 2015, s. 37-91.
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liturgii) spowodowata konflikt ze Stolica Apostolska. Ani papiezowi Pawlowi
V1, ani Janowi Pawlowi II nie udato si¢ osiagna¢ kompromisu z arcybiskupem
Lefebvreem - zalozycielem Bractwa Swietego Piusa X°.

Konstytucja Gaudium et spes w poréwnaniu z innymi dokumentami soboro-
wymi jest do$¢ obszerna. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na jej strukture,
ktdrej gtéwny trzon stanowia dwie zasadnicze czesci poprzedzone ,Wstepem”
oraz ,Wykladem wstepnym”. Znacznie bardziej rozbudowane rozdzialy drugiej
czesci dzielg si¢ dodatkowo na sekcje. Pierwsza czgs¢ pt. ,,Koscidt a powotanie
czlowieka” stanowi niejako wyklad doktrynalny, majacy charakter teoretycznego
uzasadnienia misji Ko$ciota. Druga, obszerniejsza cz¢$¢ pod dos¢ ogolnym tytu-
fem: ,Wazniejsze problemy”, jest nastawiona zdecydowanie bardziej na praktyke.
Za jej gtowny cel nalezy uzna¢ udzielanie panstwom oraz ich obywatelom (cze-
sto katolikom) wskazdwek dotyczacych praktycznego dzialania w plaszczyznie
spolecznej, ekonomicznej, kulturowej i politycznej. Do owych ,,probleméw”,
tj. najbardziej newralgicznych obszaréw wspolczesnej dziatalnosci czltowieka,
zaliczono: zagadnienia zwigzane z malzenstwem i rodzing, wspieranie rozwoju
kultury, zycie gospodarczo-spoteczne oraz polityczne, a takze wysitki na rzecz
pokoju z uwzglednieniem rozwijania wspdlnoty narodéw'’. Druga cze$¢ bedzie
przedmiotem dalszych rozwazan.

Modele relacji panstwo-Kosciol: zarys historyczny

Na temat historycznego ujecia ksztaltowania si¢ modeli relacji miedzy
panstwem a Ko$ciolem powstalo wiele opracowan. Jako jedna z najbardzie;
kluczowych publikacji nalezy niewatpliwie przytoczy¢ ksigzke ks. prof. Jozefa
Krukowskiego pt. ,Kosciot i panstwo — podstawy relacji prawnych”, w ktdrej
skrupulatne ujecie prawne zostalo poprzedzone dos¢ rozbudowana czgscig hi-
storyczng. Niniejszy artykul nie ma na celu zdublowa¢ szerokiego wydzwicku
historycznego powstalych wiele lat temu opracowan. Priorytetem krétkiego
wprowadzenia jest co najwyzej rzeczowe przedstawienie sytuacji na styku sfer
sacrum i profanum przed zwolaniem Soboru Watykanskiego I1, aby przez pryzmat
historii ukaza¢ przelomowos¢ wydarzen z lat 1962-1965. Warto w tym miejscu
wyjasni¢ za ks. J. Krukowskim, ze ,,przez system relacji panstwo-Kos$ciét nalezy
rozumie¢ zesp6l specyficznych zalozen doktrynalnych lub ideologicznych, jakimi
kierujg si¢ wladze panstwowe w swej polityce wyznaniowej, oraz norm prawnych
i metod ich realizacji w zyciu spotecznym”!. Odlegle sredniowiecze cechowaty

9

Szerzej: Por. Z. Pawlowicz, Lefebvre i lefebrysci, Gdansk 1998; S. Grzechowiak, Ruch arcy-
biskupa Lefebvrea - ku roztamowi w Kosciele posoborowym, Gniezno 1998.

1 Por. M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej, s. 520-521.

11

J. Krukowski, Kosciot i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993, s. 11.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



MODELE RELACJI MIEDZY PANSTWEM A KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM... 145

dwa przeciwstawne modele relacji miedzy papiestwem a feudalistycznymi pan-
stwami - tj. cezaropapizm i papocezaryzm, czyli teokracja papieska. Pierwszy
z nich przejawial sie gtéwnie w supremacji wladzy $wieckiej (panstwowej) nad
koscielng, nadzorze monarchéw nad dziatalnoscig Kosciota czy ich ingerencji
w jego sprawy wewnetrzne. Drugi za$ stanowit jego przeciwienstwo, gdyz ktadt
akcent na zdecydowang dominacj¢ papiestwa i duchowienstwa w sredniowiecz-
nym $wiecie'.

W czasach nowozytnych panorama relacji na linii panstwo-Ko$ciét znacznie
sie zmienita. Jak zauwazyl ks. prof. J. Krukowski, od XVI do XVIII w. trwala
epoka konfrontacji miedzy suwerenng wladza $wiecka i koscielng w panstwach
wyznaniowych, ktére wowczas stanowily wigkszo$¢. Na przestrzeni tych trzech
wiekow w polityce panstw wystepowal jurysdykcjonalizm, natomiast po stronie
duchowej - teoria posredniej wladzy Kosciota w porzadku doczesnym. Punktem
kulminacyjnym zapowiadajacym kolejne zmiany relacji miedzy sacrum a profa-
num okazala sie rewolucja francuska z 1789 roku. Rozpoczeta ona trwajaca do
czasOw wspolczesnych epoke pluralizmu religijno-politycznego. W tym ponad
dwustuletnim okresie unicestwialy sie i wskrzeszaly kolejne panstwa o réznych
systemach politycznych i ekonomicznych, bazujace na odmiennych - czesto
przeciwstawnych - zalozeniach ideologicznych (od liberalizmu do totalitaryzmu).
Obok panstw tradycyjnie wyznaniowych wystepowaly, i nadal wystepuja, rezimy
ideologiczne: zaréwno laickie, jak i nawet wprost ateistyczne. Wewnatrz Kosciota
Rzymskokatolickiego dokonaly si¢ daleko idgce zmiany w postrzeganiu panstwa
i relacji do sfery publicznej. Wywodzi¢ je mozna, jak stusznie dostrzegt ks. prof.
J. Krukowski, ,,od teorii posredniej wladzy Kosciota w porzadku doczesnym,
gloszacej supremacje Kosciota nad panstwem do zasady partnerskiej wspotpracy
obu spotecznosci - koscielnej i panstwowej — w realizacji dobra wspolnego osoby
ludzkiej”". Juz na tym etapie pracy warto odnotowac, ze wspolczesnie w efekcie
przestania Soboru Watykanskiego II w praktyce zniknely wyznaniowe panstwa
katolickie. Zawarte przed 1965 r. konkordaty zostaly zastgpione nowymi umowa-
mi migdzynarodowymi ze Stolica Apostolska, ktore opowiadaja si¢ za modelem
tzw. separacji skoordynowanej i wiazaca si¢ z nig wspdtpraca dwoch niezaleznych
porzadkow — doczesnego ($wieckiego) i duchowego.

Analize posoborowej koncepcji relacji miedzy Kosciolem a panstwem warto
poprzedzi¢ przedstawieniem sytuacji bezposrednio poprzedzajacej obrady Vatica-
num II. Ktory model relacji miedzy obydwoma porzadkami dominowat miedzy
IT wojng $wiatowg a potowg lat szes¢dziesiatych XX wieku? Ktora z koncepcji
stosunkow miedzy sacrum a profanum cieszyta si¢ woéwczas akceptacja Stolicy

12 Por. tamze, s. 20-33.

13 Tamze, s. 14.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



146 Pawel Machalski

Apostolskiej? Wspolczesnie model panstwa wyznaniowego w przypadku krajow
katolickich stanowi juz niemalze relikt. Cechuje co najwyzej tzw. minipanstwa
(panstwa miniaturowe), takie jak — z natury rzeczy - Watykan, a takze San Mari-
no, Malte, Lichtenstein i Andore'. Jednak jeszcze przed Soborem Watykanskim
IT w katolickim $wiecie dominowal model powigzania Kosciofa i panstw, ktore
wyrdznial wyznaniowy charakter. Znamienng ceche tego modelu wyznaczaty
organizacyjne i funkcjonalne wiezy taczace sfere publiczna z plaszczyzna religijna.
Kosciét Rzymskokatolicki piastowal szczegdlng funkcje Kosciota panstwowego
czy panujacego, zajmujac uprzywilejowana pozycje prawng wsrdéd innych zwigz-
kow konfesyjnych. Wladze panstwowe organizowaly i wspieraly funkcje religijne
wyznania panujgcego. lus sacrum stawalo sie czescia Ius publicum. Administracje
koscielng czesto traktowano jako cze¢$¢ administracji panstwowej. Wyznaniowy
charakter panstwa przejawiat si¢ glownie w ,,fakcie inspirowania dziatalnosci pra-
wotworczej, politycznej i spolecznej panistwa przez zasady i pierwiastki religijne”®.

W praktyce obecnos¢ religii panujacej przekladala si¢ m.in. na modlitwy
odmawiane w parlamencie, funkcjonowanie duszpasterstwa wojskowego, umiesz-
czanie symboli religijnych w urzedach panstwowych i szkofach, uczestnictwo
hierarchii Kosciola panujacego w uroczystosciach panstwowych, powierzanie
duchownym realizacji zadan publicznych, takich jak: rejestracja stanu cywilnego,
prowadzenie obowigzkowych lekgji religii w szkolfach etc. Kryteria religijne sto-
sowane w sferze dzialalnosci publicznej przesadzaly o wyznaniowym charakterze
panstwa. Struktury organizacyjne Kosciota Rzymskokatolickiego oddzialywaly na
wykonywanie zadan panstwowych. W panstwach wyznaniowych religia i zwigz-
ki konfesyjne, oprocz wykonywania zadan religijnych lezacych w naturalnym
zakresie ich powinnos$ci, mogly tez wspiera¢ panstwo zaréwno ideologicznie,
jak i politycznie. Nie zachowywaly tez neutralnego stanowiska w toczacych si¢
sporach spoteczno-politycznych'®.

Jak dostrzega prof. Michal Pietrzak, od epoki sredniowiecza Koséciét Rzym-
skokatolicki konsekwentnie opowiadat si¢ za modelem panstwa wyznaniowego.
Katolickie panistwa byty niejako obarczone przez papiestwo obowigzkiem ochrony
i wspierania Ko$ciola, a takze zmuszania ludzi do wyznawania chrze$cijanskich
prawd wiary. Kolejni papieze, takze nowozytni, XIX-wieczni i ci z pierwszych
dekad XX stulecia, m.in. Pius IX, Leon XIII, Pius X czy Benedykt XV, jednogtoénie
opowiadali sie za ,,$cistym zespoleniem panstwa z religig katolicka”, domagajac
sie dla Kosciola ,,uprzywilejowanej pozycji i zapewnienia mu szerokiej swobody

4 Por. P. Sobczyk, Katolicka koncepcja patistwa wyznaniowego, w: Paristwo wyznaniowe:
doktryna, prawo i praktyka, red. ]. Szymanek, Warszawa 2011, s. 106-110.

5 M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2010, s. 66.

16 Por. tamze, s. 55-57, 67—68.
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dzialania”"’. Warto w tym miejscu wskaza¢ na pontyfikat Piusa XI (1922-1939),
ktory jako bp Achilles Ratti wlatach 1918-1921 byt nuncjuszem apostolskim
w Polsce. Papiez ten, odwolujac si¢ do relacji miedzy panstwem a Kosciolem,
charakteryzowat obie spotecznosci jako doskonale, niezalezne, posiadajace
wlasne specyficzne cele i srodki do ich osiggniecia, stuzace dobru tych samych
ludzi —obywateli spotecznosci doczesnej oraz wyznawcow katolicyzmu. Pius XI
w swych encyklikach uzasadniat koniecznos¢ wspotpracy tych dwoch porzadkow
dla ich wtasciwego funkcjonowania i dobra wspolnego. Twierdzil, ze ,,pafistwo nie
jest w stanie zapewni¢ tadu moralnego, dlatego potrzebuje wsparcia Kosciofa™*®.

Warto odwotac¢ sie teraz do nieco innej pozycji ks. Jézefa Krukowskiego pt.
»Koséciét w zyciu publicznym”, w ktdrej autor przedstawil szeroka panorame
przedsoborowych modeli relacji miedzy wtadzg publiczng a koscielng. W XIX w.
i pierwszej potowie XX stulecia na Starym Kontynencie do panstw katolickich
nalezaly: Hiszpania, Portugalia, Austria, Wtochy, Polska (po odzyskaniu nie-
podlegtosci w 1918 r.), a wérdd panstw niemieckich: Wirtembergia i Badenia.
Przywileje Kosciofa katolickiego zostaty zagwarantowane zaréwno na kartach ich
konstytucji, jak i w tresci uméw konkordatowych zawieranych ze Stolicg Swieta'”.

Typowym panstwem wyznaniowym o jednoznacznie katolickim charakterze
przez wiele stuleci byta z pewnoscig Hiszpania. Po roku 1492, tj. po opanowaniu
calej Hiszpanii, jej 6wczesni wladcy: Ferdynand II Katolicki i Izabela I Katolicka,
rozpoczeli wieloletni proces przesladowan muzulmandw i zydow, zmuszajac
ich do konwersji na chrzescijanstwo. Finalnie doprowadzito to do wyparcia wy-
znawcow konfesji innych niz rzymski katolicyzm. Art. 1 konkordatu z 16 marca
1851 r. zawartego miedzy Stolicg Apostolska a Krolestwem Hiszpanii, stanowil,
ze ,religia katolicka, apostolska, rzymska, ktora z wylaczeniem wszelkich innych
kultéw nadal pozostaje jedyna religia narodu hiszpanskiego, bedzie korzysta¢ we
wszystkich posiadtosciach katolickiego majestatu ze wszystkich praw i przywi-
lejow, jakie jej przystuguja zgodnie z prawem Bozym i przemianami kanonicz-
nymi~?’. Podobnie konstytucja z 1876 r. traktowala katolicyzm jako wyznanie
panstwowe. Warto za Michatem Rynkowskim odnotowac, ze system powigzania
panstwa ze sferg sacrum, a doktadnie z wyznaniem rzymskokatolickim, z krétkimi
przerwami (regulacje z roku 1873 i 1931) utrzymywal si¢ az do konca rezimu gen.
Francesco Franco. Jednocze$nie wiele aspektow funkcjonowania Kosciota byto
zaleznych od rezimu panstwowego. Dopiero soborowe uregulowania z potowy lat
szes¢dziesigtych XX w. wplynely na ewolucje hiszpanskiego prawa wyznaniowego.

7" Por. tamze, s. 77-78.

'8 M. Stepniak, Religia w paristwie laickim: negacja, tolerancja, dialog, £6dz 2009, s. 114.
¥ Por. ]. Krukowski, Kosciét w zyciu publicznym, Czestochowa 1996, s. 57.

2 Tamze, s. 57-58.
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Nowa ustawe o wolnosci wyznania przyjeto 28 czerwca 1967 r. (jeszcze w okresie
rzaddéw gen. Franco), a obecnie obowigzujaca ustawa organiczna z 5 lipca 1980 r.
stanowi, ze zadna z religii nie ma charakteru panstwowego. Dzi$ kluczowe zna-
czenie dla funkcjonowania ko$ciotéw i innych wspdlnot wyznaniowych maja:
Konstytucja Krolestwa Hiszpanii z 6 grudnia 1978 r., ustawy wyznaniowe oraz
umowy miedzynarodowe ze Stolicg Apostolska zmieniajace konkordat z 27
sierpnia 1953 roku?®'. Wspdlczesna Hiszpanie II dekady XXI w. z jednej strony
cechuje zalecany przez Vaticanum II model przyjaznego rozdzialu mi¢dzy pan-
stwem a Kosciolem, z drugiej jednak hiszpanska codzienno$¢ w coraz wigkszym
stopniu dotyka proces sekularyzacji.

Podobnie jak Hiszpanie¢ takze iberyjska Portugalie przez wiele lat cechowal
model panstwa wyznaniowego. Wedtug niektorych prawnikéw umieszczenie Por-
tugalii posréd panstw traktujacych rowno wszystkie zwigzki konfesyjne réwniez
i dzi$ jest kontrowersyjne®’. Zasada rozdziatu koécioléw od panstwa zazwyczaj
implikuje jednakowe traktowanie wszystkich zarejestrowanych zwigzkéw wyzna-
niowych. Wbrew tej zasadzie Koscidt katolicki w Portugalii dysponuje, na mocy
konkordatu czgsto uznawanego za sprzeczny z konstytucja, wieloma waznymi
przywilejami niedostepnymi dla innych konfesji.

Dwudziesty wiek przyniost liczne zmiany zar6wno w doktrynie, jak i w prak-
tyce relacji miedzy porzadkiem publicznym a sferg koscielng. W okresie migdzy-
wojennym katolicki charakter panstwa w wersji zmodernizowanej proklamowany
zostal rowniez w konstytucji marcowej I Rzeczypospolitej. W art. 114 ustawy za-
sadniczej z 17 marca 1921 r., ksztaltujacej porzadek prawny odrodzonego panstwa
polskiego, stwierdzano, ze ,religia rzymskokatolicka bedaca religia przewazajacej
wigkszosci narodu zajmuje pierwsze miejsce wsréd rownouprawnionych wyznan™.
J. Krukowski interpretuje to jako uznanie katolickiego charakteru panstwa w wer-
sji zmodernizowanej. Konstytucja marcowa gwarantowata bowiem wolnos¢ su-
mienia i wyznania na zasadzie rownosci wszystkim konfesjom. Z kolei prawo do
nauczania religii w szkolach publicznych przystugiwato wszystkim wyznaniom,
ktdre cieszyly si¢ uznaniem ze strony panstwa. Katolickim panstwem w wersji
zmodernizowanej byly takze Wlochy. Dopiero gdy po II wojnie §wiatowej staty
sie republika demokratyczng, nastgpilo stopniowe przejscie do modelu panstwa
swieckiego®. Specyfika wyznaniowa wspoliczesnej Italii, formalnie $wieckiej,
zostanie przedstawiona w koncowej czesci pracy.

2! Por. M. Rynkowski, Status prawny kosciotow i zwigzkow wyznaniowych w Unii Europejskiej,

Warszawa 2004, s. 50-51.
2 Por. tamze, s. 56-57.

#  Art. 114 Konstytucji RP z 17 II1 1921 r., cytat za: . Krukowski, Kosciét w zyciu publicznym,
s. 58.

24

Por. J. Krukowski, Kosciét w zyciu publicznym, s. 58-59.
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W II polowie XX w. system powigzania stopniowo ograniczal swdj zasieg.
Wynikalo to m.in. z tresci deklaracji i paktow praw czlowieka, ktére promo-
waly réwnouprawnienie jednostek oraz zwigzkéw wyznaniowych w zakresie
korzystania z wolnosci religijnej czy ogdlnej demokratyzacji zycia politycznego
coraz wyrazniej naznaczonego zasada pluralizmu. Postanowienia II Soboru
Watykanskiego, odrzucajace koncepcje panstwa wyznaniowego, wplynety zas na
poszczegolne modele relacji miedzy sfera publiczng a duchowg (religijng). Warto
przytoczy¢ spostrzezenie Michala Pietrzaka, wedle ktérego ,wyrazne i korzystne
zmiany nastgpily tez w ostatnich latach w sytuacji prawnej mniejszo$ciowych
Kosciotow i zwigzkow konfesyjnych w krajach europejskich uznajacych system
powiazania™®. Nalezy jednak pamigta¢ o tym, ze o ile w panstwach katolickich
(poza wskazanymi minipanstwami) wspoélczesnie nie spotkamy oficjalnych de-
klaracji badz nakazéw przestrzegania zasad wiary w dziatalnosci legislacyjnej,
o tyle fakt, ze w parlamentach tych krajow wigkszos$¢ stanowig chrzescijanie,
z pewnoscig oddzialuje na kierunek i tres¢ panstwowego ustawodawstwa. Zwigzki
wyznaniowe, czesto z Kosciotem katolickim na czele, stanowia w demokracji
wplywowa grupe nacisku, z ktérg sprawujacy wtadze po prostu muszg sig liczy¢?.

Wielu wspoélczesnych posoborowych kanonistéw, teologdw i historykéw
w swojej chronologii dziejow relacji miedzy panstwem a Kosciolem wyodrebnia
trzy epoki: przedkonstantynska (I-IV w.), konstantynska (IV w.—potowa XX w.)
i pokonstantynska (od Vaticanum Secundum do dzis)¥. O ile Sobor Watykanski
IT stusznie zostal uznany za jedng z cezur koncowych, o tyle jedna z cezur po-
czatkowych, ale i samo nazewnictwo podziatu wigzg si¢ ze stynnym Edyktem
mediolanskim z 313 r., na mocy ktérego cesarz Konstantyn Wielki uznat wolnos¢
religijng chrzescijan, zréwnujac ich prawa z uprawnieniami wyznawcéw innych
religii wewnatrz Imperium Romanum. Nalezy w tym miejscu zgodzi¢ si¢ z Dariu-
szem Gorg-Szopinskim, ktory stwierdzit, ze wraz z promulgowaniem soborowe;
Deklaracji o wolnosci religijnej (9 grudnia 1965 r.) okazalo sig, ,,iz Kosciét jedno-
znacznie oglasza §wiatu koniec konstantyriskiego pojmowania swych stosunkow
z panstwem” . Cytowany autor ponadto zauwazyl, Ze w tej zmienionej optyce
Kosciél niejako utracit wladze wydawania rozkazéw, zyskujac w zamian zdolnos¢
wysuwania ,,zagdan” w ramach danego kraju lub na arenie miedzynarodowe;j.
W istocie zazadat on od panstwa m.in. wolno$ci religijnej*.

» M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 64.

26 Tamze, s. 69.

¥ Por. J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 14.

2 D. Gora-Szopinski, Ztoty srodek: Kosciot wobec wspélczesnych wizji panistwa, Torun 2007,

s. 229.

¥ Tamze, s. 230.
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II. Doktryna

Soborowe postanowienia dotyczace optymalnego modelu relacji na linii
Kosciol-panstwo zostaly ujete w szerszym kontekscie relacji Kosciota do $wiata.
Wskazania dotyczace tej problematyki koncentrujg si¢ niejako wokét trzech
podstawowych zasad:

1) poszanowania wolnosci sumienia i religii w wymiarze indywidualnym, wspdl-
notowym i instytucjonalnym,

2) autonomii i niezaleznosci Kos$ciola i panstwa, kazdego w swej dziedzinie,

3) wspoldziatania miedzy Kosciotem i panstwem w osigganiu dobra wspolnego
osoby ludzkiej®.

Wypracowane przez ojcéw soborowych podczas Vaticanum II zasady tworza
logiczna, uporzadkowang catos¢, ktorg z pewnoscia mozna okresla¢ mianem mo-
delu relacji panstwo-koscioty. Dla $cisto$ci nalezy doda¢, ze na model ten skladaja
sie, wedlug poszczegdlnych autoréw, rézne zasady. Wynika to z tego, ze tworcy
konstytucji Gaudium et spes nie ujeli ich bezposrednio na kartach dokumentu,
a wszelkie pozniejsze koncepcje s3 wynikiem licznych interpretacji jego tresci.
Wymienione reguly powtarzaja si¢ najczesciej, cho¢ np. Pawel Sobczyk wyrdz-
nia jeszcze zasad¢ poszanowania spoteczenstwa pluralistycznego pod wzgledem
$wiatopogladowym i religijnym®. Uwazam jednak, ze jest to co najwyzej pewne
rozszerzenie zasady poszanowania wolnosci religijnej. Z kolei J. Krukowski
w jednym ze swoich artykuléw réwniez wyréznil cztery zasady o charakterze
fundamentalnym: pluralizm swiatopogladowy wspoélczesnego panstwa, autono-
mie i wzajemng niezalezno$¢ Kosciota i panstwa, wolno$¢ religijng oraz zdrowa
wspolprace migdzy Kodciotem i panistwem™. Ten sam autor w innym miejscu,
tj. w cytowanej juz monografii: ,,Ko$ciét i panstwo. Podstawy relacji prawnych”,
wskazuje natomiast juz tylko na trzy wypunktowane tu zasady, traktujac plura-
lizm jako zjawisko spoleczne, do ktorego Kosciél ustosunkowat sie aprobujaco.

Zasada poszanowania prawa do wolnosci sumienia i religii

W zwigzku z wszechobecnym pluralizmem religijnym, charakterystycznym
dla wspoélczesnej Europy, wladza publiczna, czy nawet szerzej — spolecznos¢
cywilna nie powinna angazowa¢ sie¢ w bezposrednie promowanie jakiegokol-
wiek wyznania. Analogicznie jednak nie mozna podnosi¢ do rangi powszechnie
obowigzujacej zasady promowania indyferentyzmu religijnego w imie fatszywie

0 Por. J. Krukowski, Koéciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 85.

31

Por. P. Sobczyk, Katolicka koncepcja paristwa wyznaniowego, s. 106-115.

2 Por. J. Krukowski, Problematyka relacji miedzy Kosciotem i paristwem na Soborze Watykan-

skim II, w: ,,Zycie i my$l” 1980, nr 12, s. 45.
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pojmowanej zasady rozdzialu Kosciota od panstwa. Wymaga tego zaréwno posza-
nowanie przekonan obywateli, jak i wierno$¢ wlasnym przepisom konstytucyjnym
czy zobowigzaniom prawnomie¢dzynarodowym (umowom i konwencjom). Za-
wierajg one czgsto prawo do wolno$ci sumienia i religii oraz zasade bezstronnosci
swiatopogladowej panstwa czy jego zdrowej, przyjaznej swieckos$ci. Bezstronnos¢
ta dotyczy nie tylko wyznan religijnych, ale i pradéw ateistycznych. Wiadza
panstwowa z jednej strony nie powinna wyrdzniac jednej religii i faworyzowac
jej wyznawcow, z drugiej jednak konsekwentnie nie moze propagowac koncep-
cji ateistycznych, wojujac z ludzmi wierzacymi, bo to stanowiloby naruszenie
stusznie gwarantowanych praw.

Sobor Watykanski IT wyraznie nawigzuje do powyzszych regul, opowiadajac
sie za niezaleznoscig czy autonomia Kosciola oraz panstwa, ale tez wskazujac
na potrzebe zapewnienia wolnosci sumienia i wyznania kazdemu obywatelowi.
Zalicza ja do zasadniczych, niezbywalnych praw cztowieka wynikajacych z jego
godnosci. Dopiero podczas obrad Vaticanum II dokonano istotnego przetomu
polegajacego na przejsciu od koncepcji tolerancji do idei wolnosci religijnej*.

Od potowy lat szes¢dziesigtych minionego stulecia Ko$ciot domaga sie od pan-
stwa zagwarantowania w ustawodawstwie, a takze w praktyce dzialania organow
publicznych i funkcjonowania spofeczenstwa ochrony wszystkich praw i wolnosci
naleznych kazdemu czlowiekowi na zasadzie rownosci, a w szczegdlnosci prawa
do zycia, wolnodci religijnej i wynikajacej z niej wolnosci stowa. Ojcowie sobo-
rowi do nadrzednej wartosci, jaka jest wolnos¢ religijna, odniesli si¢ zwlaszcza
w specjalnie poswieconej tej problematyce Deklaracji o wolnosci religijnej:

Obecny Sobér Watykatiski oswiadcza, ze osoba ludzka ma prawo do wolnosci
religijnej [...], poza tym o$wiadcza, Ze prawo do wolnosci religijnej jest rzeczywi-
Scie zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktérg to godnosé poznajemy
przez objawione stowo Boze i samym rozumem [...]*.

Pewne elementy tych kluczowych dla ,,zdrowej swieckosci panstwa” aspektow
znajdziemy takze w Gaudium et spes. Wolnos¢ religijng wedlug Vaticanum Secun-
dum mozna rozpatrywa¢ w aspekcie wewnetrznym i zewnetrznym, w wymiarze
indywidualnym, wspdlnotowym i instytucjonalnym?®. Prawo to wigze si¢ zatem
w pewnym stopniu z ideg neutralnosci religijnej panstwa. Panstwo, wedle prze-
stania deklaracji i konstytucji soborowych, powinno by¢ neutralne wobec sfery
sacrum w tym sensie, ze nie faworyzuje zadnej religii, poniewaz podejmowanie
decyzji o tym, ktdra religia jest prawdziwa, przekracza jego kompetencje. Jak

3 Por. P. Sobezyk, Katolicka koncepcja paristwa wyznaniowego, s. 114.

34

Deklaracja o wolnosci religijnej, nr 2, w: Sobér Watykariski II: konstytucije, dekrety, deklaracje,
red. M. Przybyl, Poznan 2002, s. 410-421.

35

Por. J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 87—-104.
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sugeruje ks. prof. J. Krukowski, panistwo demokratyczne nie moze poprzestawac
na negatywnej ochronie wolnosci religijnej (tj. wylacznie nie stawia¢ przeszkod
w uzewnetrznianiu przekonan religijnych), ale wrecz powinno zaja¢ postawe ak-
tywna wobec poszanowania podstawowych warto$ci §wiatopogladowych w zyciu
prywatnym i publicznym?.

Mimo ze wolnosci religijnej zostal poswiecony odrebny dokument, ojcowie
soborowi nawigzali do tego aspektu takze w kluczowej dla niniejszego opraco-
wania konstytucji Gaudium et spes. Potrzebe gwarantowania wolnosci sumienia
i wyznania przez $wieckie systemy polityczne wyrazili w rozdziale pt. ,,Zycie
wspolnoty politycznej”. Juz w poczatkowych akapitach stwierdzili, ze:

Z zywszej Swiadomosci godnosci ludzkiej rodzi sie dgzenie do ustanawiania
w réznych krajach $wiata porzgdku polityczno-prawnego, w ktérym lepiej bylyby
chronione prawa osoby w zyciu publicznym, a mianowicie prawo do wolnego
zrzeszania sig, stowarzyszania, wyrazania wlasnych poglgdéw oraz prywatnego
i publicznego wyznawania religii. Ochrona praw osoby jest bowiem niezbednym
warunkiem tego, aby obywatele, tak indywidualnie, jak i stowarzyszeni, mogli
brac udziat w Zyciu parnistwa i w aktywnym kierowaniu nim®.

Magisterium Koéciola wskazalo tez na potrzebe ochrony praw mniejszosci
narodowej, co czgsto posrednio wigze sie takze z tolerancja wobec ich odmien-
nosci kulturowej i religijnej. Wskazuje na liczne pozytywy przemian $wiata
IT polowy XX wieku, m.in. zauwaza liczne starania wladzy publicznej badz
wspolnoty miedzynarodowej zmierzajace do tego, ,,aby wszyscy obywatele, a nie
tylko niektorzy uprzywilejowani, mogli zgodnie z prawem faktycznie korzystac
ze swoich praw osobowych™®. Gaudium et spes to jednak nie tylko wymienianie
pozytywow zmieniajacego si¢ na wielu plaszczyznach $wiata. Ojcowie soborowi
podzielili si¢ réwniez swymi spostrzezeniami dotyczacymi negatywnych aspektow
sprawowania wladzy przez ekipy rzadzace przedkladajace interes wlasny ponad
dobro wspodlne i wolnosci obywatelskie (w tym religijne). Stwierdzili:

Na nagane zastugujg wystepujgce w niektérych krajach takie formacje politycz-
ne, ktére krepujg wolnos¢ obywatelskg albo religijng, mnozg przesladowania
z racji politycznych, posuwajqc sie nawet do zbrodni, a wladze sprawujqg nie dla
dobra wspdlnego, lecz wylgcznie ku wygodzie jakiegos stronnictwa albo samych
rzgdzgcych®.

3% Por. tamze, s. 103.

7 Sobér Watykanski II, Gaudium et spes, nr 73.

3 Tamze.

¥ Tamze.
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W dos¢ ostrych stowach Magisterium Kosciota skarcifo te nieludzkie praktyki,
jednak bez wskazywania konkretnych przykladéw panstw famiacych zasadnicze
prawa czlowieka. Okazuje si¢ zatem, Ze przestanie soborowe zawiera uniwersalne
idee skierowane do calej spotecznosci wiernych, a nawet szerzej — wspélnoty po-
litycznej, bez wskazywania jednak na konkretnych adresatow w postaci panstw
czy ich przywédcow. Podsumowujac, nalezy zgodzi¢ si¢ z Pawlem Sobczykiem,
ktory ide¢ wolnosci religijnej uznal za ,,punkt wyjscia, a zarazem warunek sine
qua non dla pozostalych zasad modelu separacji przyjaznej”*.

Jednym z priorytetowych zadan wladzy publicznej jest prawne zagwarantowa-
nie wolnosci wyznania i religii wszystkim zwigzkom wyznaniowym uznanym za
legalne na terenie panstwa. Dotyczy to réwniez prawa europejskiego. W obecnym
systemie normatywnym Unii Europejskiej prawne oparcie wolnosci religijnej,
»bedacej podstawa wszystkich innych wolnosci’, jest zdecydowanie niewystar-
czajaco umocowane. Tylko nieliczne akty acquis communautaire podejmuja
problematyke religijng i koscielng (m.in. ,,Preambuta” Karty fundamentalnych
praw Europy czy tzw. klauzula ko$cielna wprowadzona w 1997 r. jako aneks do
Traktatu o UE po interwencji 6wczesnego kanclerza Niemiec - Helmuta Kohla)*'.
Pamietamy tez kontrowersje wokol postulatow wlaczenia tzw. Invocatio Dei do
niezrealizowanego projektu Traktatu Konstytucyjnego.

Reasumujac t¢ cze$¢ opracowania, mozna przedstawi¢ pierwszy czton od-
powiedzi na postawione pytanie badawcze. Kosciét Rzymskokatolicki preferuje
taki system polityczny i model wewnetrznych relacji miedzy sferg publiczna
a zwigzkami wyznaniowymi, ktéry zaréwno w ustawodawstwie i ratyfikowanych
konwencjach miedzynarodowych, jak i w praktyce zycia spolecznego gwarantuje
wolnos¢ religijng w wymiarze indywidualnym, wspdlnotowym i instytucjonal-
nym. Znamienne jest to, Ze ojcowie Soboru domagaja si¢ tych praw nie wylacznie
dla katolikow, ale tez dla czlonkéw wszystkich zwigzkow konfesyjnych.

Zasada autonomii oraz niezaleznosci Kosciola i panstwa

Podczas lektury Gaudium et spes trudno nie odnies¢ wrazenia, Ze pewne nad-
rzedne wartosci i hasta przejawiajg si¢ niczym stowa klucze w niemal kazdym jej
fragmencie. Mam tu na mysli takie aspekty, jak: dobro wspoélne, sprawiedliwos¢
spoleczna, godnos¢ ludzka czy wynikajaca z niej wolnos¢ religijna i inne prawa
czlowieka. Na takim systemie aksjologicznym, niczym na filarach wartosci, opie-
ra si¢ takze soborowe postrzeganie wlasciwego modelu relacji miedzy dwiema
wspolwystepujacymi w swiecie sferami: sacrum i profanum.

10 P. Sobezyk, Katolicka koncepcja panistwa wyznaniowego, s. 114.

1 Por. H. Muszynski, Europa ducha: chrzescijariska wizja fundamentéw jednosci europejskiej,

Gniezno 2002, s. 17.
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Analizg¢ zasady autonomii oraz niezaleznosci Ko$ciola i panstwa warto
poprzedzi¢ krétkim rozwazaniem teoretycznym na temat tego, czym jest owa
autonomia, a czym suwerennos$¢. Czesto pojecia te moga by¢ btednie uznawane
za synonimy. W istocie, jak zauwazyt ks. J. Krukowski, autonomia w sensie onto-
logicznym oznacza, ,,ze jeden z autonomicznych bytéw nie moze traktowa¢ dru-
giego jako instrumentu w osiaganiu swego celu™*2. Cytowany autor przytoczyt tez
teoretyczng koncepcje autonomii w wymiarze normatywnym, ktéra oznacza, ,,ze
dany byt moze rzadzi¢ si¢ wtasnym prawem w okreslonej dziedzinie dziatania”*.
Niezalezno$¢ uznal natomiast za bardzo wysoki stopient autonomii jednego bytu
w stosunku do drugiego, wykluczajacy ingerencje jednego z nich w wewnetrzne
sprawy drugiego bytu. Niezalezno$¢ w stosunkach migedzynarodowych okreslit
za$ mianem suwerenno$ci. Formuta ,,autonomii i niezaleznosci” znajduje wy-
jasnienie takze w innych pozycjach literatury prawa wyznaniowego, zgodnie
uznajacej, ze autonomia oznacza przede wszystkim zdolnos¢ stron do stanowienia
i stosowania wlasnego prawa*’. Z kolei Andrzej Czohara dodaje, ze ,autonomia
ta odnosi si¢ do stosunkéw wewnetrznych, za$ niezaleznos¢, ktéra wystepuje
wspolnie z pojeciem autonomii, wzmacnia niejako t¢ autonomig i jest konieczna
do podkresdlania wlasnych uprawnien na forum zewnetrznym”*. Ogélnie rzecz
ujmujac, koncepcja autonomii oraz niezalezno$ci panstwa i kosciotéw oznacza
z jednej strony niekompetencj¢ panstwa w sprawach religijnych oraz swobode
Kosciola w zakresie tworzenia i regulowania swych spraw wewnetrznych zgodnie
z wlasnymi przepisami, z drugiej jednak niekompetencje Kosciota w sprawach
$wieckich i niezalezno$¢ prawa panstwowego od prawa kanonicznego*. System
stosunkow sacrum-profanum oparty na powyzszych regutach okresla si¢ mia-
nem rozdziatu Kosciola od panstwa. Czy w $wietle przedstawionych koncepcji
Kosciol i panstwo w dzisiejszym $wiecie s3 wobec siebie niezalezne czy tylko
autonomiczne?

Odpowiedz na powyzsze pytanie okazuje sie¢ do$¢ skomplikowana. O ile
mozna doszukiwac sie wyraznej autonomii w wymiarze normatywnym — mamy
przeciez system prawa panstwowego (konstytucyjnego, cywilnego, administracyj-
nego etc.), ale tez réwnolegte prawo kanoniczne (koscielne) - o tyle autonomia
sensu ontologicznego dostarcza pewnych watpliwosci. Czy chociazby w Polsce

22 J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 105.

3 Tamze.

# Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe; A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyzna-

niowe, Warszawa 2006, s. 74.

# A. Czohara, Zasada autonomii i niezaleznosci patistwa i kosciotéw w doktrynie spoteczno-

-prawnej Kosciota katolickiego, w: Bezstronnos¢ religijna, swiatopoglgdowa i filozoficzna
wladz Rzeczypospolitej Polskiej, red. T.]. Zielinski, Warszawa 2009, s. 26.

4 Por. tamze.
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Koscidt nie traktuje niekiedy sfery publicznej czy politycznej jako plaszczyzny
realizacji wlasnych celéw? A czy z drugiej strony pewne partie polityczne badz
inne podmioty zycia publicznego nie usilujg realizowa¢ swoich $wieckich in-
teresow, liczac na poparcie hierarchii koscielnej? Wydaje si¢, ze mamy tu do
czynienia z pewnym obustronnym oddzialywaniem. Wystarczy dla przyktadu
podac¢ chociazby interwencje (skadinad stuszne) hierarchéw koscielnych u pol-
skiego ustawodawcy, np. w sprawach bioetycznych czy socjalnych. Kwestie te sa
jednak jasne i wynikajg z faktu, ze w przypadku typowych panstw katolickich
(z socjologicznego punktu widzenia) obywatele panstwa i wyznawcy katolicy-
zmu to w wigkszosci ci sami ludzie. Ko$ciét ma zatem prawo do komentowania
wydarzen oraz wptywania na decyzje polityczne dotyczace bezposrednio swoich
czlonkow. Z drugiej strony pamietamy sytuacje z ponad ¢wieréwiecza dziejow
demokratycznej III Rzeczypospolitej, kiedy to prawicowe i konserwatywne partie
polityczne probowaly szuka¢ sprzymierzencéw do realizacji wlasnych interesow,
zwlaszcza w czasie kampanii wyborczych, takze posrod hierarchow koscielnych.

Z powyzszych przykladéw mozna sformutowac opinie, ze o ile normatywna
koncepcja autonomii wydaje si¢ faktycznie odzwierciedla¢ sytuacje na styku sfer
sacrum i profanum, o tyle jej ontologiczny wymiar sprawia wrazenie (przynaj-
mniej w pewnym stopniu) bezzasadnego w zestawieniu z praktyka relacji czy
przenikaniem interesow panstwa i Kosciola. Warto zwroci¢ tez uwage na to, ze
obydwa kluczowe atrybuty relacji miedzy wtadza doczesng a duchowny, tj. auto-
nomia i niezaleznos¢, zostaly przez ojcdw soborowych rozdzielone spojnikiem
»1> co wskazuje na ich réwnolegle wspotwystepowanie.

Warto dla porzadku wskaza¢ na historyczny wymiar I Soboru Watykanskiego
i znaczenie zmian, jakie wniosla konstytucja Gaudium et spes, w kwestii nasta-
wienia Kosciota wobec wladzy doczesnej (Swieckiej). Nauka spoleczna Kos$ciota
w tym zakresie podlegata ewolucji. Przed soborem wspolnota koscielna w rela-
cjach ze sferg panstwowa postrzegana byta jako spotecznos¢ w swoim porzadku
prawnie doskonata. Akcentowana byla gtéwnie strona instytucjonalna Kosciota.
Natomiast Vaticanum Secundum zrezygnowal z idei spolecznosci prawnie do-
skonatej w wyjasnieniu natury Kosciota i panstwa. Preferowany wczesniej model
supremacji wladzy koscielnej nad $wiecka, oparty na wyznaniowym charakterze
panstwa, ojcowie soborowi zdecydowali si¢ zastapi¢ modelem separacji skoordy-
nowanej — polegajacym z jednej strony na autonomii i niezaleznosci obydwdch
porzadkéw, z drugiej zas na ich przyjaznej wspotpracy, potwierdzanej na kartach
konstytucji, ustaw i konkordatow, a takze w praktyce zycia publicznego®’. Rewi-
zja dotychczasowych pogladéw podyktowana byla w znacznej mierze tym, ze
Kosciot drugiej potowy XX wieku zdecydowal si¢ uzna¢ pluralizm wyznaniowy

7 Por. P. Sobezyk, Katolicka koncepcja parnistwa wyznaniowego, s. 116-117.
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wspolczesnych spoteczenstw. Jak zauwazyl Michal Pietrzak, juz w éwczesnych
warunkach koncepcja katolickiego panstwa wyznaniowego uznana zostala za
niemozliwa do propagowania, a tym bardziej do realizowania®.

Autonomia oraz niezaleznos¢ Kosciota i panistwa, kazdego w swoim porzadku,
oznacza odrzucenie przez Stolice Apostolska zaréwno modelu supremacji paiistwa
nad Kosciolem, jak i nadrzednosci Kosciota wobec panstwa. Ojcowie soborowi
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym proklamowali
nastepujaca zasade: ,Wspolnota polityczna i Kosciol s3 w swoich dziedzinach
od siebie niezalezne i autonomiczne™. Mimo formalnej niezaleznosci Ko$ciot
i panistwo s3 w stanie skutecznie wykonywac te stuzbe dla dobra wszystkich, roz-
wijajac miedzy sobg zdrowa wspdtprace z uwzglednieniem okolicznosci, miejsca
i czasu. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stwierdzenie ks. J. Krukowskiego, Ze:

jest to akceptacja oddzielenia Kosciota od patistwa, ale nie w wersji wrogiej.
Niemozliwe jest bowiem zbudowanie ,,muru separacji” miedzy paristwem i Ko-
sciotem. Obie spotecznosci odmiennego typu istniejg w tym samym spoleczen-
stwie globalnym, poniewaz ci sami ludzie jednoczesnie sq cztonkami wspdlnoty
koscielnej jako wierni i cztonkami wspdlnoty panstwowej jako obywatele™.

Wedtug polskich statystyk — niezaleznie od o$rodka przeprowadzajacego
badania — od 90 do 96 proc. obywateli Rzeczypospolitej Polskiej jest jednocze-
$nie wyznawcami katolicyzmu, cztonkami Kosciota katolickiego. Oczywiscie
statystyki te uwzgledniajg odsetek ludzi ochrzczonych, tj. formalnie wlaczonych
do rzymskokatolickiej wspdlnoty. Inng kwestig jest duzo bardziej zréznicowane
podejscie Polakéw do praktykowania kultu czy obrzedéw religijnych. Mimo to
nalezy stwierdzi¢, ze plaszczyzny oddziatywania wladzy panstwowej (profanum)
i wladzy koscielnej (sacrum) w przewazajacej mierze si¢ pokrywaja. Zrozumiale
jest zatem stanowisko Soboru podkreslajace potrzebe uregulowania wzajemnych
relacji na linii Ko$ciét-panstwo, wyrazone w stowach: ,Jest sprawa doniosta,
zeby zwlaszcza w spoteczenstwach pluralistycznych doceniano wiasciwy sto-
sunek miedzy wspdlnotg polityczna a Kosciolem™'. Niezalezno$¢ i autonomia
polaczona ze zdrowa wspdtpraca obydwu podmiotéw w imie dobra i rozwoju
tych samych ludzi wydaje si¢ naturalnym i optymalnym modelem, lepszym od
walk i antagonizmow.

Zaangazowanie Kos$ciota w dzialalno$¢ polityczng ojcowie soborowi po-
traktowali jako wazng misj¢ na rzecz tworzenia wielokrotnie wspominanego

8 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 73.

# Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, nr 76.

%0 J. Krukowski, ,Relacje pafistwo-Ko$ciol w Polsce i Europie w: ,, Ko$cioét-panstwo-finanse’,

V 20127 http://www.niedziela.pl/download/nd201220_fin.pdf [dostep: 20 XI 2012 r.].
' Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, nr 76.
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dobra wspolnego. Potwierdzili przy tym, ze Ko$cidt nie utozsamia si¢ z zadnym
systemem politycznym, a jego priorytetowym celem jest stuzba dobru zaréwno
calej wspolnoty, jak i kazdego cztowieka, posiadajacego wrodzona i niezbywalna
godnos¢: ,,Kosciot, ktdry z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposob nie
utozsamia sie ze wspdlnotg polityczng ani nie wigze si¢ z zadnym systemem poli-
tycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru
osoby ludzkiej”*?. Mimo ze hierarchowie koscielni nie powinni bezposrednio
angazowac sie w zycie polityczne, opowiadajac si¢ za konkretng opcja badz frak-
cja polityczng, maja prawo do wydawania zaréwno ocen okreslonych wydarzen
spoleczno-politycznych, jak i autorytatywnych rozstrzygnie¢ dotyczacych sytuacji
konfliktowych™. Jednocze$nie na kartach analizowanego dokumentu znajdziemy
deklaracje Magisterium wskazujaca na to, ze Ko$ciél szanuje i popiera polityczna
wolnos¢, a takze odpowiedzialno$¢ obywateli. Warto w tym miejscu przytoczy¢
nastepujace stowa:

Kosciét winien miec jednak zawsze i wszedzie prawdziwg swobode w gloszeniu
wiary, w uczeniu swojej nauki spotecznej, w spetnianiu nieskrepowanie wsréd
ludzi swego zadania, a takze w wydawaniu oceny moralnej nawet w kwestiach
dotyczgcych spraw politycznych, kiedy domagajqg sie tego podstawowe prawa
osoby lub zbawienie dusz, stosujgc wszystkie i wylgcznie te srodki, ktére zgodne sg
z Ewangelig i dobrem powszechnym wedtug roznorodnosci czasu i warunkow™.

Ojcowie soborowi uznali ponadto, ze Ko$ciot powinien wyrzec si¢ przywilejow
otrzymanych ze strony wladzy panstwowej, jesli z powodu korzystania z nich
~kwestionowana jest autentycznosc¢ jego swiadectwa™.

Podsumowujac te cze¢$¢, mozna pokusic si¢ o drugi czton odpowiedzi na
gléwne pytanie badawcze. Magisterium Kosciota na kartach konstytucji Gau-
dium et spes opowiedzialo si¢ za takim modelem relacji panstwo-Kosciot, ktéry
uwzglednia autonomie, a w pewnych aspektach nawet dalej idacg niezaleznos¢
obydwu podmiotéw — zaréwno pod wzgledem normatywnym, personalnym, jak
i organizacyjno-strukturalnym. Sobér Watykanski II w tym wzgledzie stanowit
historyczny przelom naznaczony odejsciem od preferowanego przez wieki syste-
mu supremacji wladzy duchowej nad §wiecka. Wpisuje sie to w szerszy kontekst
aggiornamento, tj. uwspolcze$nienia Kosciota XX i XXI wieku.

%2 Tamze.

53

Por. J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 106-116.
* Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, nr 76.

> Tamze.
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Zasada wspoldzialania miedzy Kosciolem i panstwem
w osigganiu dobra wspdlnego

Zasada autonomii i niezaleznosci $cisle wigze sie z regula wspdtpracy Kosciota
i panstwa w imi¢ dobra wspdlnego wyznawcow i obywateli. Ojcowie soborowi
w kluczowym zdaniu Gaudium et spes dotyczacym reguly przyjaznej wspotpracy
dostrzegli, ze: ,obydwie jednak wspolnoty, cho¢ z réznego tytutu, stuza powo-
taniu jednostkowemu i spolecznemu tych samych ludzi. Tym skuteczniej beda
wykonywac te stuzbe dla dobra wszystkich, im lepiej beda rozwija¢ migdzy soba
zdrowa wspdlprace, uwzgledniajac takze okolicznosci miejsca i czasu™®. Juz we
wstepie tej czesci pracy warto przytoczy¢ stuszne spostrzezenie P. Sobczyka, ktéry
zauwazyl, ze: ,,z analizy omawianego dokumentu wynika jednoznacznie, iz zasada
zdrowej wspolpracy jest niezwykle istotnym uzupelnieniem zasady autonomii
i niezalezno$ci, trudno bowiem wyobrazi¢ sobie w $wietle caloksztattu nauczania
Soboru Watykanskiego II na temat cztowieka i jego miejsca w $wiecie autonomie
i niezaleznos¢ Kosciola i panstwa bez ich wspotpracy”.

Wtasnie owo dobro wspdlne polega na zapewnianiu porzadku spoleczne-
go szanujacego prawa i wolnosci kazdego czltowieka, kazdej rodziny i kazdego
narodu, utozsamianego z naturalng wspoélnota ludzi zespolonych tymi samymi
warto$ciami kulturowymi. Najlepsza forme wspoétdziatania miedzy sferg pu-
bliczng ($wiecka) i Ko$ciotem Rzymskokatolickim stanowi partnerskie porozu-
mienie w formie umowy miedzynarodowej pomiedzy Stolica Apostolska jako
najwyzszym organem wiadzy Kos$ciota a konkretnym panstwem, tj. konkordat™.
Przed dokonaniem konkretnej analizy podstaw i ptaszczyzn wspotpracy miedzy
tymi dwoma skrajnie réznymi, jakby si¢ moglo wydawa¢, bytami spolecznymi
— doczesnym ($wieckim) i koscielnym (duchowym) — warto wskazac na swoisty
punkt wyjscia, tj. nastawienie Magisterium Kosciota do §wieckosci wspdtczesnych
panstw. Vaticanum Secundum, cho¢ zaaprobowal model panstwa $wieckiego,
jednoczesnie odrzucil takie pojecie jego swieckosci, ,,ktére zawiera w sobie
materialistyczng koncepcje zycia czlowieka i spoteczenstwa i jest utozsamiane
z systemem rzadow politycznych, ktore narzucaja t¢ koncepcje funkcjonariuszom
panstwowym, nawet w ich Zyciu prywatnym, szkolom publicznym i calemu
narodowi . Z kolei Pawet VI w przemdéwieniu z 22 maja 1968 r. powiedzial, ze
»Ko$ciol dzisiejszy nie boi si¢ uzna¢ wartosci $wiata $wieckiego [...], nie boi si¢

¢ Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, nr 76.
7 P. Sobczyk, Katolicka koncepcja paristwa wyznaniowego, s. 117.
Por. J. Krukowski, Relacje paristwo-Kosciét w Polsce i Europie.

M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 104.
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potwierdzic tego, co juz otwarcie uznawal - stusznej i zdrowej $wieckosci panstwa,
za jedna z zasad doktryny katolickiej”®.

Niezwykle przydatng rozbudowang analiz¢ soborowego przestania dotycza-
cego wspolpracy miedzy panstwem i Kosciolem przedstawit cytowany juz wie-
lokrotnie ks. prof. Jozef Krukowski. W jednej ze swoich kluczowych publikacji
- w monografii pt. ,Ko$cidt i panstwo - podstawy relacji prawnych’, wskazat
na geneze, gléwne racje, motywy i cele wspotdziatania obydwu sfer — sacrum
i profanum. Sama idea wspodldzialania miedzy Kosciotem i panstwem nie ma
rodowodu soborowego. Cechuje ja dluga historia, ktérej poczatkéw przywo-
tany autor doszukuje si¢ juz w IV wieku, tj. w czasach wspominanego Edyktu
mediolanskiego ogloszonego przez cesarza Konstantyna Wielkiego. Vaticanum
Secundum nie poprzestal wylacznie na potwierdzeniu wielowiekowych koncepcji,
ale nadal im réwniez personalistyczne ujecie®. Potwierdzajac powyzsza zasade,
ojcowie soborowi zastrzegli, ze wspoétdziatanie miedzy Kosciolem a panstwem
powinno by¢ zdrowe (sana cooperatio). W tym kontekscie ks. prof. J. Krukowski
sformulowal pytanie, ktére warto zadac takze na kartach tej pracy: ,,Jakie elementy
powinno zawiera¢ wspdtdziatanie, aby byto zdrowe?”. W odpowiedzi przywolany
autor stwierdzit:

Niezbednym warunkiem prawidlowego wspétdziatania jest respektowanie omo-
wionych wyzej zasad: wolnosci religii oraz autonomii i niezaleznosci Kosciota
i panstwa. Ponadto wlasciwe rozumienie tej zasady zaktada nastepujgce ele-
menty: uznanie nadrzednej dla obu stron racji wspétdziatania, jakg jest dobro
wspélne osoby ludzkiej; respektowanie przez kazdg strone wlasciwych sobie zadan
oraz porozumienie co do sposoboéw i form wspotdziatania®.

Wyraznie z tego wynika, ze zasada wspoétdzialania miedzy Kosciotem i pan-
stwem nie mogtaby wystepowac sama w sobie, w oderwaniu od dwdch wczesniej
omoéwionych przestan soborowych, tj. zasady wolnosci religijnej, a takze auto-
nomii i niezaleznosci Kosciota oraz panstwa. Istotnie, skuteczna i racjonalna
wspolpraca tych dwdch podmiotéw, dwdch odmiennych porzadkéw spotecznych
i aksjologicznych, bylaby niemozliwa bez wzajemnego uznania i poszanowania.
Koscioli panistwo nie musza si¢ zgadzaé w kazdej dziedzinie, kazdym aspekcie zy-
cia spoteczno-politycznego; maja przeciez rdzne cele i zadania. Pierwszy podmiot
oscyluje gléwnie w porzadku duchowym; jego perspektywa jest wieczno$¢. Drugi
koncentruje si¢ na doczesnosci, stawiajac sobie priorytety natury ekonomicznej
i politycznej, takie jak: rozwoj gospodarczo-spoleczny, znaczenie migdzynarodo-
we czy suwerenno$¢. Nalezy jednak pamietad, ze Kosciol, chociaz przygotowuje

% Tamze.

0 Por. J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, s. 124.

%2 Tamze, s. 125.
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swoich wiernych do jak najszczesliwszej wiecznosci pozaziemskiej, to jednak
jest spofecznoscia, wspdlnota z tego Swiata, dreczong tak czesto problemami jak
najbardziej doczesnymi i materialnymi. Panistwo potrzebuje Kosciota, szczegolnie
wtedy gdy wiekszos$¢ jego obywateli utozsamia si¢ z nim poprzez czlonkostwo
w tej wspolnocie wiary. Obie struktury moga wéwczas wspoétdziataé, rozwigzujac
problemy spoteczne i ekonomiczne obywateli i wiernych, rodzin i calego narodu.
Razem skuteczniej przeciwdzialaja ubdstwu, bezdomnosci czy bezrobociu. Ko-
$ciol potrzebuje panstwa, bo nie wszystkim problemom doczesnym jest w stanie
zaradzi¢ na gruncie prawa kanonicznego. Czg¢sto wymagane s3 uregulowania
swieckiego ustawodawcy nadajgce m.in. swobodg dziatania, ulgi podatkowe czy
innego rodzaju wsparcie ekonomiczne.

Zasadnicze miejsce w problematyce wspotdziatania na linii Ko$ciol-panstwo
zajmuje ustalenie motywodw, dla ktorych obie spolecznosci odmiennej natury
powinny wspdtpracowac. Ich postrzeganie przez doktryne koscielna podlega-
o znacznej ewolucji. Warto raz jeszcze nawigza¢ do cytowanej juz publikacji
ks. J. Krukowskiego, w ktdrej wybitny polski znawca modeli relacji na styku sfer
sacrum i profanum, nawigzujac do klasycznego koscielnego prawa publicznego,
wyroznit dwa motywy wspotdziatania:

1) motyw negatywny — polegajacy na zwalczaniu zfa moralnego, czyli grzechu;
2) motyw pozytywny — polegajacy na udzieleniu sobie wzajemnej pomocy

w osigganiu dobra®.

Dawniej, w dobie przedpoborowej, na pierwszym miejscu stawiano motyw
negatywny, natomiast wspolczesne ujecie akcentuje racje pozytywne. Stolica
Apostolska dostrzegla potrzebe wspoldziatania Kosciola i panistwa dla dobra
wspolnego w wymiarze zycia spolecznego, czyli — zgodnie z nauczaniem Vati-
canum Secundum - z racji ,stuzby dla dobra wszystkich” Ksiadz J. Krukowski
przestrzega jednak przed lekcewazeniem wspolpracy w celu zwalczania patolo-
gicznych zjawisk zycia ludzkiego w wymiarze indywidualnym oraz spofecznym.
Nalezy zgodzi¢ si¢ z przywolanym autorem, ze ,wspoiczesnie uzasadnienie racji
wspoldziatania Kosciota i panistwa jest pojmowane w kontekscie dwoch podsta-
wowych zasad zycia spolecznego, jakimi s3: zasada dobra wspdlnego i zasada
pomocniczo$ci’®. Dobro wspolne, gtéwny cel wspotdziatania Kosciota i panistwa,
cytowany autor postrzega niejako poprzez trzy podstawowe komponenty, jakimi
sg: dobro czlowieka, dobro rodziny i dobro narodu. Wspoélnym zadaniem Ko-
$ciolai panistwa jest solidarne §$wiadczenie pomocy w osigganiu dobr duchowych
i materialnych przez wszystkie powyzsze podmioty, jak réwniez poszanowanie
zakresu ich obowiazkdéw, a przede wszystkim stusznie naleznych praw.

0 Tamze, s. 125-126.

% Tamze, s. 126.
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Reasumujac ostatnig cz¢$¢ analizy soborowej doktryny polityczno-spotecz-
nej, nalezy zaprezentowac trzeci czton odpowiedzi na gléwne pytanie badawcze.
Magisterium Ko$ciota w konstytucji Gaudium et spes zaaprobowalo taki model
relacji miedzy panstwem a Ko$ciolem, ktéry na podstawie zasady wolnosci
religijnej oraz niezaleznosci kazdej z tych spotecznosci we wlasnym porzadku
umozliwia konstruktywne wspotdzialanie obu podmiotéw dla dobra tych samych
ludzi (jednostek, rodzin, narodu), bedacych czesto zaréwno obywatelami, jak
i wiernymi. Powyzsze zasady staly si¢ podstawg rewizji modeli relacji miedzy
Kosciotem a wieloma panstwami katolickimi Europy Zachodniej w celu przejscia
od uregulowan typowych dla panstwa wyznaniowego do systemu panstwa swiec-
kiego w wersji separacji skoordynowanej, tj. przyjaznej (Hiszpania, Portugalia,
Wrtochy, Irlandia). Po przemianach geopolitycznych i spotecznych w tzw. bloku
wschodnim mozliwe stalo sie tez przyjecie tych zasad w postkomunistycznych
panstwach Europy Srodkowo-Wschodnie;j.

II. Praktyka

Po przedstawieniu spoleczno-politycznych aspektow nauczania Kosciola
wyrazonych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes warto przyjrzec si¢ praktyce inkorporowania soborowych zasad
do ustawodawstwa wspolczesnych panstw europejskich. W tym miejscu adekwat-
ne beda dwa pytania badawcze przytoczone we wstepie niniejszego opracowania:
»W jakim stopniu zalecenia ojcéw soborowych zostaly uznane przez wiadze
$wieckie panstw, ktorych obywatele sa w wiekszosci katolikami (m.in. Polska,
Wiochy), a w jakim przez wladze panstw, w ktorych katolicyzm stanowi jedno
z wielu gléwnych wyznan (np. Niemcy)?”, ,W jakiej mierze inkorporowano je do
przepiséw prawa krajowego, w tym konstytucyjnych norm konfesyjnych?”. Czes¢
ta bedzie miala charakter raczej przegladowy i syntetyczny.

Model relacji panstwo-Kos$ciol w Rzeczypospolitej Polskiej

Zardwno tres¢ art. 25 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 1.,
jak i wezesniej sformulowany art. 1 Konkordatu miedzy Stolicg Apostolska i Rze-
czapospolita Polska z 28 lipca 1993 r. s3 niemalze identyczne, stanowiac niejako
wierne odbicie przestania konstytucji soborowej Gaudium et spes w tym zakresie.
Nie trzeba wnikliwej, specjalistycznej interpretacji przepiséw, aby dostrzec, ze
we wspolczesnej Polsce mamy do czynienia z typowym, aprobowanym przez
Sobor modelem przyjaznego rozdzialu Kosciola od panstwa, tj. z tzw. separacja
skoordynowang. Warto wskaza¢ jednak na fakt, ze model ten ksztaltowal sie
przez wiele lat w cieniu spektakularnych sporow o ratyfikacje konkordatu i ca-
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toksztalt polityki wyznaniowej transformujacego sie¢ panstwa®. Przedstawiciele
zbyt daleko idacego liberalizmu, a takze postkomunisci w pierwszych latach II1
Rzeczypospolitej uwazali, ze:

Kosciét katolicki w Polsce nie zasymilowal jeszcze reformy Soboru Watykan-
skiego II i, po latach spedzonych w ,zamrazarce”, dgzy do restytucji przedwo-
jennego stanu posiadania, to znaczy udziatu w publicznej instytucji wladzy
panistwowej, lub nawet przejecia samej instytucji paristwa w celu stworzenia
katolickiego paristwa wyznaniowego. Jednym z argumentdw na poparcie tej tezy
miaty byc¢ spory, jakie powstaly miedzy Kosciolem a paristwem wokot restytucji
bezprawnie zagrabionego majgtku koscielnego. Dowodzono, ze jest to nie tylko
restytucja utraconych dobr materialnych, ale takze dawnej pozycji, to znaczy
wladzy i wplywu®.

Kwestie $wiatopogladowe zawsze budzily i nadal wywotuja wiele kontrower-
sji. Czgsto wewnetrzne urazy i uprzedzenia okazywaly sig, niestety, silniejsze od
obiektywizmu. Na szczgscie po wieloletnich trudnych, czgsto wrecz burzliwych
negocjacjach w sprawach wyznaniowych osiggnieto kompromis zblizony do
zalecenn Soboru. Dla czytelnosci przekazu warto przytoczy¢ tres¢ kluczowego
w kontekscie tej tematyki art. 25 Konstytucji RP:

Koscioty i inne zwigzki wyznaniowe sq réwnouprawnione.

Wiladze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowujg bezstronnos¢ w spra-
wach przekonan religijnych, swiatopoglgdowych i filozoficznych, zapewniajgc
swobode ich wyrazania w zyciu publicznym.

Stosunki miedzy panistwem a kosciotami i innymi zwigzkami wyznaniowymi
sq ksztattowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej
niezaleznosci kazdego w swoim zakresie, jak réwniez wspotdziatania dla dobra
cztowieka i dobra wspélnego.

Stosunki miedzy Rzeczgpospolitg Polskg a Kosciotem katolickim okreslajg umowa
miedzynarodowa zawarta ze Stolicg Apostolskg i ustawy.

Stosunki miedzy Rzeczgpospolitg Polskg a innymi kosciotami oraz zwigzkami
wyznaniowymi okreslajg ustawy uchwalone na podstawie umow zawartych
przez Rade Ministrow z ich wlasciwymi przedstawicielami®.

Zestawiajac tre$¢ powyzszego artykulu konstytucyjnego z nastepujacym
brzmieniem art. 1 przywolanego konkordatu: ,,Rzeczpospolita Polska i Stolica
Apostolska potwierdzajg, ze Panstwo i Koscidt Katolicki sa — kazde w swej dziedzi-

% Szerzej na ten temat: por. P. Mazurkiewicz, Kosciol w zyciu publicznym, w: Kosciét katolicki
w przededniu wejscia Polski do Unii Europejskiej, red. P. Mazurkiewicz, Warszawa 2003.
% Tamze, s. 188.

¢ Dz.U. 1997 nr 78 poz. 483, Art. 25 Konstytucji RP 2z 2 IV 1997 r.
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nie — niezalezne i autonomiczne, oraz zobowiazuja si¢ do pelnego poszanowania
tej zasady we wzajemnych stosunkach i we wspdétdziataniu dla rozwoju cztowieka
i dobra wspolnego™® — od razu dostrzega si¢ wiele zbieznos$ci. Zwazajac z jednej
strony na fakt, ze tekst konkordatu powstat kilka lat przed ostatecznym sformu-
fowaniem zapisow konstytucyjnych, z drugiej za$ na daleko idgce podobienstwa
w regulacji, nalezy stwierdzi¢, ze starania hierarchéw koscielnych i prawicowej
czesci konstytuanty o konstytucyjny zapis zgodny z nauka spoteczng Kosciota zo-
staly zwienczone sukcesem. Normy konfesyjne nowej Konstytucji RP sklaniajg do
refleksji, czy nie byly one ustalane niejako ,,pod konkordat’, co wyparto argumenty
lewicy, ktdra opierala si¢ w czasie swoich rzadéw przed ratyfikacja migdzynaro-
dowej umowy ze Stolicg Apostolska, zastaniajac sie koniecznos$cig uregulowania
kwestii wyznaniowych najpierw na szczeblu konstytucyjnym. W kilka miesiecy
po wejsciu w zZycie nowej ustawy zasadniczej, tj. 23 lutego 1998 r., konkordat zo-
stal ratyfikowany (juz podczas kadencji centroprawicowego rzadu AWS-UW)®.
Andrzej Czohara stusznie uwypuklil - biorgc pod uwage wspotwystepowanie
zasady autonomii i niezaleznosci wraz z zasada wspdtdziatania panstwa i Ko$ciota
— w niemalze identycznym brzmieniu zar6wno w konkordacie, jak i w Konstytucji
RP, ze polski normatywny system stosunkéw panstwowo-koscielnych jest forma
rozdzialu przyjaznego (nazywanego separacja skoordynowang), a panstwo ma
charakter laicki, czyli $wiecki”. Podobnej klasyfikacji polskiego modelu relacji
panstwo-Kosciét dokonali Wojciech Goéralski i Andrzej Piendyk:

»Analiza art. 1 umowy ze Stolicg Apostolskq w swietle nauczania Kosciota i kon-
cepcji paristwa demokratycznego wskazuje, ze zasada niezaleznosci i autonomii,
wynikajgc z dualizmu chrzescijariskiego, oznacza w istocie rzeczy separacije,
tj. oddzielenie panistwa od Kosciota. Nie ma ona jednak charakteru separacji
wrogiej, zmierzajgcej do wyeliminowania Kosciota z Zycia spotecznego [...]"".

Pamietajmy, Ze na mocy art. 5 Konkordatu Kosciét Rzymskokatolicki w Polsce
moze swobodnie i publicznie pelni¢ swojg misje. Ze wzgledu na to, ze plaszczyzny
oddziatywania sfer sacrum i profanum w pewnym stopniu si¢ pokrywaja, zaréwno
politycy, jak i hierarchowie ko$cielni stuza identycznemu priorytetowi, jakim jest
dobro wspodlne - ich wzajemne relacje muszg wykazywac cechy separacji przy-

68

Dz.U. 1998 nr 51 poz. 318, Art. 1 Konkordatu miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczapospolity
Polskg z 28 VII 1993 r.

Wiecej na temat genezy polskich uregulowan konfesyjnych: Por. P. Borecki, Geneza modelu
stosunkow panistwo-Kosciét w Konstytucji RB, Warszawa 2008, s. 205-381.

69

0 A. Czohara, Zasada autonomii i niezaleznosci paristwa i kosciotéw w doktrynie spoteczno-
-prawnej Kosciota katolickiego, s. 26.

71 W. Goralski, A. Piendyk, Zasada niezaleznosci i autonomii paristwa i Kosciota w Konkordacie

polskim z 1993 roku, Warszawa 2000, s. 11.
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jaznej (skoordynowanej), zakladajacej szczegdlng wspolprace miedzy panstwem
a Kosciolem reprezentowanym przez Stolice Apostolska i Konferencje Episkopatu
Polski”?. W przypadku specyfiki polskiej nurtujagcym problemem badawczym
wydaje si¢ pytanie o to, w jakim stopniu oficjalny, okreslony na kartach konsty-
tucji i konkordatu model przyjaznego rozdzialu migdzy Kosciolem katolickim
a formalnie $wieckim panstwem jest stosowany w praktyce zycia publicznego?

Przydatny w tym zakresie okazuje si¢ naukowo-badawczy wkiad Pawta Borec-
kiego przelany na karty interesujgcego artykutu pt. ,,Elementy konfesjonalizacji
panstwa we wspodlczesnej Polsce”. Mianem konfesjonalizacji okresla si¢ wptyw
elementéw modelu panstwa wyznaniowego na system relacji panistwo - zwigzki
wyznaniowe. Przywolany autor odniost si¢ do tezy, ze proces konfesjonalizacji
panstwa ma miejsce juz od pierwszych chwil funkcjonowania III Rzeczypospo-
litej’. Uzasadnione wydaje si¢ stanowisko P. Boreckiego, w ktérym stwierdza,
ze ,konstytucyjna i ustawowa zasada neutralnodci §wiatopogladowej panstwa
po roku 1989 nie byta i nadal nie jest respektowana. Mozna zatem mowic o jej
faktycznym uchyleniu na skutek desuetudo. Szczegdlnie bowiem praktyka
polityczna kolidowata z konstytucyjnymi zasadami relacji panstwo — koscioty,
cze$¢ z tych zasad obchodzac, czg$¢ nie respektujac, a czg$¢ uznajac po prostu
za nieobowiazujace tylko dlatego, ze zdyskredytowane wczesniejszym okresem
ich powstania (tj. w epoce PRL)"*. Do elementéw konfesjonalizacji panstwa
cytowany autor zaliczyl m.in.: finansowanie ze srodkéw publicznych instytucji
konfesyjnych i duchowienstwa, zanik organizacyjnej odrebnosci panstwa i niekto-
rych koscioléw w wielu dziedzinach zycia publicznego, odrzucenie neutralnosci
swiatopogladowej w zakresie oficjalnego ceremonialu panstwowego czy pewne
odstepstwa od zasady réwnouprawnienia zwigzkéw wyznaniowych”.

Pewne elementy konfesjonalizacji stusznie wpisuja si¢ w caloksztalt specyfiki
polskiego modelu relacji na linii panstwo — koscioty. Nalezy bowiem pamigtaé
o kluczowych wyznacznikach cech narodu polskiego i naszej historii, wskazanych
w preambule do obecnie obowiazujgcego konkordatu, takich jak: utozsamianie
sie z wyznaniem rzymskokatolickim przez wigkszos$¢ spoteczenstwa polskiego
(wedtug statystyk ok. 95-96 proc.), role odegrang przez Kosciot w 1050-letniej

7> Szerzej na temat konkordatu z 1993 r. zob.: W. Géralski, Konkordat Polski 1993: od podpi-
sania do ratyfikacji, Warszawa 1998; Z. Zielinski, Kosciét w Polsce: 1944-2007, s. 301-310.

7 Wedlug A. Dudkai R. Gryza osobe Tadeusza Mazowieckiego jako najwlasciwszego premiera
mial w sierpniu 1989 r. podczas rozmowy z L. Watesg wskaza¢ sposrdd trzech kandydatow
oweczesny prymas Polski kard. J. Glemp. Zob. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce
(1945-1989), Krakow 2003, s. 439-440.

7 P. Borecki, Elementy konfesjonalizacji paristwa we wspélczesnej Polsce, w: Patistwo wyzna-
niowe: doktryna, prawo i praktyka, s. 149.

7> Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 74.
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historii panstwa polskiego, znaczenie pontyfikatu papieza Jana Pawta II dla
wspolczesnych dziejow Polski, wkiad Ko$ciota w rozwoj osoby ludzkiej i jej praw,
a takze w umacnianie moralnos$ci’.

Model relacji panstwo-Kos$ciol w Republice Federalnej Niemiec

Warto zauwazy¢, ze podobny model przyjaznego rozdzialu miedzy panstwem
a Kosciotem funkcjonuje dzi$ takze w wielu innych panstwach europejskich, m.in.
w Austrii, Niemczech, we Wtoszech, w Hiszpanii czy Portugalii. Na kartach tego
artykutu blizej przyjrze si¢ uregulowaniom niemieckim i wtoskim, ktére mimo
pewnych odmiennosci — podobnie jak polskie przepisy konfesyjne - zdaja sie
praktycznym odzwierciedleniem spoteczno-politycznego przestania II Soboru
Watykanskiego.

Analize specyfiki relacji miedzy sferami sacrum a profanum w Republice
Federalnej Niemiec warto poprzedzi¢ spostrzezeniem, ze o ile wiekszo$¢ panstw
reprezentujacych dzi§ model przyjaznego rozdziatu migdzy panstwem a Koscio-
tem wdrozyla takie rozwigzania po ogloszeniu konstytucji Gaudium et spes (czesto
rezygnujac z systemu panstwa wyznaniowego, tak jak np. Wlochy, Hiszpania
czy Portugalia), o tyle w Niemczech podobne uregulowania zostaly przyjete juz
w czasach Republiki Weimarskiej, na mocy konstytucji z 1919 r., tj. przeszio 40
lat przed zainicjowaniem obrad soborowych. Art. 140 obecnie obowigzujacej
Ustawy Zasadniczej Republiki Federalnej Niemiec z 23 maja 1949 r. w zakresie
przepiséw konfesyjnych odsyla do stosowanych takze wspolczesnie artykuldéw
136-141 przywotanej Konstytucji Republiki Weimarskiej z 11 sierpnia 1919 roku.
Powyzsze uregulowania przez wielu przedstawicieli doktryny prawa wyznanio-
wego uznawane s3 za wzorcowe dla posoborowego ujecia tzw. separacji skoordy-
nowanej, tj. przyjaznego rozdzialu panstwa i Kosciola, stad czesto w literaturze
okresla si¢ je mianem modelu niemieckiego. Nalezy réwniez pamietac o tym,
ze stosunki pomiedzy landami a zwigzkami wyznaniowymi (w tym Kosciotem
Rzymskokatolickim) dodatkowo s3 regulowane przez konstytucje poszczegolnych
krajow zwigzkowych. Ponadto nadmienimy, ze zaréwno Republika Federalna Nie-
miec, jak i niektére landy zawarly umowy ze Stolicg Apostolska (konkordaty)”’.

Ksigdz Krzysztof Orzeszyna, dokonujac szerokiej interpretacji niemieckich
przepisow konfesyjnych, stwierdzit, ze ,,stosunki migdzy panstwem a Kosciotem
w Niemczech stanowig model partnerskiej koordynacji dzialalnosci organizacji,
ktdre chociaz réznia si¢ w swojej istocie, to ponosza publiczng odpowiedzialnos¢

76 Zob. Dz.U. 1998 nr 51 poz. 318, Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita
Polska z 28 VII 1993 r.

77 M. Rynkowski, Status prawny kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych w Unii Europejskiej,
S. 52.
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za dobro wspdlne””®. Praktyka ta znana jest nam z przedstawionych wyzej rozwia-
zan polskich. Mozna oprze¢ jg jakby na trzech podstawowych filarach-zasadach:
wolnos$ci sumienia i wyznania, autonomii i niezaleznosci panstwa oraz zwigzkow
wyznaniowych, a takze ich wspoétdziatania dla dobra jednostki, rodzin i calego
narodu. Juz w art. 4 niemiecka ustawa zasadnicza stanowi, Ze ,wolno$¢ wyznania,
sumienia, przekonan religijnych i §wiatopogladéw jest nienaruszalna. Zapewnia
sie swobodne praktykowanie religii””®. Konstytucja ta podkresla szczegdlne zna-
czenie religii zaréwno dla spoteczenstwa, jak i dla dobra porzadku publicznego.
Jak stusznie zauwazyt cytowany ostatnio autor: ,,Obok zasady wylaczajacej utoz-
samianie panstwa z kosciofami ma miejsce nakaz religijno—$wiatopogladowej
neutralnosci panstwa oraz zasada parytetu kosciolow i wyznan™. Niemieckie
prawo wyznaniowe opiera si¢ jakby na trzech podstawowych zasadach: neutral-
nosci, tolerancji i rownosci®'. Warto zauwazy¢, ze w zestawieniu ze statystykami
na temat gtéwnych wyznan religijnych w Niemczech reguly te nabierajg szcze-
goélnego znaczenia. Wedlug szczegdtowych danych wspoéltczesne spoleczenstwo
niemieckie pod wzgledem wyznaniowym sklada sie¢ z trzech gléwnych i niemalze
réwnych grup: 32,5 proc. stanowig bezwyznaniowcy, 31 proc. - katolicy i 30,8
proc. — protestanci (ewangelicy)®. Paradoksalny wydaje sie fakt, ze w Niemczech
- ojczyznie Marcina Lutra, panstwie poczatkéw reformacji — w ostatnich latach
liczba katolikéw nieznacznie przewyzszyla liczbe protestantow.

Neutralno$¢ sprawia, ze panstwo wprost nie identyfikuje sie z zadnym wy-
znaniem - ani rzymskokatolickim, ani protestanckim, ani jakimkolwiek innym.
Wynika z tego, ze w Niemczech (podobnie jak w Polsce) nie ma Ko$ciota pan-
stwowego. Neutralno$¢ w wydaniu niemieckim, podobnie jak ta znana z naszej
polskiej specyfiki konfesyjnej, oznacza ponadto formalng autonomie wewnetrz-
nych spraw, organizacji i prawa kazdego z omawianych porzadkow spotecznych
— koscielnego i panistwowego. Wedlug orzeczenia Federalnego Sadu Konstytu-
cyjnego REN neutralno$ci swiatopogladowej panstwa nie nalezy utozsamiac
ze $cistym rozdzielaniem ko$ciotéw i sfery publicznej. Polega ona na ,,otwartej
postawie panstwa popierajacego w rownym stopniu wolno$¢ rownych wyznan™.
Niemiecka ustawa zasadnicza podkresla istotna role religii w zyciu publicznym,

78 K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy patvistwem a kosciolami w konstytucjach paristw

cztonkowskich i traktatach Unii Europejskiej, Lublin 2007, s. 153.

7 Art. 4 Ustawy Zasadniczej Republiki Federalnej Niemiec z 23 V 1949 r., w: Konstytucje
panstw Unii Europejskiej, Warszawa 2011.

8 K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy paristwem a kosciolami, s. 154.

81 Por. tamze.

82 Zob. http://fowid.de/fileadmin/datenarchiv/Religionszugehoerigkeit_Bevoelkerung.pdf
[dostep: 5 XII 2015 r.].

8 K. Orzeszyna, Podstawy relacji migdzy panistwem a kosciotami, s. 154.
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zezwalajac na swobodne wyrazanie swoich przekonan religijnych i $wiatopogla-
dowych - takze w sferze profanum. Z drugiej strony jednak wylacza mozliwos¢
zaangazowania panstwa w imie okreslonej opcji ideologicznej, swiatopogladowej
czy politycznej. Ponadto niedopuszczalne jest identyfikowanie si¢ organdw wia-
dzy z konkretnym wyznaniem badz $wiatopogladem, co wedlug niemieckiego
ustawodawcy mogloby zakl6ca¢ porzadek spoteczny i pokoj religijny.

Warto odnotowac, ze regulacja obecnosci symboli religijnych w sferze pu-
blicznej pozostawiona zostata w kompetencji ustawodawcédw krajowych (poszcze-
gélnych landéw). Sporo uwagi tej problematyce poswiecil ks. Wojciech Janyga,
ktéry w jednym ze swoich artykutéw zauwazyt, ze w tym kontekscie Federalny
Sad Konstytucyjny wypowiedzial si¢ bardzo ogélnie, wskazujac co najwyzej na
to, ze ustawodawcy krajowi majg prawo zezwala¢ na obecno$¢ tychze symboli
w szkotach, urzedach etc.** Po raz kolejny nasuwa si¢ jeszcze jedna analogia do
modelu polskiego, ktory tak jak niemiecki dopuszcza umieszczanie symboli
religijnych w sferze publicznej, czego najdobitniejszym przykladem sg krzyze
w salach plenarnych obu izb parlamentu - zaré6wno Sejmu, jak i Senatu RP.

Warto doda¢, ze podobny system przepiséw panstwa swieckiego wystepuje
w Austrii. Nadal stosowana jest tam ustawa z 1867 r., na mocy ktorej zwiazki
wyznaniowe s3 stowarzyszeniami prawa publicznego. Koscioly moga autono-
micznie zarzadza¢ swoimi sprawami, natomiast panstwo gwarantuje im pewne
subwencje. Konstytucja austriacka — mimo statystycznej dominacji wyznawcow
katolicyzmu - nie uznaje Kos$ciota oficjalnego. Relacje miedzy panstwem a Ko-
$ciolem Rzymskokatolickim regulowane s3 na zasadzie partnerstwa w formie
dwustronnej umowy miedzynarodowe;.

Niemiecki model panstwa swieckiego z pewnymi modyfikacjami, w nastep-
stwie przedstawionego w niniejszej pracy przestania Soboru Watykanskiego II,
stal sie podstawa dla regulacji stosunkéw konfesyjnych w innych, dawniej wy-
znaniowych, panstwach katolickich (m.in. Wtochy, Hiszpania czy Portugalia).
Polskie uregulowania tych kwestii nie s3 zatem jedyne w swoim rodzaju, jednak
wiele wskazanych wyzej elementéw (np. przejawy konfesjonalizacji panstwa)
wskazujg na pewng specyfike naszego kraju w tym zakresie.

Model relacji panstwo-Kos$ciol w Republice Wloskiej

Panstwo Miasto Watykanskie, gdzie przed pigé¢dziesieciu laty ojcowie soborowi
z papiezem Pawlem VI na czele sfinalizowali obrady Vaticanum II, jest otoczone
ze wszystkich stron przez Rzym i Republike Wtoska. Warto zatem sprébowac

8 Por. W. Janyga, Wolnos¢ sumienia i wyznania wobec wyzwan pluralizmu religijnego (na
tle wyroku Federalnego Sqdu Konstytucyjnego Niemiec z 24 IX 2003), ,Panstwo i Prawo”
59(2004), z. 10(704), s. 84.
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odpowiedzie¢ na pytanie o to, w jakim stopniu przestanie polityczno-spoteczne
konstytucji Gaudium et spes zostato uwzglednione w najblizszym otoczeniu
Stolicy Swietej.

Istotnie, tak jak w przypadku Rzeczypospolitej Polskiej czy Republiki Federal-
nej Niemiec, model relacji panstwo-Kosciot we wspotczesnych Wloszech cechuja
zalecane przez Sobdr rozwigzania. Stosunki panstwo-Kosciol w dzisiejszej Italii
charakteryzuje model rozdzialu naznaczony formula kooperacji, tj. przyjazne;
wspolpracy. Konstytucja Republiki Wtoskiej z 22 grudnia 1947 r., podobnie jak
ustawy zasadnicze wiekszosci panstw europejskich, gwarantuje wolnos¢ religij-
ng, wzajemng niezalezno$¢ i suwerennos¢ panstwa oraz Kosciota katolickiego,
a takze autonomie innych zwigzkéw wyznaniowych®. Przepisami o kluczowym
znaczeniu dla relacji panstwo-koscioly sg art. 7 i 8 przywotanej konstytucji.
Pierwszy z nich stanowi, ze ,,panstwo i Kosciol katolicki sg kazde we wiasnym
zakresie niezalezne i suwerenne” a ,,ich stosunki sa regulowane przez Pakty La-
teranskie. Zmiany Paktow przyjete przez obie strony nie wymagaja procedury
rewizji konstytucyjnej”®. Warto przytoczy¢ ciekawe spostrzezenie ks. Krzysz-
tofa Orzeszyny, ktory zauwazyl, ze ,Konstytucja wloska jest pierwsza, w ktorej
kwalifikacje¢ »niezalezny i suwerenny« stosuje sie zaréwno do panstwa, jak i do
Kosciota™. Wloski ustawodawca w art. 7 wyszczegoélnit tylko jedno wyznanie -
Kosciot katolicki. Moglby nasuna¢ si¢ wniosek, ze to wlasnie katolicy (stanowigcy
we Wloszech ponad 87 proc. spoleczenstwa) cieszg si¢ w Italii specjalnymi przy-
wilejami. Potwierdzeniem bezzasadnosci powyzszego przypuszczenia jest tres¢
art. 8 wedle ktérego ,wszystkie wyznania religijne s3 jednakowo wolne wobec
prawa’, a takze ,wyznania religijne inne niz katolickie majg prawo organizowania
sie wedtug wlasnych przepisow, o ile nie s one sprzeczne z wloskim porzadkiem
prawnym’, a ,,ich stosunki z panistwem sa regulowane przez ustawe na podstawie
porozumien z wlasciwymi przedstawicielstwami™®. Kilkakrotnie w tej kwestii
wypowiadal sie¢ wloski Sad Konstytucyjny, stwierdzajac, ze we wspolczesnych
Wioszech nie ma Kos$ciota panstwowego, a Kosciota katolickiego nie wyrdznia
zadna szczegolna pozycja®. Mimo przytoczonego stanowiska kwestia rzeczywi-
stego réwnouprawnienia kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych w Italii nalezy
do bardzo kontrowersyjnych i jest przedmiotem zaréwno obszernej literatury,
doktryny prawa, jak i orzecznictwa.

8 Por. K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy paristwem a kosciotami, s. 217.

8 Art. 7 Konstytucji Republiki Wtoskiej z 27 XII 1947 r., w: Konstytucja Wtoch, Warszawa
2004.

8 Por. K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy parnistwem a kosciotami, s. 217.
8 Art. 8 Konstytucji Republiki Wloskiej z 22 XII 1947 r.

8 Zob. ,Decyzja Wloskiego Sadu Konstytucyjnego nr 508/2000%, http://www.cortecostitu-
zionale.it/actionPronuncia.do [dostep: 25 XI 2012 r.].
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Warto wskazac jeszcze na to, ze postanowienia Konkordatu Lateranskiego
z 1929 r. zostaly zrewidowane na mocy szeregu umoéw miedzy Stolicg Apostolska
a Republika Wtoskg z porozumieniem z Villa Madana z 1984 r. na czele. Art.
9 przywolanej umowy stanowi, ze republika, ,uznajac warto$¢ kultury religij-
nej i biorac to pod uwage, ze zasady katolicyzmu stanowig cze¢$¢ dziedzictwa
historycznego narodu wloskiego, bedzie w dalszym ciaggu gwarantowac [...]
nauczanie religii katolickiej w szkolach publicznych nieuniwersyteckich kazdego
typu i stopnia”®. Przywolany artykul, ale i wiele innych Zrédel, a takze praktyka
zycia spolecznego wskazuja, ze we wspodlczesnej Italii, podobnie jak w Polsce,
mamy do czynienia z szeregiem elementéw konfesjonalizacji panistwa formalnie
$wieckiego. Wielu autoréw mowi o swoistej ,,wyjatkowosci” modelu wloskiego®',
ale w zestawieniu chociazby z systemem relacji panstwo-Ko$ciot naszego kraju
tatwo doj$¢ do wniosku, ze rozwigzania typowe dla Italii z pewnoscig nie naleza
do unikalnych.

Analiza i interpretacja powyzszych wyznacznikéw wloskiego modelu relacji
panstwo-Kosciol, a wlasciwie jego szerszego wymiaru okreslajacego stosunki
miedzy panstwem a zwigzkami wyznaniowymi wskazuje na klasyczng postaé
zalecanej przez Vaticanum II separacji skoordynowanej, tj. przyjaznego rozdzialu
miedzy sferami sacrum i profanum.

Odpowiadajac na pytanie formulujace gtéwny problem badawczy niniejszego
artykutlu, z calg pewnoscig nalezy stwierdzi¢, ze najwyzsi hierarchowie Kosciota
Rzymskokatolickiego uczestniczacy w obradach Soboru Watykanskiego II, w jego
dokumentach, a zwlaszcza na kartach Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes opowiedzieli si¢ za modelem przy-
jaznego rozdzialu panstwa i Kosciota w wersji tzw. separacji skoordynowane;.
System ten w czystej formie opiera si¢ na trzech oméwionych zasadach: wol-
nosci religijnej, niezaleznosci i autonomii obu porzadkéw oraz wspoldziatania
w imi¢ dobra wspdlnego. Stopien uwzgledniania powyzszych postulatéw oraz
ich wzajemne proporcje w standardach prawa wyznaniowego sg zréznicowane.
Niejednorodnos¢ w ramach jednego modelu §wiadczy o specyfice poszczegolnych
panstw w tym zakresie. Wynika ona z ich historii, modelu ustrojowego, a przede
wszystkim z utartych praktyk zycia spotecznego.

Warto zauwazy¢, ze w nastepstwie soborowego przestania wielowiekowe
tradycje katolickich panstw wyznaniowych zostaty zastagpione przez model przy-
jaznego rozdziatu. Nalezy przy tym z cala moca podkresli¢, ze Stolica Apostolska
dobrowolnie zrezygnowata z ukladania relacji ze wspolczesnym swiatem na

% J. Krukowski, Konkordaty wspolczesne. Doktryna, teksty (1964—1994), Warszawa 1995,
s. 427.

Por. M. Rynkowski, Status prawny kosciolow i zwigzkow wyznaniowych w Unii Europejskiej,
s. 59-60.
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bazie modelu charakterystycznego dla systemu powigzania. Zrezygnowala tez
z szeregu przywilejow przyznawanych w ciggu wiekow reprezentowanemu przez
siebie Koéciotowi. Wspétczesne umowy miedzynarodowe miedzy Stolicg Swieta
a poszczegdlnymi panstwami nie zawierajg juz elementéw potwierdzajacych status
Kosciota katolickiego jako kosciota dominujgcego. Wrecz przeciwnie, ustalenia
Vaticanum II w tym zakresie staly sie podstawa do weryfikacji wczesniejszych
konkordatéw uprzywilejowujacych katolikéw. Doktryna Vaticanum II nie zawsze
jednak idzie w parze z praktyka wdrazania soborowych zalecen. Ostatnie dekady
wskazaly na pewne odstepstwa lezace u podstaw tzw. koncepcji konfesjonalizacji
panstwa co najwyzej formalnie neutralnego swiatopogladowo.

Stowa kluczowe: Sobér Watykariski I, Gaudium et spes, aggiornamento, relacje pavistwo-
Kosciot, konkordaty, separacja przyjazna, prawo wyznaniowe.

Summary

Models of relations between the State and the Roman Catholic
Church in the light of the message of the Pastoral Constitution
on the Church in the Modern World - Gaudium et Spes

The article contains an extensive analysis of the message of the Pastoral Con-
stitution on the Church in the Modern World - Gaudium et Spes - one of the key
documents of the Second Vatican Council. Research problems boil down to the
following questions: Which model of state-Church relations is preferred by the Holy
See? To what extent the recommendations of the Council Fathers were recognized
by the Civil Authorities of countries whose citizens are mostly Catholics? To what
extent these opinions were incorporated into the regulations of their domestic law,
including confessional rules of constitutions?

The paper consists of three parts. The first of these includes analysis of the origin,
meaning and structure of Gaudium et Spes, as well as outline historical models of
Church-State relations before the Second Vatican Council. The second part relates
to the doctrine - the interpretation of three principles, which define the optimal
relations of both orders — sacrum and profanum - according to the Council Fathers.
Finally, the third part contains an analysis of the practical manifestation of State-
-Church relations, giving the example of Poland, Germany and Italy - countries
which incorporate in their legal system, mentioned before, the principles of friendly
separation (coordinated separation) - recommended by the Second Vatican Council.

Keywords: Second Vatican Council, Gaudium et Spes, aggiornamento, State-Church relations,
concordats, friendly separation, ecclesiastical law
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Mieczystaw Ryba*

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

SLUZBY SPECJALNE PRL WOBEC OBCHODOW
MILENIJNYCH. KILKA REFLEKS]JI
NA PRZYKLADZIE LUBELSZCZYZNY

Wprowadzenie

Obchody milenijne w Polsce byly poprzedzone dziewigcioletniag Wielka No-
wenng zaplanowang przez prymasa Stefana Wyszynskiego. Zorganizowano tez
peregrynacje poswieconej przez Piusa XII kopii obrazu Matki Boskiej Jasnogor-
skiej. Kult maryjny, tak gleboko zakorzeniony w poboznosci polskiej, pobudzat
w sposob ogromny wyobraznie wiernych i stal si¢ fundamentem milenijnego
duszpasterstwa prymasa. Wladze uznaly, ze duszpasterska akcja Wyszynskiego
moze spowodowac ich kleske ideologiczng. Wielka konfrontacja organizowanych
przez wladze obchodéw tysiaclecia paiistwa z milenijnymi obchodami organizo-
wanymi przez Koscidt mogla si¢ skonczy¢ dla komunistéw katastrofy. Stad ich
mocne dzialania destrukcyjne. O skali podjetych krokéw niech $wiadczy choc¢by
»Memorial o niektérych aspektach kultu maryjnego w Polsce”, ktéry zostat przy-
gotowany przez wybranych przez wtadze naukowcow katolickich inspirowanych
dziataniami SB. Memorial ten zawieral oskarzenia o ,,herezje maryjng” prezen-
towang rzekomo przez prymasa i zostal w 1963 roku rozestany w kilku jezykach
wsrod ojcow soborowych. Czytamy w nim miedzy innymi:

*  Mieczystaw Ryba - dr hab. nauk humanistycznych, profesor Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego i wykladowca Wyzszej Szkoty Kultury Spolecznej i Medialnej w Toruniu; do
2014 r. kierownik Katedry Historii Systemdéw Politycznych XIX i XX wieku (KUL). Prezes
Klubu Inteligencji Katolickiej im. prof. Czestawa Strzeszewskiego w Lublinie. Redaktor
naczelny ,,Zeszytéw Spolecznych KIK”. Autor licznych publikacji naukowych i popularno-
-naukowych, m.in.: Naréd a polityka. Mysl spoteczno-polityczna tworcéw ruchu narodowego
w okresie migdzywojennym (Lublin 1999), Magistra vitae. Rozwazania historyczne (Radom
2004), Szkota w okowach ideologii. Szkolna propaganda komunistyczna w latach 1944-1956
(Lublin 2006), Srodowiska i ugrupowania polityczne na Lubelszczyznie w latach 19181914
(Lublin 2007), Odktamaé wczoraj i dzis (Warszawa 2014).
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Iluz to ludzi swiatlych i rozsgdnych ostrzegato Ks. Kardynata Wyszynskiego
przed przesadg maryjng i przed niebezpieczeristwem Wielkiej Nowenny. Wy-
tworzyt si¢ nawet wsréd duchowieristwa nurt sprzeciwu i niecheci do praktyk
nakazanych przez Ks. Kardynata: do batwochwalczego kultu obrazu M[atki]
Blozej] Czestochowskiej, obwozonego po wszystkich parafiach Polski, i do zu-
petnego wyrugowania na okres dziewieciu lata kazan katechetycznych i homilii,
a zastgpienia ich gotowymi kazaniami maryjnymi, opracowanymi centralnie
czesto przez ludzi nieprzygotowanych teologicznie, ktore kazdy proboszcz ma
obowigzek glosic w sposob jak najbardziej niewolniczy'.

Tego typu dziatania bezpieki dowodzily, ze komunisci bali si¢ kultu maryjnego,
propagowanego przez kardynalta Wyszynskiego, widzac skutecznos¢ dziewigcio-
letniej akeji duszpasterskiej prowadzonej przez Kosciol. Obraz rozpoczal pere-
grynacje w 1957 roku, odwiedzajac kolejne diecezje, a w kazdej z nich wszystkie
parafie. Peregrynacja polaczona byla z wielkimi przezyciami religijnymi ludnosci.
Przystrajano domy, ulice, pojawialy si¢ banderie konne, orkiestry. Wielkie modty
miaty charakter swoistych manifestacji religijnych?®. Wtadze dazace do posiadania
rzadu dusz w kraju mocno niepokoily si¢ calg sytuacja. Raz za razem stosowano
réznorakie represje i utrudnienia, aby zorganizowanie wigkszych uroczystosci
utrudni¢. W takim miedzy innymi kontekscie nalezy czytaé prowokacje SB zwia-
zang ze wspomnianym ,,Memoriatem o niektérych aspektach kultu maryjnego
w Polsce”. Chciano za pomocy intrygi watykanskiej zblokowaé prymasa w jego
wielkiej misji duszpasterskiej, tak skutecznej, gdyz zwiazanej z gleboko zakorze-
nionym w tradycji polskiej kultem maryjnym.

Wydarzenia lubelskie

Za uroczystosci milenijne w Lublinie odpowiedzialny byt biskup pomocniczy
Jan Mazur. Gtéwne uroczystosci mialy si¢ odby¢ miedzy 4 a 6 czerwca 1966 roku,
kiedy to do Lublina miata przyby¢ kopia obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej.
Biskup musial uzgodni¢ program uroczystosci z miejscowymi wladzami, co
rodzito duze trudnosci. Komunisci starali si¢ bowiem maksymalnie utrudni¢
Kosciolowi zorganizowanie obchodow’.

Memoriat o niektorych aspektach kultu maryjnego w Polsce, opracowany na zlecenie funkcjo-
nariuszy Stuzby Bezpieczenstwa, majacy na celu kompromitacje kard. Stefana Wyszynskiego,
1963 r., w: Nieztomni. W stuzbie Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec kardynata
Stefana Wyszyriskiego, red. ]. Marecki, F. Musiat, Krakow 2014, s. 195.

B. Noszczak, Przygotowania do Milenium Chrztu Polski i Tysigclecia Paristwa Polskiego
(1956-1965), w: Milenium czy Tysigclecie, red. B. Noszczak, Warszawa 2006, s. 23-24.

3

D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 151-159.
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Tymczasem spor o peregrynacje¢ obrazu jasnogorskiego nasilat si¢ z roku na
rok i z tygodnia na tydzien. W czerwcu 1966 roku obraz Matki Bozej przybyl do
Lublina, gdzie odbyty si¢ wielkie, rowniez pod wzgledem liczebnym, uroczystosci
w katedrze lubelskiej. Wladze zdawaly sobie sprawe, ze Lublin jest szczegélnie
»hiebezpieczny” w kwestii kultu maryjnego, wszak w 1949 roku w kontekscie
tzw. cudu lubelskiego komunisci rozpetali represje na ogromna skalg, starajac
sie przeciwdziata¢ wzrostowi maryjnego kultu’. Po nabozenstwie w katedrze
przeniesiono obraz Matki Bozej Czestochowskiej na KUL (5 czerwca 1966 r. w go-
dzinach 20-21)°. Wedle Milicji Obywatelskiej inicjatorami calego wydarzenia byli
duszpasterz akademicki o. Hubert Czuma SJ, mgr Henryk Grocholewski, asystent
na Wydziale Humanistycznym KUL, oraz mgr Jerzy Antczewski, pracownik To-
warzystwa Przyjaciét KUL. Brali tez w tym udzial studenci tejze uczelni®. Wiadze
staraly sie nie dopusci¢, aby wedréwce obrazu towarzyszyly jakie§ manifestacje
religijne, wszak pamietano, jak wspomnialem, cud lubelski z 1949 roku. Mimo
duzych wysitkéw bezpieki nie udalo si¢ temu zapobiec. Pojawianie si¢ samochodu
z obrazem wedrujacym po kraju wzbudzalo entuzjazm duzej liczby ludzi’.

Wzrostowi maryjnej poboznos$ci przeciwstawiano zatem potegujace sie
represje wltadz. W Lublinie gtosnym echem odbila si¢ sprawa ks. Stanistawa
Bogdanowicza, studenta teologii KUL, wobec ktorego 11 czerwca 1966 roku
zastosowano tymczasowy areszt w zwigzku, jak to stwierdzono, z rozpowszech-
nianiem falszywych informacji majacych wywota¢ niepokdj publiczny. Chodzito
o to, ze ks. Stanistaw Bogdanowicz zorganizowat grupe kilkunastu studentéw KUL
w celu przeprowadzenia modléw przeblagalnych wobec profanacji obrazu Matki
Bozej, jaka miala mie¢ miejsce 9 czerwca 1966 roku w Wojciechowie koto Belzyc.
Profanacji miala si¢ dopusci¢ MO, pod przymusem przykrywajac samochod
wiozacy obraz plandeka. Ksiadz Bogdanowicz zainicjowal w tym miejscu $piew
i modlitwy, ktére zdaniem wtadz mogly doprowadzi¢ do nasilenia niepokojow
spotecznych®. Tak wigc od 11 czerwca prokurator zdecydowatl o aresztowaniu

Chodzito o krwawe Izy, jakie si¢ pojawily dnia 3 lipca 1949 r. na kopii obrazu jasnogdrskiego
obecnego w katedrze lubelskiej. Wydarzenie to spowodowalo ogromne poruszenie religijne
wsrod ludno$ci i brutalne represje witadz wobec miejscowego duchowienstwa i 0s6b §wiec-
kich. Szerzej czytaj: A. Przytula, Cud lubelski 1949: tzy-nadzieje-represje, Lublin 1999.

D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 166-167.

¢ IPN Lu 06/730/1, Wojewodzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bogda-
nowicz, k. 250-251; por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 167.

D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 164.

& AIPN Lu 06/730/1, Wojewo6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 11.
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ksiedza, starajac sie¢ w ten sposob zastraszy¢ ludzi i spacyfikowaé ewentualne
niepokoje spoteczne’.

Srodki zastosowano zatem niezwykle brutalne, nawet gdy bierzemy pod uwage
6wczesne uwarunkowania systemowe. Wszak zorganizowanie kilkunastooso-
bowej grupy studentéw, ktorzy zamierzali si¢ pomodli¢, to zadne przestepstwo.
Jednakze w PRL mieli$my wéwczas do czynienia z fanatyczng konfrontacjg ide-
owgy, ktérg mozna by poréwnac tylko do wojny religijnej. Wtadze komunistyczne
staraly si¢ zagluszy¢ milenijne obchody koscielne poprzez réznorakie represje
i organizacje ateistycznych obchodéw tysiaclecia panstwa.

Przykiad represji wobec ks. Bogdanowicza zdawat si¢ odpryskiem wielkiej
duchowej batalii, jak toczyla si¢ w calym kraju. Pelng $wiadomos¢ wagi kon-
frontacji mial zaréwno ksiadz, jak i komunistyczne stuzby. Ciekawie prezentuje
sie opis wydarzen, w ktorych udzial brat ks. Bogdanowicz. W notatce stuzbowej
sporzadzonej przez milicje dnia 9 czerwca 1966 roku zapisano, ze osiem kilome-
trow od Belzyc grupa kilkunastu oséb zatrzymala sie przy drodze.

Cze$¢é z tych 0s6b - zapisano - siedziata przy drodze a czgs¢ wychodzila na jezd-
nig usitujgc zatrzymaé powracajgcych z kosciota w Wojciechowie osoby, ktore
udawaty si¢ w kierunku Palikij. Jeden osobnik z tej grupy zdjgt marynarke i stojgc
na srodku jezdni machat nig, dajgc sygnaty przechodzqcym i przejezdzajgcym
do zatrzymania sie. Z zachowania sie tej grupy wynikato wyraznie, Ze chcg one
w tym miejscu wywolac zgromadzenie lub zbiegowisko'.

Byl to teren, ktéry miejscowa ludno$¢ charakteryzowala jako miejsce pro-
fanacji obrazu jasnogorskiego. Dlatego milicja zareagowata bardzo brutalnie.
Zatrzymano kilkanascie 0s6b (w tym trzech ksiezy), m.in.: Stanistawa Bogdano-
wicza, Bogdana Snele, Krzysztofa Maksymiuka, Andrzeja Rojewskiego, Edwarda
Michonia, Jana Usiadka''. Zatrzymanych poddano szczegétowym przestucha-
niom. Pierwotnie chciano postawi¢ zarzuty co do nielegalnosci wyprawy, ktéra
zorganizowal ksigdz, ale okazalo sie, ze posiadal on uprawnienia do prowadzenia
wycieczek (uzyskal te uprawnienia od PTTK), wiec ta wersja oskarzen szybko
upadia’?. Grupa pielgrzymoéw zasadniczo trzymala sie¢ w zeznaniach przyjetej
wczesniej przez siebie wersji wydarzen, wskazujac na turystyczny charakter
wspomnianej wycieczki. Jozef Kostek, student IV roku historii KUL, zeznal np.,
ze ks. Bogdanowicz opowiedzial uczestnikom ,wycieczki” wydarzenia zwig-
zane z interwencjg milicji sprzed kilku dni, gdy obraz wedrowal samochodem
z Lublina, jadac przez Wojciechow. Interwencja milicji spowodowala oburzenie

®  Tamze, k. 17.
10 Tamze, k. 108.
1 Tamze, k. 109.
12 Tamze, k. 13.
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miejscowej ludnosci (w Belzycach zgromadzilo si¢ ok. 5 tysiecy wiernych'?), ktora
postawita krzyz w miejscu zdarzenia (krzyz zostal usuniety pézniej przez milicje).
W miejscu profanacji obrazu grupa ks. Bogdanowicza odspiewata ,, Ave Maryja”.
Chciano zlozy¢ w tym miejscu kwiaty, lecz uniemozliwita to interwencja milicji'.

Zatem ks. Bogdanowicz zorganizowal grupe pielgrzymkowa formalnie wyste-
pujaca jako wycieczka turystyczno-krajoznawcza. To dlatego podczas przestuchan
jej mlodziez zeznawala, ze jadac PKS-em $piewano $wieckie, turystyczne pio-
senki'>. W zeznaniach przed prokuratorem uczestnicy pielgrzymki w wigkszosci
starali sie rowniez wskazywac na przypadkowos¢ spoczynku w miejscu, gdzie stat
wspomniany krzyz. Barbara Kucharska zeznata:

Po procesji wyszlismy z dziedzifica koScielnego i chcielismy cos zjes¢. Idgc przez
wies spotkalismy funkcjonariusza MO, z ktorym rozmawialismy, a ktéry powie-
dzial nam miedzy innymi, Ze tutaj nic nie zjemy. Poszlismy wtedy dalej szosg
i potem usiedlismy w rowie, Zeby zjes¢ prowiant, ktdry ze sobg zabralismy. Szosg
przejezdzaly furmanki i przechodzili ludzie. W pewnym momencie jakas starsza
kobieta krzykneta do nas z przejezdzajqgcej furmanki, Zebysmy w tym miejscu
nie siedzieli, poniewaz stanie tam krzyz. [...] Kiedy zaczelismy jes¢, przyjechata
furgonetka, skgd wysiedli funkcjonariusze MO, ktérzy po wylegitymowaniu nas
kazali nam wsigs¢ do samochodu, ktorym zawieziono nas do Betzyc'®.

Co ciekawe, wersje te potwierdzali inni uczestnicy pielgrzymki, np. Janina
Olszewska'. Ksiadz Bogdan Snela dodal, ze kwiaty lezaly w miejscu, gdzie stat
krzyz, a zlozone zostaly wczesniej przez nieznane osoby*®.

Wtadze, oprocz zeznan $wiadkow, postuzyty sie swoimi agenturalnymi zré-
dlami informacji. Przykltadowo kontakt operacyjny ,,AW” 10 czerwca 1966 roku
donosil, ze 9 czerwca byt w konwikcie i styszat rozmowe ksigzy Stanistawa Bogda-
nowicza, Henryka Czerwienia (paulina) oraz Bogdana Sneli. Podczas tej rozmowy
duchowni ci uzgodnili wyjazd do Wojciechowa z zamiarem postawienia krzyza
w miejscu, gdzie obraz Matki Bozej byt przykryty plandeka przez MO (7 czerw-
ca) w celu wyciszenia ewentualnych demonstracji religijnych na trasie wedrowki
kopii obrazu. Planowali réwniez ztozy¢ kwiaty i odprawi¢ nabozenstwo religijne.
Postawienie zarzutéw ks. Bogdanowiczowi byto mozliwe, gdyz zdaniem milicji

D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 167.

1 AIPN Lu 06/730/1, Wojewddzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 145.

15 Tamze, k. 154.
16 Tamze, k. 154.
17" Tamze, k. 189.
18 Tamze, k. 225.
Y Tamze, k. 257.
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wyjazd studentéw do Wojciechowa, cho¢ od strony formalnej legalny, potaczony
byt z rzekomymi opowiesciami ksiedza o zastosowaniu przez wladze przymusu
wobec 0s6b uczestniczacych w przewozeniu wspomnianego obrazu 7 czerwca
(dodajmy, ze wsrdd oséb przewozacych obraz byl m.in. biskup Jan Mazur)®.
11 czerwca prokurator wojewddzki podjal decyzje o wszczeciu dochodzenia
wobec ks. Bogdanowicza podejrzanego ,,0 przestepstwo polegajace na rozpo-
wszechnianiu falszywych wiadomosci mogacych wywota¢ niepokoj publiczny”.
Postawieniu zarzutéw towarzyszylo tymczasowe aresztowanie kaptana studenta.
Oskarzono go, ze celowo i falszywie informowal uczestnikéw zorganizowane;
przez siebie wycieczki ,,0 rzekomym zastosowaniu przymusu wzgledem oséb
towarzyszacych przy przewozeniu samochodem obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej”. Pozostalych osiemnastu uczestnikéw wycieczki zwolniono*.

Ksigdz Bogdanowicz rozpoczal w wiezieniu glodowke, odmawiajac skladania
wszelkich zeznan®. W przejetej przez stuzby wigzienne notatce ksigdza mozna
znalez¢ linie obrony, jakg przybral Bogdanowicz. Na karteczce zanotowal fragment
wystgpienia Gomutki na Ogoélnopolskiej Sesji Frontu Jednosci Narodu, kiedy
to I Sekretarz KC PZPR stwierdzil, iz biskupi maja prawo do wypowiadania si¢
w kwestiach politycznych*. Wszystko to bylo bezposrednio zwigzane z nagonka
wtadz komunistycznych dotyczaca oredzia biskupéw polskich do niemieckich*.
Gomutka z jednej strony kreowal si¢ na czlowieka tolerancyjnego, z drugiej ude-
rzyl w tony patriotyczne, sugerujac zdrade prymasowi Wyszynskiemu. Ksigdz
Bogdanowicz, nawigzujac do prawodawstwa PRL i do wypowiedzi wladz, domagat
sie poszanowania prawa wowczas w PRL obowigzujacego.

Wykreowanie meczennika nie byto w interesie wtadz. Dlatego w trakcie
$ledztwa starano si¢ dokladnie zbadac jego poglady i przeszlos$¢. Z dostepnej
w dokumentach charakterystyki ks. Bogdanowicza dowiadujemy sig, Ze miat
on pochodzenie chlopskie, jego rodzice wywodzili si¢ z Kreséw Wschodnich.
Od 1945 roku na skutek repatriacji Bogdanowicze zamieszkali w Gdansku-Sto-
gach. Ojciec pracowal jako robotnik w Zarzadzie Portu Gdansk. W 1959 roku
Stanistaw przyjal swigcenia kaptanskie. Dalej pracowat jako wikariusz i katecheta

20 Tamze, k. 13.
2l Tamze, k. 259.

22

Tamze, k. 22; por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 171.

# AIPN Lu 06/730/1, Wojewodzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bogda-
nowicz, k. 81; por. P. Lysakowski, Prymas Wyszyriski - tworca polsko-niemieckiego dialogu
i pojednania, ,Biuletyn Instytutu Pamigci Narodowe;j” 2011, nr 10, s. 72-73.

2 Oredzie biskupow polskich do niemieckich braci w Chrystusowym urzedzie pasterskim, w: Listy

pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, t. 2, Warszawa 2003, s. 2217-2226; por. S. Stepien,
Sobor Watykanski 11 i oredzie biskupow polskich do biskupow niemieckich, w: Milenium czy
Tysigclecie, s. 41-52.
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w Gdansku i Pruszczu Gdanskim?®. Tutaj byl poddany rutynowej inwigilacji.
W dokumentach stuzb czytamy:

Z okresu jego pracy duszpasterskiej posiadamy dokumenty swiadczgce o jego
fanatycznej postawie i wrogim stosunku do polityki paristwa ludowego. Bardzo
ostro wystgpit pod adresem wladz paristwowych w kazaniu w kosciele sw. Woj-
ciecha w Gdarnsku 26 kwietnia 1964 r. M.in. méwit: \W dzisiejszych czasach do
walki z kosciotem i duchowieristwem lamie si¢ w perfidny sposéb Konstytucje
[...] Swiety Wojciech dobitnie udowodnil, ze nie jakis tam premier, nie jakis
prezydent, czy I-szy sekretarz posiada wszelkg wladze na niebie i na ziemi, ale
ze wladze te posiada tylko i wylgcznie Chrystus i ze nie kto inny, ale Chrystus
jest zawsze ze swoim kosciotem po wszystkie dni az do skoviczenia Swiata”.

Wedle powyzszej relacji ks. Bogdanowicz krytykowat dziatania zmierzajace
do laicyzacji zycia spotecznego w Polsce, w tym laickos¢ szkoty. Jako student KUL
»aktywnie wystepowal i w calej rozciaglosci opowiadal si¢ za linig polityczng
reakcyjnej czesci Episkopatu i Wyszynskiego”. Przebywajac w Lublinie, gdanski
kaptan czynnie wigczat sie w obchody milenijne, bronigc dobrego imienia Ko-
$ciofa przy réznych okazjach. Bolaly go ataki wladz na prymasa po wspomnianym
liscie biskupéw. W ,,Chatce Zaka” oraz w klubie osiedlowym LSM w dniu 14
stycznia 1966 roku wszedl w ostrg polemike z redaktorem ,,Kuriera Lubelskiego”
Lestawem Gontem. SB konstatowala, ze ,jego wystapienie cechowal fanatyzm
i bezwzglednos$¢ w uzasadnianiu racji zawartych w oredziu™.

Stwierdzono, ze Bogdanowicz byl jednym z bardziej aktywnych organizatorow
uroczysto$ci na KUL-u 7 czerwca 1966 roku. Celem zorganizowania wyjazdu do
Wojciechowa byto spowodowanie zgromadzenia miejscowej ludnosci ,,dla odda-
nia hotdu i przebtagania M. B. za zatrzymanie w tym miejscu obrazu i przejecia
go przez Milicje¢””. Uczestnicy wycieczki wzieli udzial w procesji Bozego Ciata,
po czym udali si¢ na miejsce, gdzie byl ,,sprofanowany” obraz*.

W notatce milicyjnej z 11 czerwca 1966 roku ustalono, ze gléwnym pomoc-
nikiem ks. Bogdanowicza we wspomnianej pielgrzymce byt ks. Snela. Z waznych

informacji ustalono, ze ks. Snela mial przy sobie pitke i kilka gwozdzi, mogacych

»  AIPN Lu 06/730/1, Wojewo6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 284-285.

Tamze, k. 285. Nalezy zaznaczy¢, ze wladze, rozpetujac ogromna antykoscielng propagan-
de w kontekscie oredzia biskupéw polskich do biskupéw niemieckich, miaty nadzieje na
wywolanie glebokiego podzialu miedzy duchowienstwem a wiernymi. P. Nitecki, Prymas
Tysigclecia, w: W stuzbie Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec kardynata Stefana
Wyszytiskiego, s. 17-18.

¥ AIPN Lu 06/730/1, Wojewddzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 261.

Tamze.
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stuzy¢ do postawienia krzyza w miejscu profanacji. Ksigdz Snela w toku $ledz-
twa wyjasnial, ze chciat zbudowac drewniany stojak na kwiaty, ktére mialy by¢
zfozone w miejscu zdarzenia®.

Inni towarzyszacy Bogdanowiczowi ksieza mieli rowniez bardzo ztg opinie
u wladz. Oto charakterystyka ks. Edwarda Michonia sporzadzona przez milicje:

Na podstawie przeprowadzonych rozméw z wymienionym stwierdza sig, Ze jest
on bezwzglednie postuszny i bezkrytycznie oddany wtadzom diecezjalnym. Po-
nadto dato sie odczuc dos¢ wyraznie jego negatywny stosunek do postepowych
organizacji katolickich. Bedgc na parafii w Kwidzynie podczas gloszonych ka-
zan wystepowat z krytykq stosunkéw spoteczno-politycznych w naszym kraju.
W stosunku do przetozonych jest postuszny i zdyscyplinowany.

Po aresztowaniu ks. Bogdanowicz zostal poddany dalszej inwigilacji. Dnia
17 wrze$nia tajny wspotpracownik pseudonim ,,Ferdynand” donosil o spotkaniu
Bogdanowicza z adwokatem z Gdanska, ktory byl w statym kontakcie z biskupem.
Opisat taktyke, ktorg obrona zamierzala zastosowad, tj. przedtuzanie procesu,
by jak najwiecej studentéw KUL-u moglto wzia¢ udzial w rozprawie (wrzesien
wszak to byly jeszcze studenckie wakacje). Studenci wcze$niej wystali listy pro-
testacyjne do episkopatu dotyczace tamania praw czlowieka w wiezieniu PRL,
czego przykladem byl los ks. Bogdanowicza®'. Nasilenie napiecia spofecznego,
szczegblnie wirdd mlodziezy studenckiej, na pewno nie byto na reke wladzom.
Dlatego sprawe starano si¢ zakonczy¢ mozliwie szybko.

Ksigdz Bogdanowicz zle znosil areszt, w czasie ktérego np. zaliczyt pobyt
w szpitalu (podejrzenie zapalenia wyrostka robaczkowego). Jego opér wobec
metod stosowanych przez wladze wiezienne zaowocowat 24-godzinnym pobytem
w tzw. ciemnicy (chodzilo o rzekomg obraze przez ksigdza naczelnika wiezienia)*.
Mimo to zachowal duzy hart ducha. Ciekawie brzmi relacja TW ,,Ferdynanda”
dotyczaca pogladow Bogdanowicza na ogdlna sytuacje w kraju:

W rozmowach w celi Bogdanowicz méwit, ze na skutek szeregu akcji przeciwko
kosciotowi o wybitnym charakterze antykatolickim i przesladowaniu ksiezy
i wiernych katolikéw, atmosfera w kraju jest natadowana napieciem az nadto
niezadowoleniem politykqg wewnetrzng Rzgdu PRL. Lada dzien, mowit Bogda-
nowicz, mozna spodziewac si¢ wybuchu powaznych rozruchéw wewnetrznych
i dodat, ze wlasnie pod tym wzgledem z ciekawoscig oczekuje uroczystosci ko-
scielnych z okazji 1000-lecia we Wroctawiu, planowanych na dzien 18 wrzesnia.

¥ Tamze, k. 263.
30 Tamze, k. 176.
31 Tamze, k. 337-339.
32 Tamze, k. 343.
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Stwierdzil dalej, ze popularnos¢ prymasa i biskupéw w kontekscie przesla-
dowan stale ro$nie. Wskazywal tez na ,,rosnacy radykalizm postaw antykomu-
nistycznych wsrdd klerykow™.

W kolejnym donosie z 1 IX 1966 roku TW ,,Ferdynand” opisywat poglady ks.
Bogdanowicza w sprawie zaangazowania religijnego mtodziezy. Wtadze maksy-
malnie utrudnialy duszpasterstwo wéréd mlodego pokolenia. Dlatego Ko$ciot
byt zmuszony organizowa¢ mlodziez na tajnych spotkaniach. Mlodziez licealna
spotykala sie z duszpasterzami nie tylko na lekcjach religii w punktach kateche-
tycznych, ale pdzniej w matych grupkach u ksigzy. W ten sposéb duchowienstwo
uswiadamialo mtodziez w zakresie znaczenia walki Kosciola ze zniewoleniem
komunistycznym?*. Inna forma byly wycieczki mlodziezy z duszpasterzami, takie
jak ta do Wojciechowa. Uprawnienia turystyczne, jakie posiadt ks. Bogdanowicz,
byty bardzo przydatne (nabyt legitymacje przewodnika PTTK bez informowania,
ze jest ksiedzem)®.

Jak wspomnialem, 11 czerwca ks. Bogdanowicz podjat swoja pierwsza gtodow-
ke protestacyjna®. Po jej rozpoczeciu napisal zazalenie do prokuratora, a takze list
do biskupa, gdzie stwierdzil, ze ,,z rado$cia bedzie cierpial i znosil przesladowania
wiary i kosciola, ktére na jego osobie s3 doswiadczane™. Po kilku miesigcach 11
wrze$nia 1966 r. ks. Stanistaw Bogdanowicz napisat list do Prezydium Komisji
Wymiaru Sprawiedliwosci przy Sejmie PRL w Warszawie. Tres$¢ listu miata cha-
rakter zdecydowanego protestu wobec przesladowan, jakie go spotkaly.

Pragne niniejszym uprzejmie prosi¢ — czytamy - o zaprzestanie jakichkolwiek
staran dotyczgcych zakoticzenia haniebnej akcji dyskryminowania mej osoby
przez Stuzbe Bezpieczeristwa i Wladze Prokuratorskiej woj. Lubelskiego. [...]
Wszak arcyparadoksalng jest sytuacja, gdy »za winy szewca wiesza si¢ kowala,
gdy funkcjonariusze milicji dopuszczajg sig [ ...] profanacji Obrazu M. B. a mnie
za to zapewnia si¢ wakacje za kratami®.

3 Tamze, k. 246.

* Wladze komunistyczne dostrzegaly szczegdlne zainteresowanie kardynata Wyszynskiego

i Koéciota w Polsce duszpasterstwem wsréd mlodziezy. Zob. Analiza dzialalnosci kard.
Stefana Wyszyniskiego w 1965 r. sporzadzona przez starszego oficera operacyjnego Wydzialu
I Departamentu IV MSW mjr. Zenona Chmielewskiego, Warszawa I 1966, w: W stuzbie
Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec kardynata Stefana Wyszynskiego, s. 363.

» AIPN Lu 06/730/1, Wojewddzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 350-351.

36 Tamze, k. 272.

¥ Tamze, k. 290. Ksigdz Bogdanowicz probowat tez wystaé list do prymasa Wyszynskiego.
D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 170.

% AIPN Lu 06/730/1, Wojewo6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 330.
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Dalej ks. Bogdanowicz wymienit szykany, jakie go spotkaly. Zarzuty zmieniano
jak rekawiczki, wymyslajac coraz to nowe oskarzenia wobec kaptana. Przestu-
chiwano go nocami, stosowano miraze obietnic (w tym propozycje wspoipracy
z SB). Pod lufami pistoletéw prowadzono ksiedza po szpitalu w Lublinie, wozono
go ok. 7 godzin skutego kajdankami bez positku czy wody, trzymano w ciemnym
pomieszczeniu. W konteks$cie procesu odméwiono mu petnego skorzystania z akt
sprawy. Wszystkie te represje sktonily ksiedza do ztozenia ponownej prosby skie-
rowanej do ordynariusza gdanskiego, biskupa Edmunda Nowickiego, ,,0 pozwole-
nie na rozpoczecie [ponowne — M.R.] strajku glodowego polaczonego z biernym
oporem”*. 7 wrze$nia we wspomnianym liscie ksigdz powotat sie na wczesniejsze
bezwzgledne zastosowanie sie do decyzji biskupa, ktéry zarzadzil przerwanie
strajku gtodowego®. Zdaniem Bogdanowicza zaszly jednak nowe okolicznosci,
czyli zastosowanie przez wladze wszystkich brutalnych wobec niego repres;ji*'.

Prokuratorski akt oskarzenia wobec ks. Stanistawa Bogdanowicza z 30 sierpnia
1966 roku dotyczyt zatem publicznego rozpowszechniania falszywych informacji
mogacych wywolaé niepokoj wsrdd ludnosci*?. W uzasadnieniu tego aktu padly
rézne ciekawe informacje. W dniach 4-6 czerwca odbywaly si¢ w Lublinie uro-
czystosci religijne. Przebieg uroczystosci byt uzgodniony migdzy Kuria Biskupia
a PWRN. Wiadze koscielne ztamaty, zdaniem prokuratury, tres¢ tych porozumien.
Chodzito szczegdlnie o to, by przewdz kopii obrazu do kosciota odbywat sie
w samochodzie niczym niewyrézniajacym si¢ z otoczenia. Bylto inaczej. W tresci
porozumienia obraz mial by¢ przewieziony, a nie niesiony z katedry do kosciota
akademickiego KUL®. Prokurator pisal:

W dniu 7 czerwca 1966 r. samochdd z kopig obrazu miat jechac bez dodatko-
wych obrzedow po wyznaczonej trasie do Czestochowy. Whrew temu ustaleniu
odbyla sig procesja pozegnalna od kosciota KUL do rogatek miasta. Przy czym
samochéd wiozgcy kopig obrazu bez uruchomionego silnika byt pchany na tym
odcinku trasy.

Powodowalo to, zdaniem wiadz, utrudnienia w ruchu. Dlatego podj¢to
rozmowy z biskupem Janem Mazurem, ktérego poinformowano, ze samochod
wiozgcy obraz musi by¢ przykryty plandeka. Warunek nie zostal spetniony, wigc
MO dostalo polecenie dostosowania samochodu do tych wymagan. Uczyniono

#¥ Tamze, k. 331-332.
¥ Por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 171.

1 AIPN Lu 06/730/1, Wojewodzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 333-334.

2 Tamze, k. 302.
# Tamze, k. 303; por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 164.
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to 300 metrow przed Wojciechowem*. Wiadomos¢ o nakryciu plandeka i zmia-
nie trasy podrézy obrazu byla podawana przez rézne osoby z KUL-u, zdaniem
prokuratury, w sposdb nieprawdziwy. Méwiono o profanacji i o potrzebie orga-
nizowania modtéw w miejscu przykrycia plandeka. Taki cel mial ks. Stanistaw
Bogdanowicz, ktory 9 czerwca zorganizowal wycieczke w miejsce zdarzenia®. Na
miejscu ks. Bogdanowicz mial rozpowszechnia¢ ,,falszywe” informacje o uzyciu
przemocy przez MO*. Wycieczkowicze poszli na procesje do kosciota, a w drodze
powrotnej zatrzymali si¢ przy rowie w miejscu zdarzenia, symulujac potrzebe
spozycia positku. Odspiewali piesni, odmoéwili modlitwy. Bogdanowicz sugero-
wal nawet, by sporzadzic¢ specjalng liste podpiséw KUL-owskich ksiezy z prosba
do biskupa o odprawianie w diecezji nabozenstw przebtagalnych. W czasie gdy
studenci zbierali kwiaty i klosy, przyjechal samoch6d MO. Bogdanowicz pouczyt
uczestnikow wycieczki, by zeznawac o turystycznych celach wycieczki®.

Zrozumialym wigc jest — oskarzal prokurator - Ze organizujgc wycieczke i roz-
powszechniajgc fatszywe wiadomosci o zawijaniu i krepowaniu sznurami kopii
obrazu Matki Boskiej i jej rzekomej profanaciji ks. Bogdanowicz miat na celu wywo-
tanie niepokoju publicznego wsréd mieszkaricow Wojciechowa i okolicznych wsi, co
moglo przynies¢ nieobliczalne konsekwencje i zaktocenie porzgdku publicznego™®.

Wyrokiem Sadu Powiatowego w Lublinie z 3 pazdziernika 1966 ks. Stanistaw
Bogdanowicz zostat skazany na 10 miesiecy aresztu i 1000 ztotych grzywny:

[...] za rozpowszechnianie w dniu 9 czerwca 1966 r. falszywych wiadomosci
o rzekomo zastosowanym przymusie fizycznym wobec 0sob przewozgcych obraz
M.B. Czestochowskiej i profanacji tegoz obrazu przez organa M.O. [...].

Na poczet kary zaliczono mu dotychczasowy areszt i warunkowo zawieszono
dalsze wykonywanie kary na okres 3 lat*.

Jak widzimy, wyrok byt surowy, ale nie tak zbrodniczy, jak to sie dzialo w Lu-
blinie jeszcze kilkanascie lat wczesniej. Wladze obawialy sie, ze wigzien moze
sta¢ si¢ symbolem mobilizujagcym rzesze studentéw do protestow spolecznych.
Pamietajmy, ze byl to czas, kiedy kopi¢ obrazu jasnogérskiego wtadze juz ,,aresz-

#  AIPN Lu 06/730/1, Wojew6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 304.

5 Tamze, k. 305; por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 171.

#  AIPN Lu 06/730/1, Wojew6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 306.

¥ Tamze, k. 308-3009.

48

Tamze, k. 310; por. D. Libionka, Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, s. 171.

¥ AIPN Lu 06/730/1, Wojewo6dzki Urzad Spraw Wewnetrznych w Lublinie, Stanistaw Bog-
danowicz, k. 379.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



184 Mieczystaw Ryba

towaly”. Mozna powiedzie¢, ze sprawa profanacji obrazu w Wojciechowie i préb
zorganizowania modiéw przeblagalnych przez grupe zwigzana z ks. Stanistawem
Bogdanowiczem to bardzo ciekawy epizod walki wladz komunistycznych z kul-
tem maryjnym w Polsce. Niedlugo po wypadkach lubelskich doszto do nasilenia
podczas przyjazdu kopii obrazu do Warszawy. Dalej pod Bedzinem w drodze
do Katowic obraz zostal ostatecznie przez MO aresztowany i przewieziony
na Jasng Gore. Opisywana sytuacja w Wojciechowie ilustruje znaczenie kultu
maryjnego podczas milenijnej walki ideologicznej, jaka wytoczyly Kosciotowi
wiadze PRL™.

Podsumowanie

Oparcie obchodéw milenijnych na kulcie maryjnym okazalo si¢ na poziomie
duszpasterskim niezwykle owocna akcja duszpasterska. Po kilku latach wladze
komunistyczne zdaly sobie w pelni z tego sprawe. ,Memorial o niektérych
aspektach kultu maryjnego w Polsce” byl zaaranzowany przez SB nie tylko po
to, aby skompromitowa¢ prymasa w oczach ojcéw soborowych, ale réwniez
po to, aby zablokowa¢ peregrynacje obrazu i zniwelowa¢ wielkie manifestacje
religijne, jaki towarzyszyly wedréwce obrazu. Wizyta obrazu w Lublinie miafa
miejsce juz po gtéwnych obchodach milenijnych, tym niemniej wywotywata ona
wielkie emocje wiernych i wtadz. Bezpieka starala si¢ ograniczy¢ do minimum
cale uroczysto$ci, pamigtajac entuzjazm religijny, jaki rozbudzit cud lubelski
z 1949 roku. Organizowano masowe wyjazdy mlodziezy szkolnej z miasta, tak
aby na uroczystosciach nie bylo mlodych ludzi. Akcja ta nie przyniosta spo-
dziewanych rezultatow.

Nalezy zauwazy¢, ze duzg role w calych zmaganiach odegrata miodziez stu-
dencka z KUL-u pod przywoédztwem kilku odwaznych duszpasterzy. Decyzja
o przykryciu plandeka samochodu wiozacego obraz po uroczystosciach w Lu-
blinie zostala uznana za profanacje. Ludnos¢ z Wojciechowa i Belzyc, gdzie do
zdarzenia doszlo, rozpoczeta modly przeblagalne. Represje, jakie spotkaly ks.
Stanistawa Bogdanowicza i mtodziez studencka, byly ostatecznie wizerunkowsa
porazka wladz. Jawne przesladowania religijne w kontekscie ,,aresztowania” ob-
razu obnazaly totalitarny charakter komunistycznej wladzy. Przykiad ks. Bogda-
nowicza pokazywal, ze w 6wczesnym mlodym pokoleniu kaptanow coraz czedciej
pojawialy sie postawy konsekwentnego sprzeciwu wobec ateistycznej przemocy.
Sprzeciw ten rozszerzal sig, zwlaszcza ze represje uderzaty w tak mocno zakorze-
niony w tradycyjnej poboznosci polskiej kult maryjny. Mozna powiedzie¢, ze od

% Por. J. Zawadka, Wielka Nowenna w koncepcji duszpasterskiej Prymasa Wyszyfniskiego. Za-
rys problematyki pastoralno-historycznej, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2011, nr 24,
S. 243-254.
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czasu Wielkiej Nowenny i obchodéw milenijnych komunisci radykalnie tracili
rzad dusz w Polsce, by ostatecznie te wojne przegrac.

Stowa kluczowe: obchody Milenium, ks. Stanistaw Bogdanowicz, cud lubelski.

Summary

Secret services in communist Poland in relation
to the millennium celebrations (Lublin region)

The article concerns the activities of the communist authorities to the millennium
celebrations of the baptism of Poland in Lublin and the surrounding area. The main
part of the celebration was the peregrination of the image of Our Lady of Czestochowa.
The great religious manifestations, which was accompanied to the event met with
repression authorities. Desecration of the image, which took place in Wojciechéw
met with social protests. As a result of these protests was arrested and persecuted
among others Father Stanislaw Bogdanowicz.

Keywords: Millennium of the Polish State, Father Stanislaw Bogdanowicz, miracle in Lublin

Bibliografia

Zrodta archiwalne

AIPN Lu 06/730/1, Wojewddzki Urzad Spraw Wewngtrznych w Lublinie, Stanislaw Bog-
danowicz

Zrédta drukowane

Analiza dziatalnosci kard. Stefana Wyszysiskiego w 1965 1. sporzqdzona przez starszego oficera opera-
cyjnego Wydziatu I Departamentu IV MSW mjr. Zenona Chmielewskiego, Warszawa I 1966,
w: Nieztomni. W stuzbie Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec kardynata Stefana
Wyszyiiskiego, red. J. Marecki, F. Musial, Krakéw 2014.

Memoriat o niektdrych aspektach kultu maryjnego w Polsce, opracowany na zlecenie funkcjonariuszy
Stuzby Bezpieczeristwa, majqcy na celu kompromitacje kard. Stefana Wyszyiiskiego, 1963 r., w:
Nieztomni. W stuzbie Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec kardynata Stefana Wyszyri-
skiego, red. J. Marecki, F. Musial, Krakéw 2014.

Oredzie biskupdw polskich do niemieckich braci w Chrystusowym urzedzie pasterskim, w: Listy pa-
sterskie Episkopatu Polski 1945-2000, t. 2, Warszawa 2003.

Opracowania

Czaczkowska E., Kardynat Wyszyriski, Warszawa 2009.
Libionka D., Lubelszczyzna, w: Milenium czy Tysigclecie, red. B. Noszczak, Warszawa 2006.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



186 Mieczystaw Ryba

Yysakowski P, Prymas Wyszyiiski — twérca polsko-niemieckiego dialogu i pojednania, ,Biuletyn
Instytutu Pamigci Narodowej” 10(2011).

Nitecki P, Prymas Tysigclecia, w: Nieztomni. W stuzbie Boga i Polski. Komunistyczna bezpieka wobec
kardynata Stefana Wyszyiiskiego, red. J. Marecki, F. Musial, Krakdéw 2014.

Noszczak B., Przygotowania do Milenium Chrztu Polski i Tysigclecia Pasistwa Polskiego (1956-1965),
w: Milenium czy Tysigclecie, red. Bartlomiej Noszczak, Warszawa 2006.

Przytuta A., Cud lubelski 1949: tzy-nadzieje-represje, Lublin 1999.

Stanistaw B., w: http://encyklopedia-solidarnosci.pl/wiki/index.php?title=Stanis%C5%82aw _
Bogdanowicz [dostep: 22 11 2016 r.].

Stepien S., Sobdr Watykariski I i oredzie biskupdw polskich do biskupow niemieckich, w: Milenium
czy Tysigclecie, red. B. Noszczak, Warszawa 2006.

Zawadka J., Wielka Nowenna w koncepcji duszpasterskiej Prymasa Wyszyriskiego. Zarys problematyki
pastoralno-historycznej, Warszawskie Studia Teologiczne” 2011, nr 24.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



Kamil Blaszczyk*

Torun

OBCHODY TYSIACLECIA PANSTWA POLSKIEGO
WE WELOCEAWKU W 1966 R.

Statym elementem polityki wladz komunistycznych Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej bylo dazenie do laicyzacji spoleczenstwa. W efekcie sterowanego od-
gornie procesu laicyzacji miat powstac - zgodnie z zalozeniami ideologii marksi-
stowsko-leninowskiej — ,,nowy czlowiek” o materialistycznym $wiatopogladzie'.
Srodki majace na celu eliminowanie przejawéw religijnosci z zycia spotecznego
oraz wplywu religii na postawy moralne Polakéw obejmowaly zaréwno dziatania
administracyjne (na przyklad usuwanie lekcji religii ze szkol, ograniczenia
w wydawaniu pozwolen na budowe nowych kosciotéw, zeswiecczenie prawa
malzenskiego), jak i propagandowe. W okresie sprawowania funkcjiI sekretarza
Komitetu Centralnego PZPR przez Wiadystawa Gomulke wladze partyjno-
panstwowe wlozyly ogromny wysitek w $§wigtowanie z okazji Tysigclecia
Panstwa Polskiego. Oficjalne pafistwowe obchody zostaly zorganizowane w celu
odciagniecia spoleczenstwa od udzialu w uroczystosciach przygotowanych przez
Koscidt katolicki w Polsce dla upamietnienia tysiecznej rocznicy chrztu Polski*

Celem artykulu jest analiza dzialalnosci propagandowej wladz partyjnych
i miejskich Wtoctawka w ramach obchodéw Tysigclecia Panstwa Polskiego
w 1966 roku. Wioctawek mial w latach sze§¢dziesiatych status stolicy powiatu
w wojewddztwie bydgoskim, a zarazem silnego i ciagle rozwijajacego si¢ osrodka
przemystu celulozowo-papierniczego, metalowego, chemicznego i spozywczego.

* Kamil Blaszczyk — absolwent studiéw magisterskich na kierunkach politologia (2009 r.)
i historia (2010 r.) Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu. Autor pracy magisterskiej
pt. Propaganda komunistyczna we Wtoctawku w latach 1957-1975 napisanej w Instytucie
Historii i Archiwistyki UMK pod kierunkiem dr. hab. Mirostawa Golona i wyrdznionej
nagroda publikacji w VIII edycji konkursu na najlepsze prace naukowe i badawcze dotyczace
regionu Kujaw i ziemi dobrzynskiej zorganizowanego przez Wloclawskie Towarzystwo
Naukowe.

L. Marek, M. Bortlik-Dzwierzynska, Za Marksem bez Boga. Laicyzacja Zycia spolecznego
w Polsce w latach 1945-1989, Katowice 2014, s. 10-11.

Obchody Tysiaclecia Panistwa Polskiego zostaly oficjalnie proklamowane w 1958 r. przez
Sejm PRL w odpowiedzi na przygotowany przez prymasa i zaakceptowany przez Episko-
pat Polski program Wielkiej Nowenny. Za: J. Zaryn, Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce
(1944-1989), Warszawa 2003, s. 225-226.
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Komunistyczne wtadze staraly sie podkresla¢ robotniczy charakter miasta i czgsto

akcentowaly w przekazie propagandowym historie wloctawskiego ruchu robot-

niczego®. Przedstawiciele wladz byli jednoczesnie swiadomi wptywu Kosciota
katolickiego na ksztatt zycia spotecznego w miescie. Wloctawek juz od XII wieku
byt stolicg biskupia, w XVI w. powstato tam wloctawskie seminarium duchowne

— jedno z najstarszych w Polsce, to rowniez tam w okresie miedzywojennym do

kaptanstwa przygotowywal si¢, uzyskat $wiecenia i rozpoczat prace duszpasterska

pozniejszy prymas Polski kard. Stefan Wyszynski*.

We Wioctawku gléwne kierunki dziatan w ramach obchoddéw Tysigclecia
Panstwa Polskiego zostaly przedstawione w uchwale Miejskiego Komitetu Frontu
Jednosci Narodu i Miejskiej Rady Narodowej. Mialy one objac:

- dzialalnos¢ kulturalno-oswiatowa (prowadzenie prac naukowo-badawczych,
publikacje, odczyty, wystawy, pokazy, kiermasze, konkursy, imprezy turystycz-
ne i rozrywkowo-widowiskowe),

- czyny spofeczne,

- budowe pomnikéw 1000-lecia,

- akcje zadrzewiania i ochrony zieleni,

* W propagandzie PRL wplyw organizacji komunistycznych na zycie spoleczne we Wlo-
clawku w okresie miedzywojennym zostat znacznie wyolbrzymiony. Wiecej: R. Koztowski,
~Czerwony” Wloctawek. Mity a rzeczywistos¢, Wloclawek 2000, s. 291-292.

*  Stefan Wyszynski w 1917 r. rozpoczal we Wloctawku nauke w Liceum im. Piusa X,
w 1920 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego, a 3 sierpnia 1924 r. we wlo-
clawskiej katedrze przyjal swiecenia kaplanskie. Po rocznej pracy w charakterze wi-
kariusza przy katedrze rozpoczal studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a po
ich ukonczeniu udatl si¢ na roczny wyjazd naukowy za granice. Po powrocie do Polski
zostal wykladowcg we wloctawskim seminarium duchownym, od 1932 r. pelnit funkcje
redaktora naczelnego wydawanego we Wioctawku czasopisma ,, Ateneum Kaplanskie”
Angazowal sie takze w prace wsrod robotnikéw w chrzescijaniskich zwigzkach zawodo-
wych, prowadzit dla pracownikéw wloctawskich fabryk wyklady na temat katolickiej
nauki spolecznej. Po wybuchu II wojny $wiatowej na polecenie biskupa Michata Ko-
zala wyjechal z Wloctawka w celu unikniecia aresztowania przez Niemcow, przebywal
w rodzinnych stronach, a nastepnie na Lubelszczyznie oraz w Laskach pod Warszawa. Po
zakonczeniu wojny wrdcit do Wloctawka, gdzie zostat rektorem seminarium duchowne-
go i sprawowal te funkcje az do objecia godnosci biskupa lubelskiego. Za: J. Bagrowicz,
Wyszynski Stefan (1901-1981), ksigdz kardynal, prymas Polski, w: Wloctawski stownik
biograficzny [dalej: WSB], t. 1, red. S. Kunikowski, Wloctawek 2004, s. 182-184. Prymas
podczas obchoddw swieta Najswietszej Maryi Panny Czestochowskiej w 1961 r. wspominat
lata spedzone we Wioctawku w przemdwieniu do pielgrzymow z diecezji wloctawskiej:
,Jestem kaptanem, ktéry wyrést pod skrzydtami Swietej Matki Kosciola Wloctawskiego,
ktoéry swego ducha wypielegnowat w Katedrze Wloctawskiej, ktory wzigl wychowanie
kaptanskie od doswiadczonych profesoréw i wychowawcow tego stawetnego Seminarium
[...]. Niezwykle mito wspominam Wloclawek i swg prace w terenie diecezji’. Za: Stowo
Prymasa Polski do pielgrzyméw diecezji wloctawskiej przybylych na Jasng Gére 26 VIII 1961 .,
»Kronika Diecezji Wloclawskiej” [dalej: KDW] 1961, nr 12, s. 357, 359.
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- akcje majace na celu podnoszenie stanu higieny i estetyki miasta’.

Uroczysto$ci obchodow Tysigclecia Panstwa Polskiego byly potaczone z ob-
chodami setnej rocznicy urodzin Juliana Marchlewskiego® oraz dziesigciu wiekow
Wioctawka’. Przy Miejskim Komitecie Frontu Jednosci Narodu dziatal od sierpnia
1965 r. Komitet Obchodéw 100. Rocznicy Urodzin Juliana Marchlewskiego i X
Wiekéw Wloctawka pod kierownictwem sekretarza Komitetu Wojewddzkiego
PZPR w Bydgoszczy i posta na Sejm PRL Jézefa Majchrzaka®.

Obchody wymienionych rocznic mialy przybrac¢ szczegdlnie uroczysty
charakter. Juz na poczatku roku pracownicy wloctawskich zakladéw pracy oraz
uczniowie szkot wlaczyli sie w realizacje czynéw spotecznych, polegajacych
gléwnie na przeprowadzaniu prac porzadkowych na terenie miasta’. Organiza-
cje partyjne w zaktadach pracy staraly si¢ zapewnic¢ bogata oprawe uroczystosci.
W Narodowym Banku Polskim we Wloctawku 8 kwietnia 1966 r. gtéwnym te-
matem posiedzenia egzekutywy Podstawowej Organizacji Partyjnej (POP) PZPR

5

Archiwum Panstwowe w Bydgoszczy [dalej: APB], Komitet Miejski PZPR we Wtoctawku,
sygn. II/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchodéw Tysigclecia Panstwa Polskiego
(w latach 1958-1966) we Wloctawku. Zatacznik do Protokotu Plenum KM [PZPR] z dnia
22X 1966 1., k. 2-3.

¢ Julian Baltazar Marchlewski (1866-1925) — urodzit si¢ 17 V 1866 r. w domu przy ul. Cyganka
(dzi$ juz nieistniejacym) we Wloctawku, gdzie spedzit pierwsze lata zycia. W 1873 r. zostat
wystany do niemieckiej szkoly do Torunia, z ktérej — wobec braku postepéw w nauce - zo-
stal zabrany przez matke. Nastepnie kontynuowat edukacje w szkotach we Wloctawku az
do 1882 1., kiedy to wraz z rodzing przenidst si¢ do Warszawy. Po ukonczeniu gimnazjum
realnego podjal prace w fabryce jako farbiarz przedzy. Dzialat w Polskiej Socjalno-Rewo-
lucyjnej Partii Proletariat, Polskiej Partii Socjalistycznej, Socjaldemokracji Krélestwa Pol-
skiego, Socjaldemokracji Krélestwa Polskiego i Litwy. W 1920 r. zostal przez wtadze Rosji
radzieckiej desygnowany na przewodniczacego Tymczasowego Komitetu Rewolucyjnego
Polski (dzialajacego w Bialymstoku), ktéry miat doprowadzi¢ do utworzenia na terenach
zajetych przez Armie¢ Czerwona rzadu podlegtego bolszewikom. Wiskutek wyparcia wojsk
Rosji radzieckiej przez armie polska dzialania TKRP zakoniczyly sie niepowodzeniem. Sam
Marchlewski zmarl we Wtoszech w 1925 roku. Za: W. Kubiak, Marchlewski Julian Baltazar
pseud. Karski, Kujawiak (1866-1925), wloctawianin, dziatacz polskiego i miedzynarodowego
ruchu socjalistycznego, potem komunistycznego, ekonomista, publicysta, w: WSB, t. 6, pod
red. S. Kunikowskiego, Wloclawek 2011, s. 91-96.

W IX w. w widlach Wisly i Zglowiaczki (obecnie cze$¢ starego miasta we Wioctawku)
powstala otwarta osada, a w X w. na jej miejscu zostal stworzony gréd obronny. Lokacja
miasta nastepowala dwukrotnie: w polowie XIII w. (lata 1250-1255) na prawie niemiec-
kim magdeburskim oraz w 1339 r. na prawie chelminskim. Za: B. Ziétkowski, Wtoctawek.
Kalendarium dziejow miasta, Wloctawek 2003, s. 9, 14-15.

8 APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. II/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchoddw
Tysiaclecia Panstwa Polskiego (w latach 1958-1966) we Wtoclawku. Zalacznik do Protokotu
Plenum KM [PZPR] z dnia 22 X 1966 r., k. 10.

dw, Rosng zobowigzania dla uczczenia 100. rocznicy urodzin Juliana Marchlewskiego, ,Gazeta
Kujawska” z 29-301 1966 1., s. 8; K, Mlodziez wloctawska podejmuje zobowigzania, ,,Gazeta
Kujawska” z 10 I 1966 r., s. 6.
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i Rady Zaktadowej byto odpowiednie przygotowanie obchodéw. I sekretarz POP

w trakcie swego wystapienia podkreslil, ze imprezy, wiece, pochody w 1966 r.

(w tym szczegdlnie uroczystosci z okazji 1 maja) bedg mialy szczegdlny charakter.

Powolany zostal kilkuosobowy komitet obchodéw, w sklad ktérego poza I se-

kretarzem POP wchodzili: dyrektor, zastepca dyrektora, przewodniczacy Rady

Zakladowej oraz kilku innych pracownikéw nalezacych do PZPR'™. Komitety

byly powolywane w innych zaktadach pracy"'. W zwigzku z obchodami zatogi

uczestniczyly w realizacji czynow spotecznych. W Wojewodzkiej Spotdzielni Pra-
cy »Przefadunek” zobowigzania pracownikéw obejmowaty: pomoc przy budowie
amfiteatru miejskiego, uporzadkowanie zielencéw przed budynkiem biurowym
spoldzielni, prace zwigzane z adaptacja budynku na potrzeby magazynu spétdziel-
ni'2. Cztonkowie organizacji partyjnej przy Powiatowym Sztabie Wojskowym we

Wioctawku postanowili wyglosi¢ dla organizacji spotecznych prelekcje na temat

historii Ludowego Wojska Polskiego'’. W Szkole Podstawowej nr 12 organizacja

partyjna sformutowata nastepujacy zakres dziatan, ktore miaty by¢ zrealizowane

w zwigzku z obchodami Tysigclecia Panistwa Polskiego:

1. W kazdej klasie sporzadzi¢ odpowiedni symbol - symbol, ktory jest wynikiem
pozyskania przez uczniéw pewnych rzeczowych wiadomosci dotyczacych J.
Marchlewskiego i X wiekow Wloctawka.

2. Sporzadzenie albuméw przez ZHP, a takze w ramach pracy zespotéw klaso-
wych - albuméw zwigzanych z zagadnieniem wymienionym w p. 1.

3. Zorganizowaé wieczornice ,Piesni rewolucyjne” — mozliwie z obrazkiem sce-
nicznym i ,Zgaduj-zgadule” na omawiany temat.

4. Organizowanie wycieczek pod kgtem omawianych rocznic (muzeum, dom,
w ktérym urodzit si¢ . Marchlewski itp.).

5. Zorganizowal w ramach klas konkurs ,Nasza ulica - dzielnica w okresie XX-
-lecia”.

6. Rozpropagowanie przez samorzqgd szkolny i podjecie w ramach zespotow klasowych
i innych zobowigzania dla uczczenia rocznic - prowadzenie przez samorzgd tablicy
z wynikami i wartoscig zobowigzan'.

1 APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. X/47, Protokoét posiedzenia Egzekutywy Podstawowej
Organizacji Partyjnej [PZPR] i Rady Zakladowej przy Narodowym Banku Polskim Oddziat
we Wloctawku dnia 8 IV 1966 r.

"' APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/48, Protokdt z posiedzenia egzekutywy POP [PZPR]
przy Kujawskiej Fabryce Manometréw z 14 IV 1966 r., k. 1.

2 APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. X/48, Protokét z zebrania POP [PZPR] przy Woje-
wadzkiej Spétdzielni Pracy ,,Przetadunek” we Wloctawku 26 11966 r., k. 1-2.

B Dla uczczenia 100-lecia Wloctawka, ,Gazeta Kujawska” z 9 III 1966 ., s. 4.

' APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/47, Protokoét z przedwyborczego zebrania POP
[PZPR] przy Szkole Podstawowej nr 12 we Wloctawku z 18 III 1966 r.
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W polowie marca 1966 r. Wioctawek odwiedzili cztonkowie Komitetu Woje-
wodzkiego PZPR w Bydgoszczy, ktorzy dokonali oceny przygotowan do planowa-
nych na caly rok uroczystosci®. W ramach akcji majacych na celu podnoszenie
estetyki miasta Prezydium Miejskiej Rady Narodowej we Wloctawku podjeto
uchwale w sprawie zgloszenia Wtoctawka do konkursu czystosci i estetyki miast
i wsi wojewddztwa bydgoskiego®. Kilka dni przed Swietem Pracy Miejska Rada
Narodowa [dalej: MRN] we Wloclawku ustanowila odznake ,,Za zastugi dla
rozwoju Wloclawka” Odznaka mogta by¢ wreczana osobom fizycznym, uspo-
lecznionym zakladom pracy oraz organizacjom spotecznym z obszaru miasta za
zaslugi na rzecz gospodarczego, spotecznego i kulturalnego rozwoju Wloctawka'.

Gléwne obchody rozpoczely sie 29 kwietnia na stadionie Klubu Sportowego
»Kujawiak” przy al. Chopina, gdzie w obecnosci wladz wojewddzkich powitano
Sztafete Tysiaclecia, ktérej trasa prowadzita od Chetma Lubelskiego do Kotobrze-
gu'®. Nastepnego dnia w nowo otwartej hali sportowej (potozonej podobnie jak
stadion przy al. Chopina) odbyla si¢ akademia z okazji Swieta Pracy. 1 maja zostat
oddany do uzytku wykonany w ramach czynu spolecznego amfiteatr w parku
miejskim'. Zaangazowanie zalég w obchody $wieta 1 maja bylo analizowane
podczas zebran POP w zakladach pracy. W Kujawskich Zakladach Maszyn
Rolniczych dobrze oceniono przygotowanie dekoracji oraz udziat pracownikow
w pochodzie, jakkolwiek wladze partyjne nie byty zadowolone z frekwencji
(w pochodzie wzieto udzial 60 pracownikow)?.

Waznym elementem uroczystos$ci w 1966 r. byto uczczenie setnej rocznicy
urodzin Juliana Marchlewskiego®'. W zakladach pracy podczas zebran organizacji

15

dw, Ocena przygotowa# do obchodéw 1000-lecia Wtoctawka, ,Gazeta Kujawska” z 15 IIT
1966 1., 5. 6.

Archiwum Panstwowe w Toruniu Oddzial we Wioctawku [dalej: APT OW], Prezydium
Miejskiej Rady Narodowej we Wloclawku, sygn. 296/347, Uchwata nr 33/32/66 Prezydium
Miejskiej Rady Narodowej m. Wloctawka z dnia 31 ITI 1966 r. w sprawie konkursu czystosci.

7 APT OW, Prezydium Miejskiej Rady Narodowej we Wloctawku, sygn. 296/91, Uchwata
Nr VII/6/66 Miejskiej Rady Narodowej we Wioctawku z dnia 25 IV 1966 r., Regulamin
okreslajacy tryb i warunki nadawania odznaki ,,Za zastugi dla rozwoju Wtoctawka”

J.Z., Serdeczne powitanie Sztafety Tysigclecia na Ziemi Bydgoskiej. Inauguracja obchodéw
X wiekéw Wloctawka i setnej rocznicy urodzin Juliana Marchlewskiego, ,Gazeta Kujawska”
2301V 1966, s. 1-2.

¥ APT OW, Miejski Komitet Frontu Jednosci Narodu we Wloctawku, sygn. 521/11; Biuletyn
Miejskiego Komitetu Frontu Jednosci Narodu we Wtoctawku, Nr 1/66, k. 24.

2 APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/51, Protoko! z egzekutywy POP PZPR przy KZMR,
k. 1-2.

We Wioctawku dla upamietnienia Juliana Marchlewskiego w 1950 r. zostata odstonieta ta-
blica w miejscu, w ktérym znajdowat sie dom rodziny Marchlewskich, a w 1964 r. odstonieto
pomnik przedstawiajacy posta¢ Marchlewskiego na Starym Rynku. Za: A. Kowalewska,
O. Krut-Horonziak, Ulice i pomniki starego Wioctawka, Wloclawek 2004, s. 22-23, 43.

21
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partyjnych wygtaszane byly referaty poswiecone jego zyciu i dzialalnosci*>. Do
obchodéw rocznicy urodzin Juliana Marchlewskiego wlaczaly sie organizacje
mlodziezowe. Dzialacze Zwigzku Mlodziezy Socjalistycznej przy Technikum
Przemystowo-Pedagogicznym zorganizowali z tej okazji sesje popularno-na-
ukowa®. Podobne sesje na temat tej postaci oraz jego dzialalnosci politycznej
i publicystycznej organizowane byly w innych szkotach*. Najbardziej doniosta
uroczysto$¢ zwigzana z setng rocznicg urodzin Juliana Marchlewskiego miala
miejsce 14 maja 1966 roku. W tym dniu do Wloclawka przybyl Ryszard Strze-
lecki - cztonek Biura Politycznego i sekretarz Komitetu Centralnego PZPR.
Najpierw zostal powitany na granicy miasta przez przedstawicieli wtadz par-
tyjnych i miejskich. W drodze na gléwne obchody zlozyt wieniec pod pomni-
kiem Marchlewskiego na Starym Rynku, a nastepnie wraz z Zofia Marchlew-
ska - corka Juliana — wzigl udzial w zwiedzaniu okolicznosciowej wystawy
w Muzeum Kujawskim. Kulminacyjnym punktem uroczystoéci byta akademia
zorganizowana w hali sportowej przy al. Chopina z udzialem cztonkéw rodziny
Juliana Marchlewskiego (wspomnianej cérki oraz wnuka Jana Fogelera), przed-
stawicieli Komitetu Centralnego PZPR, Piotra Pospielowa - dyrektora Instytutu
Marksizmu-Leninizmu, ambasadoréw ZSRR i NRD w Polsce. Referat poswigcony
zyciu i dzialalnosci Marchlewskiego wyglosit Ryszard Strzelecki. W trakcie prze-
moéwienia poinformowal zebranych, ze decyzja Rady Panstwa Wloctawek zostat
odznaczony orderem Sztandaru Pracy I klasy. Na zakonczenie pierwszej czesci
uroczystosci od$piewano ,Miedzynarodéwke” W ramach czesci artystycznej
odbyt sie wystep Pafistwowego Zespotu Piesni i Tarica Slask. W uroczystosci
wzieto udziat okoto 2 tys. osob*.

Dzigki wsparciu Muzeum Kujawskiego przygotowywane byly odczyty do-
tyczace historii Wloclawka i Kujaw, w ktérych poruszano m.in. nastepujace
zagadnienia: ,Wloctawek w okresie X wiekow”, ,,Zabytki architektury wloctaw-
skiej”, ,,Zabytki rzezby i malarstwa we Wloctawku”, ,,Stroje ludowe na Kujawach”
Nalezy rowniez wspomnie¢ o imprezach kulturalnych (m.in. koncert Filharmonii
Pomorskiej, wystep zespotu piesni i tanca ,Mlody Torun”, wystawy: ,,Region
Kujawski w plastyce”, ,,Sztuka Kujawska i jej tworcy w plastyce”), sportowych

2 Przykladem jest zebranie POP w Wojewddzkiej Spotdzielni Pracy ,,Przetadunek” Za: APB,
KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/48, Protokét z zebrania POP [PZPR] przy Wojewoddzkiej
Spoldzielni Pracy ,,Przetadunek” we Wloctawku 23 V 1966 r., k. 1.

»  APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/47, Sprawozdanie z dzialalnosci ZMS przy Tech-
nikum Przemystowo-Pedagogicznym za okres od 26 XI 1965 r. do 13V1966 r., k. 2.

2 APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. II/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchodéw
Tysiaclecia Panstwa Polskiego (w latach 1958-1966) we Wloctawku. Zatacznik do Protokotu
Plenum KM [PZPR] z dnia 22 X 1966 r., k. 12; dw, Mtodziezowe sesje popularno-naukowe
o zyciu i dziatalnosci Juliana Marchlewskiego, ,,Gazeta Kujawska” z 2-3 IV 1966 r., s. 8.

» ¢, Wielki dzienn Wioctawka, ,Gazeta Kujawska” z 16 V 1966 1., s. 1, 4.
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i turystycznych (byly to m.in. regaty wio$larskie ,,O srebrne wiosto Wtoctawka’,
Sztafeta Tysiaclecia®). Niektore akcje i dziatania propagandowe dotyczyly stricte
aktualnych wydarzen politycznych: , Nie zabraklo tez wystaw o charakterze pro-
pagujacym umocnienie pokoju, a przede wszystkim doniosle znaczenie miala
wystawa na temat zbrodni hitlerowskich przypominajaca, ze zbrodni tych nigdy
nie przebaczymy”?.

Wtadze partyjne we Wloclawku staraly sie odwotywac¢ do zagadnien zwia-
zanych z Tysigcleciem Panstwa Polskiego takze podczas obchodéw Swieta
Odrodzenia. Komitet Miejski PZPR zalecal instytucjom odpowiedzialnym za
propagande zwrdcenie uwagi na:

- rozwijanie naczelnej idei obchodéw Tysigclecia, ze powstanie Polski Ludowej
stanowi ukoronowanie historycznego rozwoju parnstwowosci polskiej i uwier-
czenie dtugotrwalych walk o wyzwolenie narodowe i spoleczne,

- popularyzacje dorobku wladzy ludowej i osiggnie¢ budownictwa socjalistycz-
nego we wszystkich dziedzinach zycia oraz perspektyw i zadan 5-letniego planu
rozwoju naszej gospodarki,

- jednoczenie wysitkéw catego spoteczeristwa wokét programu FIN gwarantu-
jgcego suwerennosc i wszechstronny rozwoj kraju,

- podejmowanie w miare potrzeby przekonywujgcej polemiki z argumentami
wrogiej propagandy®.

W zakladach pracy odbywaly sie spotkania w celu uczczenia Swieta Od-
rodzenia. We wloctawskim oddziale Narodowego Banku Polskiego w dniu
18 lipca zostal powotany komitet obchodéw?. Nastepnego dnia organiza-
cja partyjna PZPR przygotowala zabranie otwarte, w trakcie ktérego jeden
z dzialaczy partyjnych wyglosil referat na temat znaczenia manifestu Pol-
skiego Komitetu Wyzwolenia Narodowego dla najnowszej historii Polski®.

26 APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. 1I/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchodéw
Tysiaclecia Panstwa Polskiego (w latach 1958-1966) we Wtoclawku. Zalacznik do Protokotu
Plenum KM [PZPR] z dnia 22 X 1966 r., k. 12-13.

¥ APB, KM PZPR we Wioclawku, sygn. I1/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchodéw
Tysigclecia Panstwa Polskiego (w latach 1958-1966) we Wtoclawku. Zatgcznik do Protokotu
Plenum KM [PZPR] z dnia 22 X 1966 1., k. 13.

2 APT OW, MK F)N we Wloctawku, sygn. 521/12, List KM PZPR w sprawie obchodéw XXII
rocznicy Swigta Odrodzenia 22 VII 1966 1., k. 1.

#  APB, KM PZPR we Wioclawku, sygn. X/47, Protokét posiedzenia Egzekutywy Podstawowej
Organizacji Partyjnej [PZPR] przy Narodowym Banku Polskim Oddzial we Wtoctawku
z18 VII 1966 1., k. 1.

% APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/47, Protokdt zebrania otwartego Podstawowej
Organizacji Partyjnej [PZPR] przy Narodowym Banku Polskim Oddzial we Wloctawku
z 19 VII 1966 r.
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21 lipca w sali Prezydium MRN zorganizowano uroczysto$¢, podczas ktorej wre-
czono odznaczenia panstwowe osobom ,,zastuzonym dla rozwoju miasta’, a we
wloctawskiej hali sportowej odbyl si¢ koncert orkiestry Filharmonii Pomorskiej*'.

Podczas roznych wydarzen organizowanych przez PZPR czy oficjalnie funk-
cjonujace organizacje spoteczne podejmowana byla krytyka dziatan Episkopatu
Polski. Podczas zebrania Podstawowej Organizacji Partyjnej PZPR przy Prezy-
dium MRN w maju 1966 r. wygloszony zostal referat ,,Dwa Milenia’, w ktérym
negatywnie oceniono postgpowanie wladz koscielnych zwigzane z obchodami
uroczystosci milenijnych:

Koscidt jest realizatorem polityki Watykanu, pragnie by¢ paristwem w patistwie.
Usituje supremowac nad wladzg panistwowg. Wymownym tego dowodem jest
oredzie biskupow polskich do biskupow niemieckich, jak rowniez zaproszenie
poza wladzami paristwowymi przez kardynata Wyszynskiego — Papieza oraz
réznych dostojnikow koscielnych z obcych paristw na uroczystosci milenijne do
Czestochowy. Stanowisko kosciota spotkato sig ze stuszng i stanowczg odprawg
Rzgdu PRL, jak i potepieniem obozu postepu w naszym kraju.

W trakcie zebrania otwartego organizacji partyjnej przy Szkole Podstawowej
nr 12 jeden z uczestnikéw dyskusji stwierdzil, ze Ko$cioét w Polsce nie ma pra-
wa wypowiada¢ si¢ w imieniu narodu bez uzgodnienia stanowiska z rzagdem™®.
W podobnym tonie przemawiali cztonkowie PZPR w innych zaktadach pracy.
Kardynalowi Stefanowi Wyszynskiemu zarzucano dazenie do walki z ustrojem
socjalistycznym w Polsce, krytyke aktualnego rzagdu PRL?. Negatywnie do
stanowiska biskupow odniesli si¢ czlonkowie wloctawskiego oddzialu Zwiazku
Bojownikéw o Wolnos¢ i Demokracje®. W rezolucji przyjetej podczas zebrania
w dniu 3 kwietnia stwierdzili:

My, cztonkowie ZBOWiD, byli wigzniowie obozéw koncentracyjnych oraz
uczestnicy walk z hitleryzmem, popieramy stanowisko Rzgdu Polskiej Rzeczy-

31

Obchody Swigta Odrodzenia w powiecie wloclawskim, ,Gazeta Kujawska” z 22 VII 1966 r.,
s. 8.

32 APB, KM PZPR we Wtoctawku, sygn. X/47, Protokot z zebrania ogélnego POP przy Pre-
zydium MRN we Wloctawku z dnia 20 V 1966 r., k. 1.

#  APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. X/47, Protokoét z zebrania POP [PZPR] przy Szkole
Podstawowej nr 12 we Wloclawku z 1911966 .

*  APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/49, Protokét z zebrania partyjnego na Zaktadzie
Porcelany Stotowej we Wloctawku z 21 11966 r.

APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. X/47, Protoké! z zebrania Podstawowej Organizacji
Partyjnej [PZPR] przy TPP, ZSZ [Zasadniczej Szkole Zawodowej] nr 1 i SN [Studium Na-
uczycielskim] we Wioctawku z 22 VI 1966 r., k. 1; Protokdt z zebrania POP przy TPP, ZSZ
nr1iSNz24111966r., k. 2.

% a, Cztonkowie ZBoWiD nie zapomng..., ,Gazeta Kujawska” z 7 IV 1966 1., s. 6.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



OBCHODY TYSIACLECIA PANSTWA POLSKIEGO WE WLOCLAWKU W 1966 R. 195

pospolitej Ludowej, ktory zdecydowanie wyklucza dyskusje na temat naszych
granic opartych na Odrze, Nysie i Battyku. Przeciwstawiamy sig¢ zdecydowanie
pogladom zawartym w oredziu biskupow polskich i dalszym wyjasnieniom. My
pamietajgcy obozy koncentracyjne — nie zapomnimy i nie przebaczymy®.

Propaganda kierowana do dzieci i mlodziezy w zwiazku z obchodami Tysigc-
lecia Panstwa Polskiego nie ograniczata sie tylko do zaje¢ szkolnych. W okresie
wakacji instytucje o$wiaty i zaktady pracy organizowaly rézne formy wypoczynku:
kolonie, pétkolonie, wczasy w miescie oraz obozy wedrowne w ramach tzw. akcji
letniej. Miejskie wladze partyjne kontroli poddaty plany pracy placowek i - jak
stwierdzily — wszystkie plany uwzglednialy przedstawienie uczestnikom kolonii
takich zagadnien, jak m.in.: Tysiaclecie Panistwa Polskiego, Ziemie Péinocne i Za-
chodnie, region w okresie Tysigclecia. Wyrazano takze zadowolenie z realizacji
przygotowanych zalozen*. Warto takze wspomniec o angazowaniu uczestnikow
kolonii do prac spotecznych dla uczczenia Tysigclecia Panistwa Polskiego:

Na hasto ,,Czynem uczcimy ostatni rok 1000-lecia P. P” mlodziez na placéwkach
podijeta zobowigzania w granicach 8-miu godzin w ciggu turnusu na pomoc przy
zniwach, porzgdkowaniu obiektu szkolnego, pielegnacji zieleicy [!], naprawy
sprzetu kolonijnego itp*.

Organizatorzy wypoczynku letniego przywigzywali duza wage do pro-
pagowania laicyzacji. W kazdg niedziele pomiedzy godzinami 9.00 a 12.00
zapewniane byly dzieciom i mtodziezy réine rozrywki, takie jak np.: wy-
cieczki autokarowe, wystepy iluzjonisty, zawody w pilce recznej, poga-
danki na temat rozwoju techniki i osiagnie¢ ludzkosci, zabawy taneczne.
W sprawozdaniu z ,,akeji letniej” zauwazono, ze ,,[n]a placéwkach kolonijnych
nie bylto zewnetrznych przejawdéw dekoracji §cian dewocjonaliami ani wystapien
fideistycznych. Dzieci nie domagaty si¢ zwolnien w niedziele”*.

Gléwne uroczystosci koscielne z okazji tysiecznej rocznicy Chrztu Polski
odbyly sie we Wloctawku w dniach 8-9 pazdziernika 1966 roku. Pierwot-
nie termin byl ustalony na 14-15 maja, jednak w zwigzku z zaplanowanymi
przez wladze panstwowe obchodami setnej rocznicy urodzin Juliana Mar-
chlewskiego zostal przesuniety na pazdziernik (w potowie maja odbyly sie

7 APT OW, Zwiazek Bojownikéw o Wolnos¢ i Demokracje Oddzial we Wtoctawku, sygn.
441/8, Rezolucja [podjeta na zebraniu oddziatu 3 IV 1966 r.].

*# APB, KM PZPR we Wtoctawku, sygn. IV/82, Informacja o przebiegu akeji Lato 1966 r.
Zalgcznik do Protokolu Nr 30 z dn. 21 IX 1966 r. z posiedzenia Egzekutywy KM PZRP we
Wrhoctawkuy, k. 1.

3 Tamze, k. 2.

40 Tamze.
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natomiast diecezjalne uroczystosci w Kaliszu)*'. Na poczatku pazdziernika
w parafiach wloclawskich zorganizowane zostaly tygodniowe rekolekcje,
a w dniach 4-6 pazdziernika odbylo si¢ udzielenie sakramentu bierzmowania
mlodziezy*’. 8 pazdziernika o 18.00 we wloclawskiej katedrze odbyla sie uro-
czysta Msza Swieta pod przewodnictwem arcybiskupa wroctawskiego Bolestawa
Kominka, z udzialem prymasa Polski i okoto 40 czlonkéw Episkopatu Polski.
Zgromadzonych w $wigtyni uroczyscie powital biskup Antoni Pawlowski, a ho-
mili¢ wyglosit kard. Stefan Wyszynski*’. Wieczorem rozpoczeglo sie w katedrze
czuwanie modlitewne trwajace do rana nastepnego dnia. 9 pazdziernika celebro-
wano uroczysta Msze Swieta w plenerze, na placu katedralnym; przewodniczyt jej
arcybiskup poznanski Antoni Baraniak. Stowo Boze wyglosit do zgromadzonych
wiernych prymas Polski. Na zakonczenie celebracji biskup Pawlowski przekazat
relikwie $w. Pigciu Braci Meczennikow biskupowi gorzowskiemu Wilhelmowi.
Plucie*. Po potudniu w katedrze odbyla si¢ sesja naukowa, w trakcie ktérej przed-
stawiony zostat wklad diecezji wloclawskiej w zycie Kosciola i narodu polskiego
oraz omdwione zostaly dzialania duszpasterskie w diecezji*.

Dzialania wladz partyjnych podejmowane w celu odciggniecia mieszkancow
miasta od udzialu w uroczystosciach koscielnych czesto nie przynosity zatozo-
nych rezultatéw. Przykladowo czlonkowie Podstawowej Organizacji Partyjnej
przy Prezydium MRN nie byli zadowoleni z postawy pracownikow tej instytucji
podczas wizyty prymasa Polski we Wloctawku:

W dniu 8 X 1966 r. zostato zorganizowane zebranie otwarte na temat XXIII
rocznicy powstania Ludowego Wojska Polskiego i znéw o dziwo na zebranie

' Z. Gmurczyk, Kosciot wloctawski w rzeczywistosci PRL-u za czaséw biskupa Antoniego
Pawtowskiego (1953-1968), Wloctawek 2015, s. 373; K. Grzesiak, Relacje paristwo-Kosciét
katolicki na terenie diecezji wloctawskiej w latach 1945-1989, Torun 2009, s. 612.

42 Przebieg uroczystosci milenijnych, KDW 1966, nr 11-12, s. 246-252.

# Wedlug relacji $wiadkéw powitanie prymasa Polski przez wiernych przed katedra odbyto

sie bez wigkszych zaktocen. Pojedyncze gwizdy wyrazajace dezaprobate wobec kard. Wy-
szynskiego byty ledwie styszalne. Za: Z. Gmurczyk, Kosciét wloctawski..., s. 378-379.

W diecezji wloctawskiej miejscem kultu oraz lokalizacji relikwii §w. Pieciu Braci Meczen-

nikéw: Benedykta, Jana, Mateusza, Izaaka i Krystyna, byt Kazimierz Biskupi. W zwigzku
z obchodami 960-lecia meczenskiej $mierci $w. Pieciu Braci biskup Pawlowski zorganizowat
przeprowadzenie badan naukowych dotyczacych historii Pieciu Braci Meczennikéw. Z badan
wynikalo, Ze miejscem eremu oraz meczenskiej $mierci byt Miedzyrzecz znajdujacy sie w die-
cezji gorzowskiej. Pomimo przeniesienia relikwii kult Pieciu Braci Meczennikéw w Kazimierzu
Biskupim nadal si¢ rozwijal. Za: Z. Gmurczyk, Kosciét wloctawski..., s. 334-335.

> Tamze, s. 377-383; T. Purtak, Wielkie dni diecezji wloctawskiej, ,,Stowo Powszechne” 1966,
nr 242,s. 1-2.
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przybyto 50% naszej zalogi, a reszta prawdopodobnie poszta wita¢ prymasa
Wyszyniskiego®.

Oceny przebiegu obchodéw Tysiaclecia Panistwa Polskiego we Wloctawku
w calym okresie lat 1958-1966 dokonano podczas posiedzenia plenarnego Ko-
mitetu Miejskiego PZPR. W sprawozdaniu wladze wspomnialy o pomnikach
i tablicach, ktdre zostaly odstoniete w tym okresie: pomniku ,wdzigcznosci’,
pomniku oraz tablicy ku czci Juliana Marchlewskiego, tablicy upamigtniajacej
ofiary zbrodni hitlerowskich oraz obelisku powstalym przy ulicy Jana Kilinskiego
w miejscu, w ktdrym miescit si¢ klub im. Tadeusza Rechniewskiego®. Zostaly
oddane do uzytku dwie szkoty ,tysigclatki”: przy ul. Lesnej i przy ul. Janka Kra-
sickiego®®. Wladze podkreslaly, ze na dzien 22 lipca 1966 r. Wloctawek zajmowat
pierwsze miejsce wérod miast w wojewddztwie pod wzgledem realizacji czynéw
spotecznych (75 procent rocznych planow)®.

Na konferencji miejskiej PZPR w listopadzie 1966 r. dyrektor Zakladéw
Fajansu Aleksander Majewski stwierdzil, ze w zwigzku z obchodami Tysiac-
lecia Panstwa Polskiego, X wiekéw Wtoctawka oraz setnej rocznicy urodzin
Juliana Marchlewskiego mozna bylo zaobserwowac ,,znaczne ozywienie dzia-
talnosci polityczno-spotecznej na odcinku realizacji czyndéw spolecznych oraz
dziatalnosci gospodarczej”. Jego zdaniem wladze panstwowe wysoko oce-
nily starania wladz miasta, gdyz Wloctawek otrzymal Order Sztandaru Pracy
I klasy®'. W dalszej czgsci swojego wystapienia przyznal jednak, ze Zaktady Fa-
jansu po raz pierwszy od 10 lat nie wykonaja w calo$ci zadan produkcyjnych na
1966 rok™. Wypowiedzi innych uczestnikéw konferencji wskazywaty na liczne
problemy ekonomiczne, ktére dotykaly mieszkancéw miasta. Jedna z delega-
tek krytycznie wyrazala si¢ na temat systemu zaopatrzenia miasta w artykuly
spozywcze — migso i wedliny. Jak stwierdzila, ,wielu zainteresowanych obcigza

odpowiedzialno$cig za powyzsze nie administracje, lecz wladzg¢ ludowg”. Inny

6 APB, KM PZPR we Wloclawku, sygn. X/47, Protokét ogolnego zebrania POP [PZPR] przy
Prezydium MRN we Wloctawku dnia 28 X 1966 ., k. 7.

7 APB, KM PZPR we Wioclawku, sygn. I1/18, Ocena dotychczasowej realizacji obchoddéw
Tysigclecia Panstwa Polskiego (w latach 1958-1966) we Wtoclawku. Zatgcznik do Protokotu
Plenum KM [PZPR] z dnia 22 X 1966 1., k. 17.

4 Tamze, k. 6-7.
4 Tamze, k. 5.

0 APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. I/13, Protokoét z obrad XII Konferencji Miejskiej
PZPR odbytej we Wloctawku w dniu 26 XII 1966 r., k. 7-8.

51 Tamze.

2 Tamze.

% Tamze, k. 8-9.
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uczestnik dyskusji réwniez z dezaprobatg wypowiadat si¢ o zaopatrzeniu skle-
pow, ponadto zauwazyt, ze walka z marnotrawstwem w zyciu gospodarczym jest
niewystarczajaca®.

W analizie problemoéw oddziatywania na spoteczenstwo wtadze partyjne przy-
znawaly, Ze dzialania majace na celu laicyzacje spoteczenstwa sg niewystarczajace
i napotykajg na opor ze strony wloclawskiego duchowienstwa. Jak stwierdzano:

[...] istniejg we Wloctawku konflikty ideowe wynikajgce z faktu Scierania sig
ideologii marksistowskiej z katolickg. Z jednej strony miasto posiada bardzo
zaangazowang ideowo i politycznie liczng organizacje partyjng, z drugiej
za$ obserwuje sig dziatalnos¢ kurii biskupiej i skupionej wokét niej dewoterii.
Sytuacja ta nie pozostaje bez wptywu na kierunek dziatalnosci wychowawczej
zarowno w szkotach, jak i w zaktadach pracy. Problem laicyzacji zycia w miescie
nie zawsze dostatecznie towarzyszy wszystkim poczynaniom wychowawczym
w organizacjach politycznych, spotecznych i oswiatowo-kulturalnych™.

Podczas posiedzenia egzekutywy Komitetu Miejskiego PZPR w dniu 12 paz-
dziernika - a wiec kilka dni po gtéwnych uroczystosciach milenijnych z udzialem
prymasa Polski - I sekretarz KM PZPR Kazimierz Bieniecki postulowal podjecie
przez wladze partyjne opracowanie planu dziatan propagandowych, ktore stano-
wityby dla mieszkanicéw Wloctawka kontrpropozycje wobec $wiat koscielnych.
Inny z uczestnikow posiedzenia zwrdcil uwage na konieczno$¢ zorganizowania
bardziej uroczystej oprawy pogrzebow swieckich:

Nalezy, moim zdaniem, powolac stanowisko urzednika, ktory w imieniu rodziny
czy znajomych powiedziatby kilka stéw o zmarlym - pozegnat go. Tg [!] sprawe
winny rozwigzaé nasze wladze. Nie moze by¢ pogrzeb szeregowego ateisty po-
Smiewiskiem dla dewotek oraz powinna by¢ nadana powaga chwili. Wielu ludzi
dla wlasciwej oprawy godzi si¢ na udzial ksiedza w uroczystosci pogrzebowej,
nie wystepuje to w wielu wypadkach z wierzen religijnych®.

Jak wynika z przedstawionej analizy, akcje propagandowe podejmowane
w 1966 r. przez wladze partyjne i miejskie w zwiazku z obchodami Tysiaclecia
Panstwa Polskiego we Wloctawku byty realizowane z duzym rozmachem i skiero-
wane zostaly do wszystkich grup spotecznych. W przekazie kierowanym do miesz-
kancéw miasta podkreslano znaczenie zmian politycznych, jakie mialy miejsce

** Tamze, k. 11-12.

> APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. II/18, Niektére wybrane problemy wychowania
spolecznego we Wloctawku. Zalgcznik do Protokotu Nr 2 Plenarnych obrad KM [PZPR]
w dniu 21XII 1966 r., k. 8.

¢ APB, KM PZPR we Wloctawku, sygn. IV/83, Protokot z posiedzenia Egzekutywy KM PZPR
We Wioctawku w dniu 12 X1966 ., k. 4.

7 Tamze.
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w okresie PRL, krytykowano dzialania podejmowane przez polskich biskupow,
wiele uwagi poswiecono postaci Juliana Marchlewskiego, ktory we Wioctawku
spedzil pierwsze lata swego zycia. Wladzom nie udalo si¢ jednak odciggna¢ wlo-
clawian od udzialu w uroczystosciach organizowanych przez Kosciot katolicki
ani przystoni¢ problemoéw, z jakimi zmagali si¢ codziennie mieszkancy miasta.

Stowa kluczowe: Tysigclecie Paristwa Polskiego, propaganda, Wtoctawek, PZPR, Kosciét
katolicki, kardynat Stefan Wyszy#ski, Ryszard Strzelecki, Julian Marchlewski, Sztafeta Ty-
sigclecia, akcja letnia, laicyzacja, chrzest Polski.

Summary

The celebration of the Millennium of the Polish State in
Wloclawek in 1966

In 1966 the communist authorities of PRL (People’s Republic of Poland) organized
a lot of events to celebrate one thousand years of existence of the Polish State. The
main aim of the government was to deepen the process of secularization of the Polish
society.In Wloctawek the most important events took place in April and May. On 14*
May the representatives of the Central Committee of PZPR (Polish United Workers’
Party) came to the city to celebrate the memory of Julian Marchlewski — one of the
leader of Polish communist movement, who was born in Wloctawek in 1866. There
were also great celebrations on 1** May (Labor Day) and on 22" July (the celebra-
tion of the beginning of the period of communist rule in Poland - on 22" July 1944
the Polish Committee of National Liberation published it’s manifesto). The efforts
of the local authorities of PZPR did not get the expected results — the religion had
still a profound influence on the citizens. In Wloclawek thousandsof people took
part in the ceremony organized by the Catholic Church to commemorate the 1000™
anniversary of the Baptism of Poland.

Keywords: the Millennium of the Polish State, propaganda, Wloctawek, PZPR (Polish Uni-
ted Workers’ Party), the Catholic Church, Julian Marchlewski, cardinal Stefan Wyszyniski,
Ryszard Strzelecki, “The Relay of the Millennium”, “The summer action”, secularization, the
Baptism of Poland
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Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

ETYCZNY WYMIAR WSPOLNOTY PANSTWOWE]
W DUCHU KLASYCZNEJ MYSLI POLITYCZNE]J

Wspolnota panstwowa w mysli klasycznej — wprowadzenie

Klasyczna mysl polityczna, ktérej fundamentem byty koncepcje stworzone
przez wielkich filozoficznych ,systemowcow”, czyli Platona i Arystotelesa, de-
finiuje panstwo jako wspodlnote. We wspolnocie tej wyraznie okreslone zostalo
miejsce kazdego czlowieka, ktéry tym samym staje si¢ elementem skomplikowa-
nego mechanizmu panstwowego, czy tez — poprawniej — panstwowo-spolecznego.
Leo Strauss wskazuje, ze koncepcje klasykow — w szczegélnosci zas Arystotelesa
— upatrujg w filozofii politycznej sposobu na odkrycie ,,porzadku politycznego,
ktdry jest najlepszy z natury w kazdym miejscu i — mozemy doda¢ — zawsze™'.
Celem drugim za$ - jak wskazuje Pawel Spiewak - miato by¢ ,,poglebienie samo-
swiadomosci dobrych obywateli™. Klasycy poszukiwali wiec najlepszego ustroju,
gdyz wierzyli, ze panstwo to naturalne $rodowisko zorganizowanej wspdlnoty
ludzi. Eric Voegelin w swoich analizach sposobu myslenia myslicieli starozytnych
wskazuje, ze ich zdaniem ,ten, kto jest niezdolny do wspdlnoty, jest réwniez
niezdolny do przyjazni™. Ponadto jedynie panstwo dobrze zorganizowane by-
loby w stanie wychowa¢ dobrego obywatela, ktéry bedzie jednoczes$nie dobrym
czlowiekiem. Zasadniczym celem niniejszego tekstu jest ukazanie etycznego
wymiaru wspolnoty politycznej w klasycznej mysli politycznej, a takze miejsca
czlowieka we wspdlnocie, jaka wylania sie z pism myglicieli klasycznych, szcze-

*  Slawomir Drelich - politolog i etyk; adiunkt na Wydziale Politologii i Studiéw Miedzy-
narodowych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; czlonek redakeji i publicysta
w kwartalniku idei ,,Liberté”; zajmuje si¢ mysla polityczna, historia idei, etyka zycia pu-
blicznego i dyskursem publicznym; autor ksigzek: Populistow ethos zmanipulowany (Torun
2010) i Wojny trybuna ludowego. Przypadek Andrzeja Leppera (Torun 2013); publikowat
m.in. w ,,Atenaeum. Polish Political Science Studies”, ,,Ruchu Filozoficznym’, ,,Studiach
Humanistycznych AGH?, ,,Prawie i Wigzi” i ,,Ethosie”

L. Strauss, O polityce Arystotelesa, w: tegoz, Sokratejskie pytania, ttum. P. Maciejko, s. 27.
P. Spiewak, W strong wspélnego dobra, Warszawa 1998, s. 94.
*  E. Voegelin, Platon, ttum. A. Legutko-Dybowska, Warszawa 2009, s. 68.
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golnie za$ Arystotelesa. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze 6w wymiar etyczny
wielokrotnie rugowany jest ze wspolczesnej refleksji politologiczne;.

Arystoteles w swoim fundamentalnym dziele prezentujacym jego interpretacje
zagadnien bedacych przedmiotem niniejszego tekstu — w ,,Polityce” — zaznacza, ze
»kazde panstwo jest pewng wspolnota, a kazda wspdlnota powstaje do osiggniecia
jakiego$ dobra™. Sam fakt, iz pojecie dobra uczyniono swoistym telos wspdlnoty
politycznej, wskazuje na etyczny wymiar rozumienia wspolnoty politycznej u Ary-
stotelesa, ale rowniez u wszystkich klasykow. Z pojeciem tym wigzano kategorie
»szczescia, bo — jak w ,,Panstwie” pisze Platon — wspdlnocie panstwowej chodzi
przeciez o to, ,,zeby szczgsliwe bylo, ile moznosci cale panstwo™. Z jednym za$
i drugim nalezy splatac refleksje dotyczaca cnét moralnych i intelektualnych, kté-
rych praktykowanie - jak przypomina Alasdair MacIntyre — wtasnie u klasykow
uznawane jest za fundament dobrej przynaleznosci do wspdlnoty politycznejé. Jak
wida¢, nie da si¢ w mysli klasycznej oddzieli¢ refleksji stricte politologicznej, czy
nawet politycznej od zagadnien etycznych, czy chociazby moralnych. Przyczyna
za$ tego jest swoistos¢ panstwa rozumianego jako wspolnota wiasnie.

Wspdlnota polityczna i poszukiwanie dobra

Kazda bowiem wspdlnota - jak wskazuje Arystoteles — dazy do jakiego$ do-
bra, wigc oczywiste musi si¢ wydawac, ze ,,najprzedniejsza ze wszystkich’, czyli
wlasnie wspdlnota panstwowa, bedzie réwniez do jakiej$ formuly dobra dazy¢.
Mozemy si¢ juz na samym poczatku refleksji domysla¢, ze dobro to rowniez musi
mie¢ charakter szczegélny, zeby nie powiedzie¢: ,,najprzedniejszy”. Wspolnota
panstwowa te swoja ceche ,,najprzedniejszosci” czerpie z faktu, iz ogarnia swo-
im funkcjonowaniem wszystkie inne wspdlnoty, ktére prowadzone maja by¢ ku
realizacji najwyzszego celu. Pafistwo jest wiec wspolnota pelna, najpelniejszg ze
wszystkich wspdlnot, do jakich kiedykolwiek nalezelismy i do jakich kiedykolwiek
naleze¢ bedziemy. Nie wynika to wylacznie z faktu, ze w jej sktad wchodza te
wszystkie wspolnoty, ktdre panstwo wlasnie ogarnia, ale ze wzgledu na to, ze jest
to jedyna wspolnota, ktdra ,,0siagnela kres wszechstronnej samowystarczalnosci™.
Wiadystaw Tatarkiewicz w swoim studium poswigeconym doskonalosci pisze, ze

Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, Edycja Komputerowa www.zrodla.historyczne.
prv.pl 2003, s. 3 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 1]. Wersja komputerowa Polityki opracowana zostata
na podstawie: Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, w: tegoz, Dziefa wszystkie, t. 1,
Warszawa 2003.

> Platon, Pa#nistwo, thum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 118 [420b-c].

A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekati moralnych. Etyka, Genealogia i Tradycja,
thum. M. Filipczuk, Warszawa 2009, s. 86.

7 Arystoteles, Polityka, s. 5 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 8].
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»doskonale bywa tez rozumiane jako to, co najlepsze, nad co nie moze by¢ nic
lepszego™®. Arystotelesowska ,,najprzedniejszo$¢” musi by¢ wiec interpretowana
jako perfekcjonizm - najdoskonalszg ze wspdlnot jest wiec wspolnota panistwowa.

Doskonatos¢ wspdlnoty panstwowej wyplywa ze wspomnianego juz celu,
ktory wspolnota ta realizuje. Stagiryta mowi o przyczynie i zarazem celu istnienia
panstwa expressis verbis: ,,Powstaje ono dla umozliwienia zycia, a istnieje, aby
zycie bylo dobre™. Mamy wiec polfaczenie ze soba przyczyny egzystencjalnej
(umozliwienie zycia, czyli przezycie) z przyczyna etyczng (uczynienie zycia do-
brym). Znamienne w tym kontekscie s3 stowa Leo Straussa, ktore warto w tym
miejscu przytoczy¢ w calosci:

Ustrdj jest porzgdkiem, formg, ktora nadaje spoteczeristwu jego charakter. Jest
wiec specyficznym sposobem zZycia. Ustrdj jest formg Zycia wspolnego, sposobem
zycia spoleczeristwa i w spoleczeristwie, gdyz sposob ten zalezy w decydujqgcej
mierze od dominacji istot ludzkich pewnego rodzaju, widocznego zdominowa-
nia spoleczenistwa przez ludzi pewnego typu. Ustrdj oznacza catosé, ktérg dzis
zwyklismy postrzegac w sposob fragmentaryczny; oznacza zarazem forme Zycia
spoleczenistwa, styl Zycia, zmyst moralny, typ spoleczeristwa, typ panstwa, typ
rzgdu, ducha praw".

Strauss poprzez ukazanie szerokiej interpretacji pojecia ustroju panstwa
w starozytnosci stara si¢ wskaza¢ nie tylko zasadnicza réznice miedzy filozofia
polityki doby klasycznej a filozofig polityki czaséw nowozytnych, ale zarazem
radykalnie rézne perspektywy refleksji wokot panstwa. Jesli postrzegamy ustroj
wedle interpretacji klasycznych, wowczas namyst nad wspolnota panstwowa
z koniecznosci przeistoczy¢ si¢ musi w namyst nad czlowiekiem, grupami spo-
tecznymi, stylami Zycia, moralnoscig spoteczenstwa. I bynajmniej nie mozna
wystrzegac sie warto$ciowania i generowania ocen etycznych. Ta perspektywa
nie tylko dopuszcza, ale wrecz domaga sie wartosciowania, za$ opozycja binarna:
»dobry — zly”, nie moze by¢ utozsamiana wylacznie z wartosciami logicznymi.

Eric Voegelin, analizujgc poglady Arystotelesa przypomina, ze ,,polis istnieje
«z natury» (physei), tak jak z natury istniala wspolnota pierwotna - domostwo™".
Autor ,,Polityki” przekonuje bowiem, ze ,,konieczng jest rzecza, aby sie taczyly ze
sobg istoty, ktore bez siebie istnie¢ nie moga”™*%. Filozofia klasyczna postrzega wigc
powstawanie wszelkich wspolnot jako naturalng koniecznos¢, czy tez — wedle stow
Stagiryty — efekt dzialania ,,naturalnego popedu”. Nie ma tutaj Zadnego miejsca

8 'W. Tatarkiewicz, O doskonatosci, Warszawa 1976, s. 69.
Arystoteles, Polityka, s. 5 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 8].

©

19 L. Strauss, Czym jest filozofia polityki?, w: tegoz, Sokratejskie pytania, s. 85.
"' E. Voegelin, Arystoteles, ttum. M.]. Czarnecki, Warszawa 2011, s. 88.

2 Arystoteles, Polityka, s. 3 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 4].
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na wolny wybdr czy wole ludzi”. Nalezy jednak pamigta¢ o tym, ze natura to
dla Arystotelesa realizacja przez okreslong istote, organizacje czy spolecznosé
swojego gldwnego celu, a przeciez w calej filozofii klasycznej osiagniecie celu
utozsamiane jest z uzyskaniem petni doskonatosci. W przypadku panstwa tym
celem i doskonalo$cig zarazem bedzie samowystarczalnos¢. Potwierdzeniem
takiego postrzegania panstwa jest fragment, w ktérym Platon mowi, iz ,,zaden
z nas nie jest samowystarczalny, tylko mu trzeba wielu innych”'*. Arystoteles
idzie w sukurs swojemu nauczycielowi i wskazuje ex cathedra, ze panstwo to
,»0g0! takich ludzi, odpowiednio wielki, by w wystarczajacej mierze zapewnic
sobie wszystko, co do zycia potrzebne”. Samowystarczalnos¢ jako zasadniczy
cel wspdlnoty panstwowej musi by¢ jednak postrzegany nie tylko jako przymiot
stricte pragmatyczny, ale w gtéwnej mierze jako walor typu etycznego. Jedynie
bowiem samowystarczalnos¢ jest gwarantem przetrwania wspolnoty zaréwno
egzystencjalnego, jak rowniez — powiedzieliby$my dzis - kulturowego, moralnego
i intelektualnego.

Sprawiedliwo$ciowy wymiar wspdlnoty panstwowej

Autor ,,Polityki” przekonuje, ze ,,sprawiedliwos¢ jest znamieniem panstwa'°.
Przyjmujac klasyczng perspektywe etyczno-polityczng nalezy uzna¢ sprawiedli-
wos¢ za podstawe porzadku panujacego we wspdlnocie. Przyczyna takiego wiasnie
uchwytywania panstwa przez myslicieli starozytnych jest konstatacja, Ze przeciez
to ,,mowa stuzy do okreslania tego, co pozyteczne czy szkodliwe, jak réwniez i tego,
co sprawiedliwe, czy tez niesprawiedliwe™, dlatego tez Arystoteles dowodzi, ze
wylacznie cztowiek jako jedyna istota zdolna do rozréznienia dobra i zta, a takze
sprawiedliwo$ci i niesprawiedliwo$ci madgl stworzy¢ wspolnote rodzinna, lokalna,
a finalnie panstwowg. Nie mozna wiec abstrahowa¢ od zagadnienia sprawiedliwo-

Jest to zasadnicza réznica w optyce obowigzujacej w filozofii klasycznej i filozofii nowo-
zytnej. Ta pierwsza ukierunkowana jest na poszukiwanie zgodnosci z natura, odkrywanie
tego, czego natura wymaga. Druga za$§ upodmiotawia cztowieka, ktory uzyskuje range
kreatora albo co najmniej wspotkreatora, réwniez jesli méwimy o genezie panstwa. Han-
nah Arendt dowodzi, ze ,,narodziny nauk spolecznych mozna umiejscowi¢ w chwili, gdy
wszystkie rzeczy, zar6wno »idee, jak i przedmioty materialne, zostaly zréwnane z warto-
$ciami, w wyniku czego wszystko wywodzito swe istnienie ze spoteczenstwa i odnosito sie
do niego - w réwnym stopniu przedmioty namacalne, jak bonum czy malum” H. Arendt,
Miedzy czasem minionym a przysztym. Osiem cwiczen z mysli politycznej, thum. M. Godyn
i W. Madej, Warszawa 2011, s. 41.

4 Platon, Pa#nistwo, s. 62 [369b].

5 Arystoteles, Polityka, s. 55 [Ks. 3, rozdz. 1, par. 8].
Tamze, s. 6 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 12].

7 Tamze, s. 5 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 10].
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$ci, kiedy podejmujemy si¢ uchwycenia swoistosci wspdlnoty panstwowej w mysli
klasycznej. Sama za$ sprawiedliwo$¢ powoduje szereg problemdw i niejasnosci.
Jak zreszty pisze Voegelin, komentator i badacz mysli starozytne;:

Sprawiedliwos¢ mozna znalezé na przyktad w réwnosci. Rownos¢ jest w istocie
czescig sprawiedliwosci, lecz jedynie dla réwnych. I znéw, sprawiedliwosé moz-
na odnalez¢ w nierownosci praw i w nieréwnym traktowaniu. Nierownos¢ jest
takze czeicig sprawiedliwosci, lecz jedynie dla nieréwnych. Kiedy zasady spra-
wiedliwosci i niesprawiedliwosci traktuje sie jako abstrakcje, bez odniesienia do
wlasciwych konkretnych oséb, prowadzg one do blednych ocen'.

Pytanie o sprawiedliwo$¢ nie podlega jednak subiektywnym mniemaniom,
stad instancja nadrzedng osadzajacg i rozstrzygajaca w tej kwestii musi by¢ ow
podmiot, ktorego wlasciwoscia jest doskonalos¢, czyli panstwo.

Czy jednak nie powinni$my przyja¢ stanowiska wyrazanego przez jednego
z rozmowcow Sokratesa w najwybitniejszym z Platonskich dialogéw, ktdry prze-
konuje, iz ,w kazdym panstwie sprawiedliwo$¢ polega na jednym i tym samym:
na interesie ustalonego rzadu™*? Arystoteles zdaje sobie sprawe ze sporéw wokot
zagadnienia sprawiedliwosci. W jego ,,Etyce nikomachejskiej” czytamy:

Tak tez co do pojec pickna moralnego i sprawiedliwosci, ktorymi zajmuje sie
nauka o panstwie, panuje tak daleko idgca rozbieznos¢ i niestatos¢ zdan, ze
pojawit si¢ nawet poglad, iz istnienie swe zawdzigczajg one tylko umowie, a nie
przyrodzie rzeczy™.

W typowym dla siebie stylu Arystoteles dalej wyjasnia, ze sprawiedliwoscia
ludzie powinni nazywac ,,t¢ trwala dyspozycje, dzigki ktorej zdolni sg dokonywac
czyndw sprawiedliwych, dzieki ktorej postepuja sprawiedliwie i pragng tego, co
sprawiedliwe™'. Sprawiedliwo$¢ ma by¢ gwarantem szczescia wspolnoty panstwo-
wej?, czyli realizacji przez nig swego naczelnego celu. Dotyczy zas ona wylacznie
relacji miedzyludzkich, ktére powinny opierac sie¢ na literze prawa.

Arystoteles wymienia trzy rodzaje sprawiedliwosci: (1) ,,sprawiedliwos¢ roz-
dzielajaca’, (2) ,,sprawiedliwo$¢ wyréwnujacg” i (3) sprawiedliwos$¢ rozumiang

18

E. Voegelin, Arystoteles, s. 123.
19 Platon, Paristwo, s. 29 [339a].

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 5, War-
szawa 2000, s. 79 [1094b].

2l Tamze, s. 168 [1129a].

22 Wtadystaw Tatarkiewicz zaznacza, zZe ,mowa potoczna nazywa szczesciem nawet jedng chwi-

le, byle to byta chwila bardzo pomy$lna lub bardzo radosna; natomiast pojecia filozoficzne
kiada nacisk na to, ze szczgécie jest czyms trwalym, a przynajmniej wzglednie trwalym”
W. Tatarkiewicz, O szczgsciu, 1962, s. 19. Rzecz jasna w klasycznej filozofii polityki nie
chodzi o potoczne rozumienie szczeécia czy szczgsliwosci.
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jako ,wzajemnos¢”. Pierwsza z nich, sprawiedliwos¢ rozdzielcza, dotyczy podziatu
miedzy cztonkéw wspolnoty politycznej zaszczytow, przywilejow i dobr — spra-
wiedliwym bedzie w tym kontekscie przyznanie osobom réwnym sobie takich
samych dobr, przywilejow i zaszczytéw, natomiast osobom nieréwnym trzeba
bedzie przyzna¢ je w nierdwnym wymiarze. Z kolei sprawiedliwos¢ wyréw-
nawcza opiera si¢ — jak méwi Strauss — na ,,réwnosci czysto arytmetycznej” i jej
przykladem bedzie chociazby réwne traktowanie wszystkich ludzi przez system
sagdownictwa. Natomiast sprawiedliwos$¢ utozsamiana z wzajemnoscig wskazy-
wana jest przez Arystotelesa jako najbardziej pierwotna wersja sprawiedliwosci
stanowigca fundament zycia zbiorowego i istnienia wszelkich stowarzyszen. Jej
przejawy dostrzec mozna przede wszystkim w wymianie towaréw i dobr, czy tez
w sytuacjach wigzanych z aktem zemsty czy zados¢uczynienia®. Wszystkie te trzy
sposoby rozumienia sprawiedliwosci ogniskuja sie wokot sformutowania Stagiryty,
iz ,w tym, co niesprawiedliwe, wyrézniliémy to, co niezgodne z prawem, i to, co
niestuszne; w sprawiedliwosci za$ wyrdzniliSmy to, co zgodne z prawem, i to, co
stuszne™. Z jednej wigc strony zagadnienie sprawiedliwosci odsyta nas do refleksji
natury prawnej czy prawniczej, z drugiej za$ — poprzez kwestie stusznosci — do
refleksji natury stricte etycznej.

Problemem przede wszystkim natury etycznej jest wigc zagadnienie sprawie-
dliwosci politycznej, ktéremu Arystoteles poswieca miejsce nie tylko w swojej
»Polityce”, ale réwniez w ,,Etyce nikomachejskiej”. Podobnie to zagadnienie
uchwytywane byto przez innych myslicieli tradycji klasycznej. Sprawiedliwos¢
w jej politycznym sensie dotyczy wylacznie ,,0osobnikéw wspoétzyjacych z soba
tak, aby wytworzy¢ calos¢ samowystarczalna, osobnikéw wolnych i réwnych
wedle proporcji badz geometrycznej, badz arytmetycznej”. Polityczny wymiar
sprawiedliwosci dotyczy¢ wiec moze wylacznie tych stosunkéw miedzy ludzmi,
ktére normowane sg prawnie. Dlatego wlasnie kazdy wyrok sadu traktowany
by¢ musi jako rozstrzygniecie o sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci. W przy-
padku wigkszosci czyndw uznawanych przez sady za niesprawiedliwe przyczyna
takiego orzeczenia bylo przyznanie sobie przez jakiegos cztowieka zbyt wielkich
uprawnien wzgledem innych ludzi. Naczelnym obowigzkiem sprawiedliwego,
czy tez dobrego wladcy musi by¢ wzigcie na siebie roli straznika prawa, czyli

2 C.Lord, Arystoteles, thum.T. Rosinski, w: L. Strauss, J. Cropsey, Historia filozofii politycznej,
Warszawa 2010, s. 135.

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 171 [1130b]. Takze Pawel Spiewak w swoich analizach
mysli Stagiryty wielokrotnie podkre§la, ze ,, Arystoteles dystansuje si¢ wobec takiej polityki,
ktora polega na despotycznym wladaniu i prowadzeniu nieustannych wojen”. Podkresla tym
samym konieczno$¢ opartego na prawie rzagdzenia rownymi sobie obywatelami. P. Spiewak,
W strong wspélnego dobra, s. 102.

> Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 180 [1134a].
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swoistego protektora sprawiedliwych stosunkéw migdzyludzkich. Wtadce, czy
tez rzadzacych, ktorzy wystapiliby przeciwko takim wymogom sprawiedliwosci,
okreslilibysmy mianem wladzy tyranskiej*. W mysli klasycznej rzadzacy zyskuje
wiec status straznika sprawiedliwosci, a dazenie do sprostania jej wymogom sta-
nowi kluczowe kryterium w okreslaniu wladzy panstwowej jako dobrej lub zte;j.

Pytanie o role¢ sprawiedliwosci jako idei chronionej przez wtadze polityczna
postawil sobie w sposdb najbardziej precyzyjny wlasnie Arystoteles, cho¢ row-
niez Platon w ,,Panstwie” zastanawia si¢ nad niniejszym zagadnieniem. Jeden
z bohateréw tego wybitnego dialogu konkluduje:

Bo tobie si¢ zdaje, ze pasterze owiec i krow majq na oku dobro owiec i kréw i tuczg
je, i chodzq koto nich, majgc na oku cos innego niz dobro swoich panow i wiasne,
i tak samo ci, co rzqgdzq w panistwach, ktorzy naprawde rzqgdzg, myslisz, ze jakos
inaczej sig odnoszq do rzgdzonych niz jak do owiec i o czyms innym myslg nocg
i dniem, jak nie o tym, skgd by wyciggngc jak najwiekszq korzys¢ dla siebie® .

Jak wida¢, juz mysliciele starozytni doskonale zdawali sobie sprawe z zagrozen,
jakie niesie ze sobg posiadanie wladzy i mocy decydowania o innych ludziach.
Widzieli sklonnos¢ wielu ludzi partycypujacych w rzadzeniu panstwem do po-
dejmowania dzialan przynoszacych im osobistg korzys¢. Arystoteles rozumie, ze
»panstwo bowiem z natury jest pewna wieloscig™, czy tez ,,panstwo jest pewna
wielo$cig obywateli”?, stad réwniez pojawic sie musi ktopot z takim zarzadzaniem
ta ,wieloscig” ludzi, wspdlnot i intereséw, aby potrzeby wszystkich badz jak naj-
wigkszej liczby ludzi zostaly zapewnione, a wszystko to w duchu sprawiedliwosci.
Autor ,,Etyki nikomachejskiej” dostrzega réwniez, iz ,.to, co jest wsp6lng wlasno-
$cig bardzo wielu, jest najmniej otaczane staraniem™. Pojawia si¢ wigc pytanie, jak
rzadzi¢ panstwem, aby zrealizowac cel zasadniczy wspolnoty panstwowej, jakim
jest samowystarczalno$¢, dobro wspolne i szczesliwo$é, a zarazem aby wszystkie te
procesy odbywaly si¢ wedle zasad sprawiedliwosci. Jak jednak podkresla Ryszard
Legutko: ,,Sokrates nie uciek z wigzienia, poniewaz konsekwentnie byl panstwu
postuszny, mimo ze watpit w jego sprawiedliwos¢™?!. W tym wiasnie kontekscie
mysliciele klasyczni odwoluja si¢ do refleksji nad istotg panstwa juz nie tylko pod
katem jego sprawiedliwosci, ale takze w kwestii jego ustroju.

% Tamze, s. 180-181.

%7 Platon, Paristwo, s. 34 [343b].

2 Arystoteles, Polityka, s. 22 [Ks. 2, rozdz. 1., par. 4].
# Tamze, s. 53 [Ks. 3, rozdz. 1, par. 2].

0 Tamze, s. 23 [Ks. 2, rozdz. 1, par. 10].

31

R. Legutko, Sokrates. Filozofia meza sprawiedliwego, Poznan 2013, s. 516.
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Ustroj panstwa jako przepustka do doskonalosci

Platon byl pierwszym, ktéry postawit sobie zadanie znalezienia i stworzenia
teoretycznych podstaw idealnego ustroju — ustroju, ktéry bedzie mégl w sposdb
najdoskonalszy spelni¢ wymogi zwigzane z dobrem wspolnym, samowystarczal-
noscig i sprawiedliwos$cig. Natomiast Arystoteles w ,,Polityce” jednoznacznie
wskazal, czym ustroj jest. Referowal mianowicie, ze ,,ustroj polityczny jest ujeciem
tych, co mieszkajg w panstwie, w ramy pewnego porzadku™?. Powinni$my wigc
utozsamiac ustrdj nie tak, jak to si¢ dzis czyni, z systemem politycznym panstwa®,
ale raczej z caloksztaltem stosunkow politycznych, spotecznych i gospodarczych,
jakie w panstwie funkcjonujg i ktére maja wplyw na ksztaltowanie czlowieka
od jego narodzin az po $mier¢. Tak wlasnie ustréj w mysli klasycznej postrzega
Strauss, ktory podkresla, iz ,,pod jednym wzgledem panstwo jest czyms wyzszym
od spoteczenstwa, gdyz jest ono oparte na tym, czego wszyscy musza pragnaé
w tym samym stopniu, gdyz jednakowo go potrzebuja, na warunkach szczescia™*.
Wedle Stagiryty ,,winno si¢ méwic przede wszystkim o tozsamosci panstwa bio-
rac pod uwage ustrdj”*, czyli ustrdj panstwa jest czynnikiem przesadzajacym
w kwestiach zwigzanych z cechami charakterystycznymi danego spoteczenstwa.
Ustrdj jest wigc swego rodzaju — tutaj powtérzmy stowa autora ,,Sokratejskich
pytan” — ,porzadkiem, formga, ktéra nadaje spoteczenstwu jego charakter. Jest
wiec specyficznym sposobem zycia™¢. Voegelin podkresla jednak, ze ,insty-
tucjonalny porzadek wspdlnoty nie jest jej duchem; jest naczyniem, w ktérym
zyje duch™. Charakterystyka ustroju panstwa pozwala zrozumiec postepowanie
spoleczenstwa, ale pozwala rowniez przyjrzec si¢ kazdemu cztowiekowi z osobna:
dostrzec jego miejsce w spoleczenstwie, wplyw na wspdlnote panstwowa, role
w budowaniu harmonijnie funkcjonujacego spoleczenstwa.

Czlowiek obserwowany jako wypadkowa ustroju panstwa staje si¢ bardziej
zrozumialy, w szczego6lnosci za$ zrozumialym staje si¢ jego konstrukcja moralna
i intelektualna, ktéra — wedlug myslicieli klasycznych - jest zawsze wypadkowa

2 Arystoteles, Polityka, s. 53 [Ks. 3, rozdz. 1, par. 1].

3 Hannah Arendt jest $wiadoma faktu, iz wiele poje¢ filozoficznych od czaséw starozytnych,
poprzez nowozytnos$¢, az po czasy wspdlczesne, zatracito swoje pierwotne znaczenia. Uspo-
kaja ona jednak, ze jednak ,kres tradycji nie musi oznacza¢, ze tradycyjne pojecia stracity
wladze nad umystami ludzkimi”, Stowa te s niejako dowodem, ze nawet jesli pojecie ustroju
jest przez nas dzi$ inaczej rozumiane, to jeszcze nie znaczy, ze przez pryzmat antycznego
sensu tego pojecia nie uda nam si¢ zrozumiec réwniez wspoélczesnych zjawisk spotecznych
czy politycznych. H. Arendt, Migdzy czasem minionym a przysztym, s. 33.

L. Strauss, O polityce Arystotelesa, s. 43.

¥ Arystoteles, Polityka, s. 57 [Ks. 3, rozdz. 1, par. 14].
% L. Strauss, Czym jest filozofia polityki?, s. 85.

¥ E. Voegelin, Platon, s. 378.
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ustroju panstwowego. W swoim ,,Paniistwie” Platon przekonuje, ze ,wychowanie
fizyczne i duchowe, jezeli bedzie nalezyte a ustalone, bedzie urabialo dobre na-
tury, a znowu natury nalezyte, przesigkle tym wychowaniem, zrobig sie¢ jeszcze
lepsze niz pokolenie poprzednie™®. Dobrze zorganizowane panstwo bedzie wigc
wychowywato dobrych ludzi - to chyba najwznioslejsza konkluzja starozytne;
filozofii polityki, dzieki ktérej mozemy poja¢, dlaczego klasyczni mysliciele tak
czesto i tak zawzigcie skupiali sie na refleksji wokot kolejnych wizji panstwa ide-
alnego, czy tez swoje analizy politologiczne podporzadkowywali wskazywaniu
pozytywnych cech poszczegdlnych ustrojow panstw oraz tepieniu ich wad. Jak
zresztya wskazuje Strauss w pracy ,,O tyranii’, cnota jest pochodna wylacznie
ustrojow dobrych, nie za§ zwyrodniatych®. Platon wymienia bowiem obok ustro-
jow dobrych (monarchia, arystokracja i politeja lub demokracja) takze ustroje
zwyrodniale (tyrania, oligarchia badz timokracja, ochlokracja)*. Wszystkie one
wychowuja cztowieka w $cisle okreslonym duchu, stanowig bowiem zawsze §wiat
swoistej paidei. Czlowiek uksztalttowany przez okreslony ustrdj nabiera cech dla
tegoz ustroju typowych: zaréwno dobrych, jak tez ztych. Namawia wiec, aby
»naprzdd rozpatrywaé rysy obyczajowe w ustrojach panstwowych, a nie w lu-
dziach prywatnych, bo to bedzie bardziej wyrazne™'. Ustrdj jest wigc kluczem
do zrozumienia cztowieka — nie za§ odwrotnie.

Mysliciele klasyczni wielokrotnie podkreslaja fakt, iz ,,czlowiek jest z natury
stworzony do zycia w panstwie’**. Stagiryta mniema, jakoby czlowiek zyjacy poza
panstwem byt albo ,,nedznikiem”, albo ,,nadludzkga istotg”. Zycie we wspdlnocie
ma by¢ jednak przejawem ludzkiej wyjatkowosci, ktora zrédlo swoje ma w ludz-
kim darze mowy, a to dlatego, ze - jak juz wczesniej wskazano — ,,mowa stuzy do
okreslania tego, co pozyteczne czy szkodliwe, jak réwniez i tego, co sprawiedliwe
czy tez niesprawiedliwe”, jest ona jednocze$nie ,,zdolnoécig rozrézniania dobra
i z1a™. Panstwo, jako naturalne srodowisko Zycia czlowieka, przygotowuje go do
dokonywania tychze ocen, czyli wyznacza wskazéwki do rozstrzygania o dobru
i ztu, stusznosci i niestusznosci, a takze sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci.
Etyczny walor funkcjonowania wspdlnoty panistwowej jest wiec nie do przecenie-
nia i niewatpliwie nalezatoby mowic o panstwu jako zrédtu wartosci moralnych,
czy tez normatywnych podstaw ludzkiej moralnosci. Wspdlnota panstwowa
funkcjonuje w oparciu o okreslony ustrdj, ale jednoczesnie ma ona ksztaltowac

3 Platon, Paristwo, s. 122 [424b].

% L. Strauss, O tyranii, ttum. P. Armada i A. Goérnisiewicz, Krakéw 2009, s. 66.
40 Platon, Paristwo, s. 28-29 i 148 [338d-339a; 445d].

4 Tamze, s. 253 [544e].
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Arystoteles, Polityka, s. 5 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 9].
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pewien ustrdj czltowieka, ,,zaszczepiac zdrowie, to znaczy nadawac cialu pewien
ustroj naturalny, aby w nim wladato i podlegalo to, co z natury powinno jedno
lub drugie robi¢, a w chorobie zaczyna si¢ wladanie i uleganie czynnikow ciele-
snych przeciw naturze™*.

Swiadomo$¢ tego, jak starozytni postrzegali wychowanie i cztowieka,
dopiero pozwala nam zrozumie¢ ogromna range, jaka przywiazywali do refleksji
o panstwie i jego ustroju. Pozwala réwniez uchwycic¢ glebszy sens tak gruntownego
rozwazania przez nich zagadnien zwigzanych z wadami i mankamentami
dzialania machiny panstwowej. Wszak kazdy z mankamentéw panstwa jako
instytucji stanie si¢ w przysztosci przyczyna uchybien w procesie moralnego
ksztaltowania obywateli. Ryszard Legutko w swojej wielkiej pracy poswieconej
Sokratesowi relacjonuje podejscie tego wybitnego mysliciela do zagadnienia
panstwa. Podkresla, ze dla niego ,,demokratyczne Ateny to rzady demosu i polity-
kow schlebiajacych demosowi, ale jednoczesnie Ateny jako panstwo zastuguja na
szacunek i oddanie””. Z jednej wigc strony - konieczny jest respekt dla panstwa
jako najwazniejszej wspdlnoty, w ktdrej cztowiek funkcjonuje a ktoéra zapewnia
mu podstawy wychowania moralnego oraz kregostup intelektualny i spoteczny;
z drugiej za$ - za konieczng uznaje krytyke funkcjonowanie demokratycznych
instytucji panstwa, ktére nie dzialajg efektywnie badz nieskutecznie realizuja cele
wspolnoty panstwowej. W ,,Panstwie” mozemy znalez¢ niejedng taka skarge:

I to wlasnie jest moja skarga, Ze Zaden z dzisiejszych ustrojow parnstwowych nie
jest godzien natury filozofa. Dlatego si¢ tez ta natura skreca i odmienia; jakby
kto obce nasienie w innej ziemi posadzil, ono zamiera powoli i pod przemocg
warunkow zwykto przechodzi¢ w postaé miejscowq. Tak i ten gatunek dzisiaj nie
posiada sity sobie wlasciwej, tylko si¢ przeradza w obcy sobie typ charakteru.
A jak dostanie jako tlo ustréj najlepszy, podobnie jak sam jest najlepszy, wtedy
dopiero pokaze, ze jest naprawde boski, a wszystko inne byto ludzkie, czyby to
o natury szlo, czy o zajecia®.

Swiadomodci, iz zaden z wczesnych ustrojéw nie byt doskonaly, czyli nie
byt w stanie osiagnac tych celow, ktdre wspolnocie panstwowej wyznaczono,
towarzyszyla nadzieja, ze wreszcie uda si¢ znalez¢ recepte na panstwo idealne,
ustrdj, ktdry zblizy swiat cztowieka do rzeczywistosci Boskiej.

Wychowanie moralne bylo dla myslicieli klasycznych bodaj najistotniejszym
zadaniem, jakie panstwo mialo realizowac wzgledem swoich obywateli. Nie mozna
jednak utozsamiac tego stanowiska z nadmiernym ujmowaniem podmiotowosci
jednostce ludzkiej (cho¢ rzeczywiscie w mysli klasycznej nie pojawiajg si¢ no-

4 Platon, Paristwo, s. 147 [444d].
# R. Legutko, Sokrates, s. 527.
46 Platon, Paristwo, s. 201 [497b-c].
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wozytne pojecia ludzkiego indywiduum czy autonomii jednostki). Wspoélnota
panstwowa nie ponosi pelnej odpowiedzialnosci za jednostke ludzka, bo to
~cztowiek odpowiada za swoja wiedz¢ moralng i ponosi odpowiedzialnosc za jej
brak. Czyn popelniony w wyniku jej braku jest czynem zaleznym od woli. Dlatego
wlasnie niewiedza ta jest przedmiotem nagany”. Paiistwo ma stworzy¢ warunki
i mozliwosci do tego, aby czlowiek odpowiedni kregostup intelektualny i moralny
uzyskal, jednakze jak on te mozliwosci faktycznie wykorzysta, to wylacznie jego
indywidualna sfera decyzji i odpowiedzialnosci. Wiadza panstwowa powinna
postugiwac sie rozumem i mie¢ co$ w rodzaju zdolnosci przewidywania*®. Rzecz
w tym, aby w calym procesie wychowania czlowieka przewidzie¢ potencjalne
skutki mozliwosci, zdolnosci i umiejetnosci, jakie beda w przysztosci orezem
dzialania cztowieka. Tak jak zbiezne sg — zdaniem Arystotelesa - interesy pana
i niewolnika, tak tez mozna méwic o zbieznosci intereséw rzadzacych i rzadzo-
nych, ktdére nieustannie si¢ przenikaja i wptywaja na siebie wzajemnie.

Polityka i etyka - nieodlaczna para

Klasyczna mysl polityczna nie daje nam mozliwosci na jakiekolwiek wyryso-
wanie granicy miedzy sferg polityczng a etyczng. Panistwo moze i jest jednostka
terytorialng®, ktéra powstaje ze wzgledu na ,,ped do zycia we wspolnocie™
wlasciwy kazdemu cztowiekowi, jednak cel dalekosiezny przypisany wspolnocie
panstwowej jest niewatpliwie celem moralnym. Calos¢ mysli politycznej naszego
kregu cywilizacyjnego skupia si¢ nieustannie wokot zagadnienia panstwa, czy tez
wspdlnoty, i wydawaloby sie, ze dziedzictwo klasyczne zostato juz jednoznacznie
przyttoczone, przystoniete dorobkiem nowozytnosci i wspétczesnosci. Hannah
Arendt jednak uprzedza: ,wladza wyswiechtanych pojec i kategorii staje sie
bardziej despotyczna, kiedy tradycja traci zywotna sile i kiedy zanika pamigc o jej
poczatkach™'. Czy wlasnie pojecia panistwa i wspolnoty mozemy okresli¢ takimi
~wyswiechtanymi pojeciami i kategoriami”, ktérych tradycja osfabta, a swiado-
mos¢ ich genealogii zanikta? Obawiam sie, ze przyjecie tak radykalnego wniosku
byltoby nieuprawnione. Na pewno jednak wspdtczesne myslenie o panstwie odbie-
ga w sposob znaczacy od sposobu myslenia typowego dla myslicieli klasycznych.
Wspolczesna politologia — a nawet mysl polityczna - niejednokrotnie skupia sie

¥ T. Kuninski, Sokrates w Waszyngtonie. Etyczne dylematy politycznych nieprawosci: perspek-

tywa wspotczesna w swietle greckiej mysli klasycznej, Krakow 2015, s. 71.

8 Arystoteles, Polityka, s. 3 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 4].
#  Tamze, s. 21 [Ks. 2, rozdz. 1, par. 2].
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Tamze, s. 6 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 12].
H. Arendt, Miedzy czasem minionym a przysztym, s. 33.
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na zagadnieniach instytucjonalnych czy technokratycznych, zupelnie rezygnujac
z kontynuowania tradycji etycznej refleksji nad wspolnota panstwowa.
Arystoteles wskazywal, ze ,w dobrze urzagdzonym panstwie kazdy ma swoja
robot¢™. Jak wiec porzuci¢ temat ,,dobrze urzadzonego panstwa’ i miejsca w nim
dla kazdego czlowieka? Platon przekonuje, ze zasadniczo ,,chodzi przeciez o rzecz
najwieksza, o zycie dobre i zle”. Jak wiec porzucic¢ temat tego, jakie zycie bedziemy
w stanie okresli¢ mianem dobrego, a jakie mianem zlego? Czy zaprzestaé rze-
telnego i odpowiedzialnego wychowywania czlowieka w duchu wartosci, ktdre
przez dang wspolnote polityczng uznawane s za cenne i godne zachowania?
Wiele napisano w czasach nowozytnych i wspdtczesnych o wolnosci sumienia
i swobodzie swiatopogladowej kazdego obywatela. Czy jednak nie zgodzimy sie
z mysélicielami klasycznymi, ze brak ,,poczucia moralnego” to chyba najgorszy
z przymiotéw czlowieka, czyniacy go ,najniegodziwszym i najdzikszym stwo-
rzeniem, najpodlejszym w pozadliwosci zmysltowej i zarlocznosci®**? Czy wigc
powinni$my zgodzi¢ si¢ na to, aby refleksja wokdt funkcjonowania wspolnoty
panstwowej zostata wyplukana z zagadnien etycznych? Mygliciele klasyczni nie
godza si¢ na to. Wskazuja, ze polityka i etyka sg sferami nieodlacznymi i nieustan-
nie przenikajacymi sie, a takie zagadnienia, jak: dobro wspodlne, szczesliwosc,
samowystarczalno$¢, sprawiedliwo$¢ i ustrdj, sa tego wystarczajacym dowodem.
Arendt jednak stara sie nas rowniez uspokoi¢. Pokazuje ona, ze ,Kierkegaard,
Marks i Nietzsche sg dla nas drogowskazami wskazujacymi przeszlos¢, ktora
utracila autorytet. Oni pierwsi o$mielili si¢ mysle¢ bez przewodnictwa jakiej-
kolwiek tradycji; jednakze, na dobre i na zle, wcigz tkwili w pojeciowych ramach

954

wielkiej tradycji™*.

Stowa kluczowe: filozofia polityki, filozofia klasyczna, dobro wspélne, wspdlnota, patistwo,
sprawiedliwos¢.

Summary

The ethical aspects of the state understood as a community -
introduction

In this article the author presents the ethical aspects of the state understood as
a community. The author refers primarily to the classic concepts of political philo-
sophy, which have their source in thinkers such as Plato and Aristotle. It turns out

52 Platon, Parnistwo, s. 104 [406¢].
% Arystoteles, Polityka, s. 6 [Ks. 1, rozdz. 1, par. 12].
3 H. Arendt, Migdzy czasem minionym a przysztym, s. 35.
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that these concepts of reflection on the state is always associated with a reflection
on issues such as the common good, justice, perfection and virtue. Classical poli-
tical philosophy in a special way interprets also the concept of the regime, that is
understood much broader than the modern notion of the political system. Classical
thinkers show that politics and ethics are spheres constantly interrelated.

Keywords: political philosophy, ancient philosophy, common good, community, state, justice
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BEZPIECZENSTWO I STABILNOSC DEMOKRAC]I
W KONTEKSCIE NOWOLEWICOWYCH KONCEPC]JI
ERNESTO LACLAUA 1 CHANTAL MOUFFE

Wspolczesne ustroje demokratyczne wymykaja sie fatwemu definiowaniu
i opisowi. Jednoznacznemu opisowi wymyka si¢ zresztg juz samo pojecie demo-
kracji, ktore jest zalezne od sposobu okreslenia suwerena, za jaki uznaje si¢ lud,
oraz praktycznego sposobu wykonywania przezen wladzy zwierzchniej. Stad tez
demokracje zazwyczaj dookresla sie przymiotnikami, wskazujacymi na rézne
odmiany idei demokratyzmu oraz rézne wizje demokracji w ramach odmiennych
nurtéw myslenia o polityce.

Wspolczesng demokracje zwykle okresla si¢ mianem demokracji liberalnej,
czyli modelu faczacego demokratyczng zasade rzadow ludu, realizowang posred-
nio przez parlament oraz bezposrednio przez referenda z réznorakimi zabezpie-
czeniami praw jednostki i mniejszosci, charakterystycznymi dla liberalnej tradycji
myslenia o polityce. Wspdlczesne ustroje demokratyczne miatyby zatem taczy¢
suwerenno$¢ ludu, rzady wiekszosci, powszechne prawo wyborcze z ochrona
autonomii jednostki, praw czltowieka czy réznie rozumianych praw mniejszosci'.

Teoria liberalna od poczatku skupiala si¢ na wyeliminowaniu z doktryny
demokratycznej elementow, ktére moglyby prowadzi¢ do przeksztalcenia demo-
kracji w despotyzm. Mariaz tych dwéch ideologii nie byt jednak bezproblemowy.
Alexis de Tocqueville, podobnie jak wielu klasycznych liberaléw, poczatkowo
uwazal demokracje iliberalizm za nurty wykluczajace sie¢ w praktyce. Ustroj
demokratyczny zostal przez niego przeciwstawiony arystokracji i oskarzony
o przyczynianie si¢ do postepujacej izolacji jednostki. Wedtug autora ,,O demo-
kracji w Ameryce” ustréj demokratyczny rozbija tradycyjne wspdlnoty, przez co

*  Marcin Polakowski — absolwent Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Doktor
nauk spofecznych w zakresie nauk o polityce. Pracownik Zakladu Wspélczesnej Mysli
Spoteczno-Politycznej Instytutu Politologii Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medial-
nej w Toruniu. Ttumacz tekstow naukowych z jezyka angielskiego. Jego zainteresowania
badawcze koncentruja sie na wspolczesnej filozofii politycznej, historii mysli politycznej
oraz wspotczesnych procesach migdzynarodowych.

' J. Bartyzel, Demokracja, Radom 2002, s. 70-71.

PANSTWO JAKO FORMA ORGANIZACJI SPOLECZENSTWA



BEZPIECZENSTWO I STABILNOSC DEMOKRACJI W KONTEKSCIE NOWOLEWICOWYCH... 215

sklania jednostki nienalezace do jakiejkolwiek grupy spofecznej do poszukiwania
spelnienia w sferze materialnej i wyrzeczenia si¢ wplywu na zycie publiczne. Jak
wskazuje francuski autor, ,,zamitowanie do dobrobytu stato si¢ upodobaniem
ogdlnonarodowym i dominujacym”; co wigcej, ten ,wielki nurt ludzkich na-
mietnosci porywa za sobg wszystko™. Prowadzi to do niepowetowanych strat
moralnych, ktére ostatecznie stawiaja obywatela w pozycji podleglosci wobec sity
rozrastajacego si¢ aparatu panstwowego oraz presji demokratycznej wigkszosci’.

Jednak w po6zniejszych pracach Tocquevillea mozna dostrzec prébe pogo-
dzenia idei demokratycznych i liberalnych. Francuski mysliciel probuje w nich
oddzieli¢ despotyczne elementy idei demokratycznych od akcentéw mogacych
w praktyce przyczyniac¢ si¢ do wzrostu wolnosci. Do pierwszych zalicza przede
wszystkim wystepujaca w teoriach i praktyce demokratycznej sklonnos¢ do
zbyt szerokiego rozumienia réwnosci. Udany mariaz demokracji i liberalizmu
mialby wiec w tym przypadku oznaczaé ograniczenie réwnosci do jej politycz-
nego wymiaru oraz polaczenie jej z silnym podkresleniem warto$ci wolnosci
indywidualnej*.

Takze John Stuart Mill prébowal w swych koncepcjach zabezpieczy¢ ustroj
demokratyczny przed perspektywa tyranii wiekszosci. Nieunikniona obawa przed
»Zbiorowym tyranizowaniem” jednostek przez spoteczenstwo, dokonywanym
nie tylko za pomocg aparatu panstwowego, lecz takze dzigki swoistej ,,tyranii
panujacej opinii i nastroju”, skfaniata angielskiego filozofa do podkreslania zna-
czenia nienaruszalnosci osobistych wolnosci i praw jednostki, w tym zwlaszcza
wolnosci stowa®.

2

A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 2, przel. B. Janicka, M. Krol, Krakow 1996,
s. 240.

*  Z.Rau, Liberalizm. Zarys mysli politycznej XIX i XX wieku, Warszawa 2000, s. 52-56. Po-
dobny obraz kresli Ryszard Legutko, uznajac go za konsekwencje nadmiernego rozrostu
indywidualizmu. R. Legutko, Traktat o wolnosci, Gdansk 2007, s. 214-220.

G. Sartori, Teoria demokracji, ttum. P. Amsterdamski, D. Grinberg, Warszawa 1998, s.
456-457.

> J.S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, ttum. M. Ossowska, A. Kurlandzka, Warszawa 2005,
s. 97.

J.S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, s. 110-111. Kwestie tyranii wiekszosci doskonale opisuje
wspomniany wczeéniej Tocqueville we wezesnym okresie swojego pisarstwa: W arystokra-
cjach ludzie prezentujg czesto im tylko wlasciwg wielkos¢ i site. Kiedy znajdg sie w sporze
z wigkszoscig ludzi im podobnych, wycofujg sig, lecz podtrzymujg swojqg opinig. Inaczej jest
w spoleczeristwach demokratycznych. Poparcie spoleczne wydaje sie tam réwnie potrzebne jak
powietrze i w gruncie rzeczy nie mozna zy¢, bedgc w niezgodzie z masg. Masa zas nie musi
odwolywad sig do prawa, by nagig¢ tych, ktorzy myslg inaczej. Wystarczy, ze ich skrytykuje.
Wkrotce poczujg sig zrozpaczeni, bowiem bedg izolowani i bezwolni. A. de Tocqueville,
O demokracji w Ameryce, t. 2, s. 273. Cyt. za: Z. Rau, Liberalizm, s. 55.
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Zro$nigcie sie liberalizmu i demokracji zaowocowalo w XX wieku czgstym
utozsamianiem parlamentarnej demokracji liberalnej z demokracja w ogdle
oraz - jak dowodzi Giovanni Sartori — z wchlonieciem terminu ,liberalizm”
przez pojecie demokracji’. Zjawiska te wydaja si¢ mie¢ donioste konsekwencje,
takze jesli chodzi o wspdlczesne dyskusje na temat postulowanego ksztattu de-
mokracji, jej obecnej kondycji czy ewentualnych propozycji demokratycznych
reform ustrojowych.

Utozsamienie demokracji liberalnej z demokracja w ogdle czgsto prowadzi
do dyskredytacji wszystkich form refleksji nad demokracja wyrastajacych z in-
spiracji innych niz liberalizm. Dotyczy to choc¢by wszelkich postulatow rewizji
praw jednostkowych i grupowych gwarantowanych przez liberalng demokracje,
w ktorych to propozycjach upatruje si¢ zagrozen dla wolnosci czy perspektywy
tyranii wiekszos$ci®. W debacie publicznej doktryny nieliberalne, proponujace od-
mienng wizje ustroju demokratycznego, s3 uznawane za zagrozenie nie mniejsze
niz doktryny antydemokratyczne. Dopuszcza si¢ jedynie te propozycje reform
ustroju demokratycznego, ktore s3 wyrazane w ramach granic zakreslonych przez
teorig i jezyk liberalno-demokratyczny’.

W ramach wspomnianego dyskursu stosunkowo trudno jest jednak skry-
tykowa¢ koncepcje reformy postulujace pogtebianie demokracji i dazenie do
jej bardziej autentycznej formy. Propozycje te dowodza, zZe obecnie mamy do
czynienia raczej z niedostatkiem, a nie z nadmiarem woli ludu i wolnosci oby-
wateli. Mimo ze z punktu widzenia liberalow (zwlaszcza klasycznych) pozostaja
one nadal watpliwe, to odwoluja si¢ one do pokrewnej im retoryki poszerzania
sfery wolnosci i sprawczosci obywateli.

7 G. Sartori, Teoria demokracji, s. 457.

8 Interesujacym zabiegiem raczej retorycznym anizeli merytorycznym jest klasyfikowanie
zréznicowanych stanowisk krytycznych wywodzacych sie z réznych zrédet intelektualnych
w ramach jednej grupy stanowisk antyliberalnych, co wiecej — w swym antyliberalizmie
zestawianych z marksistowska krytyka demokracji. Celuje w tym chocby S. Holmes, Ana-
tomia antyliberalizmu, ttum. J. Szacki, Krakéw 1998, s. 21. Ten sam autor czesto posuwa
sie dalej, chetnie zréwnujac wszelkie krytyki liberalizmu z mysleniem ,,faszystowskim”,
»quasi-faszystowskim” czy ,,proto-faszystowskim” Tamze, s. 13-20.

°  Za gtéwna ceche tego jezyka uznaje sie przede wszystkim oparcie na pojeciu praw (rights)
przystugujacych jednostkom jako takim i zabezpieczajacych im - jak to ujmuje Alasdair
MacIntyre — mozliwo$¢ ,dgzenia do realizacji celow zyciowych, wolnoéci i szcze$cia”
A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, przel. A. Chmielewski, War-
szawa 1996, s. 139-140.
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Radykalne rozumienie demokracji

Jedng z bardziej rozwinietych koncepcji teoretycznych przetomu XX i XXI
wieku, ktéra zaktada gleboka wizje demokracji, jest wynikajaca z inspiracji
lewicowych koncepcja radykalnej polityki demokratycznej' i demokracji ago-
nistycznej'' autorstwa Ernesto Laclaua i Chantal Mouffe. Teorie o charakterze
lewicowym w swych diagnozach spoteczno-historycznych zwykle facza proces
demokratyzacji z procesem postepujacej egalitaryzacji. Takze obecnie pogle-
bianie demokracji mialoby wiec sta¢ sie srodkiem prowadzacym do wigkszego
egalitaryzmu spolecznego.

Gléwnym zarzutem Laclau i Mouffe wobec liberalnej demokraciji jest proba
wyeliminowania antagonizmu spotecznego, dokonywana pod hastem racjonalne-
go konsensusu, ktéry miatby by¢ osiggany w warunkach debaty parlamentarne;j.
Racjonalno$¢ konsensusu nie jest w tym przypadku neutralna, gdyz pozostaje
warunkowana zalozeniami wstgpnymi (takimi jak: wolnosci jednostki, prawa
czfowieka czy réznie rozumiane prawa mniejszosci) wywodzacymi sie z doktryny
liberalnej i wpisanymi w ramy konstytucyjno-prawne wspdlczesnych panstw.
Dazenie do tak zdefiniowanego konsensusu wyklucza wiec z definicji propozycje
wychodzace poza wspomniane zalozenia, ktdre sg okreslane jako skrajne i kryty-
kowane w imi¢ ochrony demokratycznosci ustroju przed tyranig wigkszosci. Sy-
tuacja ta prowadzi do monopolizacji debaty publicznej przez propozycje liberalne
i zblizanie si¢ innych propozycji ideowych do liberalnego wzorca'?. W praktyce
oznacza to zanik prawdziwej debaty, w ktoérej moglyby zosta¢ przedstawione
postulaty grup niereprezentowanych, ostabienie procesu demokratycznego
i wpltywu obywateli na politykéw oraz brak przestrzeni do krytyki i rewizji wad
wspolczesnych demokracji. Mouffe ktadzie wigc nacisk na ,,negatywne konse-

10

E.Laclau, Ch. Moufte, Hegemonia i socjalistyczna strategia. Przyczynek do projektu radykalnej
polityki demokratycznej, thum. S. Krélak, Wroctaw 2007.

' Ch. Moufte, Paradoks demokracji, ttum. W. Jach, M. Kaminska, A. Orzechowski, Wroclaw
2005, oraz Agonistyka. Polityczne myslenie o $wiecie, ttum. B. Szelewa, Warszawa 2015.

Proces ten szczegdlnie widoczny stal si¢ wlatach dziewigédziesigtych XX wieku. Na
lewicy jego przejawem byly poszukiwania ,trzeciej drogi” przez bytego premiera Anglii
(z ramienia Partii Pracy) Tonyego Blaira czy proba zdefiniowania ,nowego centrum”
przez kanclerza Niemiec (za rzadéw SPD) Gerharda Schrodera. Zob. A. Giddens, Trzecia
droga. Odnowa socjaldemokracji, ttum. H. Jankowska, Warszawa 1999. Na prawicy z kolei
o procesie tym moglyby $wiadczy¢ wszelkie proby odnowy wizerunku i zdefiniowania na
nowo konserwatyzmu, zwykle catkowicie rozmywajace jego sens. J. Gray, Beyond the New
Right: Markets, Government and the Common Environment, London-New York 1993. Do
procesu tego odnosi sie Chantal Moulfte, identyfikujac go z retoryka zalecajaca polityke
sytuujaca si¢ poza rzekomo nieaktualnymi kategoriami lewicy i prawicy oraz postugujaca
sie technokratycznymi pojeciami ,,modernizacji’, ,elastycznosci” czy ,odpowiedzialnosci”
Ch. Moufte, Paradoks demokraciji, s. 26.
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kwencje uznania, iz ideal demokracji polega na urzeczywistnieniu »racjonalnego
konsensu«”. Autorka ,,Paradoksu demokracji” jest przekonana, ze ,zacieranie si¢
granic miedzy prawica i lewicg nie jest bynajmniej krokiem w strone demokracji,
lecz stanowi zagrozenie jej przyszlosci”.

Zdaniem Laclaua i Moufte gniew wynikajacy z niezadowolenia z liberalno-de-
mokratycznego konsensusu znajduje ujscie w ruchach antyestablishmentowych
i skrajnych, czesto rzeczywiscie kwestionujacych zalozenia systemu politycznego
i ekonomicznego. Ruchy te sg deprecjonowane w dyskursie publicznym poprzez
okreslanie ich negatywnie warto$ciowanym terminem populizmu lub ,,skrajnej
prawicy” oraz przeciwstawianie ich szerokiemu obozowi partii ,,konstruktyw-
nych” czy ,demokratycznych” Populizm natomiast zréwnuje si¢ z demagogia,
przedstawianiem nazbyt uproszczonej wizji $wiata i schlebianiem ludowi, nie
zwracajac uwagi na problemy i interesy grup, ktére sa w jego ramach wyrazane
i reprezentowane. Innymi stowy, ruchy, ktére nie wpisuja si¢ w waski liberalno-
-demokratyczny wzorzec, nie s3 uznawane we wspolczesnych demokracjach za
pelnoprawny podmiot debaty publicznej. Przedstawia si¢ je jako zagrozenie dla
demokracjii w efekcie prébuje jawnie wykluczy¢ z zycia politycznego'*. Pomijanie
przyczyn sukcesow ruchow protestéw prowadzi jednak tylko do dalszego zaostrza-
nia konfliktu spotecznego, ktéry zdaniem omawianych teoretykéw ostatecznie
moze rzeczywiscie przybra¢ zradykalizowane skrajne postacie'®. Za liberalno-
-demokratycznym konsensusem kryje si¢ wiec proba rugowania konfliktu z zycia
spolecznego i ukrytego uprzywilejowania okreslonej propozycji ideologicznej. Nie
jest, zdaniem Laclaua i Mouffe, prawdziwa demokracja system, w ktérym wiladze
sprawujg nieustannie wymieniajace si¢ nig mniej lub bardziej liberalne partie
probujace wykluczy¢ z dyskursu publicznego wszystkie inne opcje polityczne.

Receptq na tak zarysowany kryzys wspodlczesnej demokracji ma by¢ jej pogte-
bienie, kryjace si¢ pod hastem radykalnej polityki demokratycznej lub - w pdz-
niejszej wersji rozwinigtej przez Mouffe — demokracji agonistyczne;j'®. Radykalna
polityka demokratyczna, w odréznieniu od panujacej liberalno-demokratycznej,
powinna przede wszystkim opierac si¢ na akceptacji nieusuwalnego konfliktu
w zyciu spolecznym. Zdaniem autoréw ,,Hegemonii i socjalistycznej strategii”

Tamze, s. 27.

Tamze, s. 74-75. Por. E. Bialy, Konflikt jako wartos¢? Demokracja agonistyczna a populizm
europejski w ujeciu Chantal Mouffe, ,Refleksje” 2010, nr 1, s. 230-232.

D. Sepczynska, Ernesto Laclau - postmarksistowska koncepcja wspélnoty politycznej,
w: Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykariskiej. Filozofia-literatura-mistyka, red. M. Jaglowski,
D. Sepczynska, Olsztyn 2006, s. 282-284

Obie koncepcje opieraja si¢ na tych samych zalozeniach, za$ agonistyczny model demokra-
¢ji stanowi rozwiniecie i probe konceptualizacji radykalnej polityki demokratycznej. Zob.
rozdzial Agonistyczny model demokracji, w: Ch. Moufte, Paradoks demokracji, s. 97-123.
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istota politycznosci jest rdznica pomiedzy grupami spotecznymi prowadzaca do
krystalizacji tozsamo$ci politycznych na zasadzie podzialu my-oni’’. Wszelka
tozsamos¢, w tym takze spoteczna i polityczna tozsamo$¢ jednostek i grup, ma
zawsze charakter relacyjny i przede wszystkim negatywny; krystalizuje si¢ ona
w dzialaniu i w odniesieniu do innych tozsamosci. Poszczegélne podmioty jedno-
czy wiec przede wszystkim sprzeciw przeciwko innym podmiotom. Jednocze$nie
ich tozsamosci ksztaltuja sie w wyniku nieuniknionych i nieustannych interakcji
z innymi. Majg wigc charakter dynamiczny i wzgledny, cechuja sie zmiennoscia
i ptynnoscia, sa okreslane przez ,,konstytutywne zewnetrze™'® i uznanie réznicy.

W mysl omawianych koncepcji sensem politycznosci sg antagonizmy pomie-
dzy réznymi grupami spotecznymi i reprezentujacymi je aktorami politycznymi.
Nie przebiegaja one jednak $cisle wedlug linii podzialu pomiedzy wzglednie
stalymi formacjami klasowymi, tak jak przedstawial to marksizm i lewica so-
cjaldemokratyczna. Antagonizmy, podobnie jak same tozsamosci, majg charak-
ter zmienny i przygodny; sa konstruowane w ramach dyskursywnych praktyk
poprzez nazywanie rzeczy i zjawisk oraz nadawanie im okreslonego znaczenia
jezykowego '°. Znaczenie wszelkich przedmiotow, procesow i dziatan nie jest im

17 Podzial ten nawigzuje do koncepcji politycznosci opierajacej si¢ na relacji wrog—przyjaciel
autorstwa niemieckiego filozofa Carla Schmitta. Cho¢ pozornie moze wydawac sie, ze trudno
znalez¢ mysliciela bardziej obcego Laclauowi i Mouffe ideowo niz Schmitt, to ich zdaniem
dobrze zdefiniowal on antagonizm jako istote politycznoséci. Trafne sg, wedlug nich, takze
jego krytyki liberalnej demokracji parlamentarnej jako ustroju, ktéry probuje abstrahowaé
od antagonizmu i tym samym dokonuje anihilacji politycznosci. Omawiani autorzy prébuja
jednak przeformutowaé koncepcje Schmitta poprzez wpisanie relacji antagonistycznej
w granice ustroju demokratycznego, co ma prowadzi¢ do jego spluralizowania i odnowienia
konkurengji i rywalizacji politycznej. Tamze, s. 55-76. Por. A. Lewandowski, Politycznos¢
w optyce postmarksizmu — demokracja agonistyczna, ,Wroctawskie Studia Politologiczne”
2012, nr 13, s. 135-147.

W przypadku konstytutywnego zewnetrzna — dowodzi Moufte — chodzi o podkreslenie faktu,
Ze tworzenie si¢ tozsamosci zawsze zaklada ustanowienie réznicy [...], gdy juz zrozumiemy, ze
kazda tozsamos¢ ma charakter relacyjny i ze warunkiem wstepnym istnienia kazdej tozsamosci
jest uznanie réznicy, to jest dostrzezenie czegos ,,innego’, co stanowi jej ,zewnetrze”, mozemy
zrozumied, dlaczego w polityce — ktéra dotyczy zbiorowych tozsamosci — zawsze mamy do
czynienia z powstawaniem jakiegos ,,my”, ktére moze istniec jedynie dzigki oddzieleniu od
»onych”. Ch. Moufte, Agonistyczne przestrzenie publiczne i polityka demokratyczna, thum.
J. Maciejczyk, ,,Recykling idei”, http://recyklingidei.pl/mouffe-agonistyczne-przestrzenie-
publiczne-polityka-demokratyczna [dostep: 22 IIT 2016 r.].

W teorii dyskursu Laclau i Mouffe czerpia przede wszystkim z poststrukturalizmu, wzbo-
gacajac go jednak silng inspiracja zaczerpnietg z koncepcji gier jezykowych Ludwiga Wit-
tgensteina. Omawiani autorzy przyjmuja daleko posuniety sceptycyzm epistemologiczny
Wittgensteina, negujacy mozliwo$¢ dotarcia do obiektywnego obrazu rzeczywistosci.
Przyjmuja takze stanowisko méwigce o niemoznosci zbudowania obrazu §wiata innego niz
jezykowy oraz o wzajemnych zwigzkach jezyka z praktykami spotecznymi. Dyskurs, wedlug
Laclaua i Mouffe, to w gruncie rzeczy nic innego jak Wittgensteinowska gra jezykowa,
czyli ,,caloé¢ zlozona z jezyka iz czynnosci, w ktdre jest on wpleciony” (L. Wittgenstein,
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obiektywnie przypisane, lecz stanowi konstrukt budowany przez poszczegdlne
podmioty. Takze w sferze polityki to podmioty wytwarzaja relacje antagonistycz-
ne pozwalajace na zbudowanie szerokiego poparcia lub wyrazenia masowego
niezadowolenia.

Tozsamosci polityczne, krystalizujac si¢ w procesie nazywania i mobilizacji,
jednoczesnie tocza walki o hegemonie oznaczajaca narzucenie danemu spoleczen-
stwu jezyka, a co za tym idzie — podstawowych definicji, poje¢ i zasad, ktérymi
mialoby sie ono kierowa¢. Zgodnie z konstruktem teoretycznym Laclaua i Mouffe
rzeczywisto$¢ nie ma charakteru obiektywnego, lecz dyskursywny; jest nam prze-
kazywana poprzez jezyk, a jej obraz pozostaje zalezny od definicji nadawanych
przez rézne podmioty czy grupy spoleczne w toku gier i interakcji dyskursyw-
nych. W przypadku kazdego zjawiska w polu dyskursywnym moze pojawic sie
wiele dyskursow przedstawiajacych dang kwesti¢ w zupelnie odmienny sposéb.
Za wspomnianymi dyskursami, réznymi sposobami definiowania zjawisk, kryja
sie zwykle konkretni aktorzy zycia spotecznego (,,pozycje podmiotowe”), w tym
takze okreslone sily polityczne.

Dyskursy sg wykorzystywane do budowania antagonizmoéw spotecznych
oraz prob przejecia wladzy w walkach hegemonicznych. Dokonuje sie to po-
przez ,praktyke wigzania® oraz ,artykulacj¢” stabilizujacg dane stanowisko
spoteczno-polityczne®. ,Praktyka wigzania” oznacza laczenie przekonan roz-
nych podmiotéw w jednym dyskursie w celu zbudowania aktywnego poparcia
spolecznego dla okreslonej propozycji politycznej. Opisywana artykulacja nie
musi by¢ spodjna i calo§ciowa; zwykle dokonuje si¢ ona poprzez konstruowanie
najwazniejszych ,,punktéw weztowych”, poszukiwanie tego, co taczy rézne pod-
mioty w spoteczenstwach pluralistycznych. Wyartykutowana propozycja nie
musi by¢ tez ,merytoryczna” czy ,,prawdziwa’, gdyz ,,punkty weztowe” to zwykle
»puste znaczace’, to terminy pozbawione desygnatu, w przypadku ktérych nie
sposob wskaza¢ ,,elementu znaczonego™'. Wlasnie ze wzgledu na swa ogdlniko-
wosc i wieloznaczno$¢ ,,puste znaczace” posiadajg wyjatkowy potencjal scalania
zréznicowanych grup ijednostek. Warto wspomnie¢, ze za ,puste znaczace”

Dociekania filozoficzne, thum. B. Wolniewicz, Warszawa 2000, par. 7, s. 12). Jezyk nie tworzy
tez odrebnej rzeczywistosci mozliwej do oddzielenia od czynnoéci uzywania jezyka. Samo
»~mowienie jest czescia pewnej dzialalnosci, pewnego sposobu zycia” Tamze, par. 7, s. 12. Por.
Ch. Moufte, Paradoks demokracji, s. 77-95. Wigzanie teorii i praktyki w modele podobne
Wittgensteinowskim grom jezykowym nie jest nowe i nie ogranicza sie do lewicy. Pojawia
sie ono cho¢by w koncepcjach imaginariéw spolecznych Charlesa Taylora czy konstatacji
pierwszenstwa praktyki nad teoria Michaela Oakeshotta. Ch. Taylor, Nowoczesne imagi-
naria spoteczne, ttum. A. Puchejda, K. Szymaniak, Krakéw 2010, s. 37-47. M. Oakeshott,
O postepowaniu cztowieka, thum. M. Szczubiatka, Warszawa 2008, s. 115-118.

20 E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna strategia, s. 144.

2 E. Laclau, Emancypacje, ttum. L. Koczanowicz, Wroctaw 2004, s. 67.
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Laclau i Mouffe uznaja wigkszo$¢ wartosci (takich jak sprawiedliwos¢, wolnosé
czy suwerennos¢) bedacych podstawa réznych doktryn politycznych.

Rozwijanie potencjalu politycznego dokonuje sie wiec poprzez budowanie
»fancucha ekwiwalencji” (réwnowaznosci), majacego godzi¢ czgsto odmienne
interesy réznych ludzii grup spolecznych. W praktyce oznacza to przede wszyst-
kim tworzenie wspoélnej siatki pojeciowej, a tym samym poczucia uczestnictwa
we wspdlnej sprawie. Budowaniu ,}ancucha réwnowaznosci” towarzysza jed-
nak préby budowania ,faiicucha réznicy” przez wtadze probujacy rozbi¢ grupy
walczace o pozycje hegemoniczng. Dokonuje si¢ to poprzez wcigganie réznych
podmiotow z tych grup w sfere wladzy i burzenie wyobrazonej jednosci interesow.

Demokracja oparta na opisanych w niniejszym artykule podstawach teore-
tycznych mialaby wiec przyjac ksztalt nieustannej walki o zajecie pozycji hege-
monicznej rozumianej jako praktyczno-jezykowe panowanie nad dyskursem
spolecznym. Zawsze nietrwala pozycja hegemonicznej wladzy sprowadzalaby
sie do narzucania spoteczenstwu wlasnej interpretacji sytuacji spotecznej doko-
nywanej za pomocg logiki réwnowaznosci, ktéra faczy zrédznicowane podmioty
spoteczne w sprzeciwie wobec innych dyskurséw iich autoréow probujacych
zajac jej miejsce*. Nie mogtaby ona jednak oznacza¢ pokusy zanegowania samej
procedury demokratycznej wymiany elit wtadzy.

Taka forma demokracji mialaby z jednej strony prowadzi¢ do niewykluczania
zadnego glosu z przestrzeni publicznej, a jednoczes$nie zapobiegaé perspekty-
wie przeksztalcenia si¢ rywalizacji w konflikt rzeczywiscie grozacy rozpadem
systemu demokratycznego. Laclau i Mouffe dowodza wszakze, ze radykalizacja
ruchéw spotecznych, grozaca uzyciem rozwiazan sitowych, dokonuje sie raczej
w systemach probujacych domkna¢ dyskurs spoteczny, takich jak wszystkie
systemy niedemokratyczne czy - w mniejszym stopniu - system demokracji
liberalnej faworyzujacy okreslone stanowiska i dazacy do wykluczenia z polityki
wszystkich stanowisk nieliberalnych. Projekt radykalnej polityki demokratycznej
jest, ich zdaniem, wystarczajacy, aby zapewni¢ podmiotom minimum uznania
oraz zarysowa¢ przed nimi realng perspektywe uzyskania hegemonii, a co za
tym idzie — zapobiec antydemokratycznej radykalizacji nastrojow. Postrzegajac
spoleczenstwo jako przestrzen dynamiczng i radykalnie pluralistyczng, Laclau
i Mouffe zaktadajg bowiem, Ze hegemonia nie moze by¢ trwala, ze niemozliwe
jest trwale zhegemonizowanie dyskursu bez uzycia sily. Nietrwalos¢ hegemonii
mialaby wynika¢ wprost z krzyzowania si¢ antagonizméw pozwalajacego na
nieustanng artykulacje¢ kolejnych partykularnych stanowisk podmiotéw zycia

2 P. Przylecki, ZaloZenia teorii dyskursu Ernesto Laclaua i Chantal Mouffe, ,Przeglad So-
cjologiczny” 2013, nr 4(62), s. 20-21.
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spolecznego oraz ich uniwersalizacj¢, co dokonuje sie dzieki opisanym mecha-
nizmom wigzania i walk hegemonicznych®.

Implikacje projektu i proba oceny

Jak wspomniano na poczatku artykulu, opisana koncepcja radykalnej polityki
demokratycznej mialaby wynika¢ w duzej mierze z krytyki ustroju demokracji
liberalnej i troski o jej stabilno$¢ w przyszlosci. Deklarowanym zamiarem Laclaua
i Moufte bylo zarysowanie propozycji, ktéra pozwolitaby na lepsze funkcjono-
wanie demokracji, zwigkszenie wplywu obywateli na sprawy spoleczne oraz
wzmozenie stabilnosci i bezpieczenstwa ustroju politycznego. Wydaje si¢ jednak,
ze przedstawiona teoria wigze si¢ z wieloma trudnosciami, ktére kazg podac
w watpliwo$¢ zaréwno spojnos¢ jej zatozen, jak i ewentualne skutki praktyczne
catego projektu.

Opisane koncepcje ustrojowe opierajg si¢ na zatozeniu radykalnego splurali-
zowania zycia spolecznego, ktore nie moze zosta¢ powigzane zadnymi trwalymi
warto$ciami wspolnotowymi umocowanymi w szerszych koncepcjach filozo-
ficznych. Zalozenie to jest wyrazone dobitnie w twierdzeniu o ,,niemozliwosci
spoleczenstwa™*, czyli niemoznosci ustalenia trwalej hegemonii kulturowej bez
zanegowania demokracji i uzycia sity. Radykalny pluralizm spoteczny jest wiec
dla Laclaua i Mouffe przyjmowanym z géry zalozeniem dotyczacym funkcjono-
wania wspolczesnych spoleczenstw, a zarazem niekwestionowanym punktem
docelowym ich projektu.

Dowarto$ciowanie pluralizmu taczy si¢ z diagnoza méwiacg o probach
ograniczenia we wspodlczesnych demokracjach roli afektéw w zyciu zbiorowo-
$ci, uniemozliwiajacych szerszg mobilizacje¢ spoteczna, a zatem petryfikujacych
stosunki wladzy i ewentualne nieréwnosci spoleczne. Diagnoza ta, uwypuklajac
rzeczywiste niedoskonalosci teorii liberalnych probujacych niekiedy sprowadzi¢
polityke do abstrakcyjnej proceduralnosci, ktéra ma by¢ znamieniem racjonalno-
$ci systemu politycznego®, nie rozwigzuje problemow wigzacych sie z nadmier-
nym roznieceniem nastrojow politycznych skutkujacym chaosem, niepokojami
spolecznymi czy probami obalenia obowigzujacego rezimu politycznego. Jezeli
mobilizacja rzeczywiscie czgsto stuzy wyrazeniu intereséw dotad pomijanych grup

»  E. Laclau, Ch. Moufte, Hegemonia i socjalistyczna strategia, s. 146.

2 E. Laclau, Niemozliwos¢ spoleczeristwa, thum. L. Rasinski, ,Nowa Krytyka. Czasopismo

filozoficzne’, http://www.nowakrytyka.pl/spip.php?article70 [dostep: 24 III 2016 r.].

25

Na przyklad w przypadku koncepcji Johna Rawlsa czy Stephena Macedo ,odwolujemy
sie (...) do czego$ w rodzaju rozumu publicznego, ktéry bedzie odpowiedzialny za reguly
publicznego wspodlzycia nieprzystajacych do siebie koncepcji zycia, czlowieka i §wiata” R.
Legutko, Traktat o wolnosci, s. 33-34.
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spolecznych, to jednoczesnie w sytuacji roznieconego konfliktu i silnej polaryzacji
stanowisk moze prowadzi¢ do préb utrwalenia hegemonii.

Dostrzezenie tej wady ustroju demokratycznego nie jest charakterystyczne dla
jednego nurtu politycznego. Pojawilo si¢ ono juz w klasycznej krytyce demokra-
¢ji, przyjmujac posta¢ pogladu Platona i Arystotelesa o demokracji jako rzadach
tlumu, ktdre z tatwoscia przeksztalcaja sie w tyranie®. Takze w chrzescijanskiej
refleksji nad polityka zwraca si¢ uwage na chaos wigzacy sie z systemem demokra-
tycznym? czy wpisang w ten system grozbe zapanowania relatywizmu, mogacego
prowadzi¢ demokracje¢ do przeksztalcenia sie w totalitaryzm®. W liberalizmie
za$, jak wspomniano we wstepie, argument antydemokratyczny czesto wyrazat
sie w strachu przed emocjami ttumu, podatnego na manipulacje i kierowanego
resentymentem wobec 0s6b stojacych wyzej w hierarchii spotecznej®.

Akceptacja demokracji przez rézne nurty myslenia o polityce miata wiec
zwykle charakter ograniczony i warunkowy. Wiazala sie z prébami narzucenia
na demokracje ograniczen, ktére moglyby zapobiec wpisanym w jej istote zagro-
zeniom. Negujac proby liberalnego ograniczania demokracji, akceptowane przez
przynajmniej czes¢ nurtdéw historycznej lewicy, Laclau i Mouffe nie poswigcaja
jednak miejsca nowym obostrzeniom, ktérych przekroczenie §wiadczyloby
o probie utrwalenia hegemonii, co byloby — w mysl ich wlasnej koncepcji - za-
grozeniem dla demokracji. Przekonanie o niemozliwosci utrwalenia hegemonii
oparte jest w ich dzielach niemal w calosci na nadziei poktadanej w réwnowa-
zenie si¢ konkurencyjnych dyskurséw?’, w pomystowos¢ lideréow politycznych
nieustannie taczacych spluralizowane masy oraz w sile mobilizacji spolecznej
w walkach hegemonicznych. Laclau i Mouffe bez jakichkolwiek podstaw zakladaja
wigc nie tylko wyjatkowe spluralizowanie pogladéw w spoleczenstwie, lecz takze

6 Platon, Patistwo, ttum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 273 [Ks. VIII, 563¢]. Arystoteles, Polityka,
tlum. L. Piotrowicz, Krakow 1964, s. 262.

7 Sw. Tomasz, O krélowaniu, ttum. M. Matyszkowicz, Krakéw 2006, s. 37-49.
2 Dzis zwyklo sig twierdzié, ze filozofig i postawg odpowiadajgcg demokratycznym formom
polityki sqg agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zas, ktorzy Zywig przekonanie, ze znajg
prawdeg i zdecydowanie za nig idg, nie sq, z demokratycznego punktu widzenia, godni za-
ufania, nie godzq si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszos¢, czy tez ze prawda sie
zmienia w zaleznosci od zmiennej réwnowagi politycznej. W zwigzku z tym nalezy zauwa-
Zy<, ze w sytuacji, w ktérej nie istnieje Zadna ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem dla
dzialalnosci politycznej i nadajgca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje idei i przekonan
dla celéw, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, Ze demokracja bez wartosci tatwo sie
przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm. Jan Pawel 11, Centesimus annus, 46.

# J. Ortega y Gasset, Bunt mas, thum. P. Niklewicz, Warszawa 2006. M. Oakeshott, Masy
w demokracji przedstawicielskiej, w: tenze, Wieza Babel i inne eseje, ttum. A. Lipszyc,
L. Sommer, M. Szczubiatka, Warszawa 1999, s. 147-166.

% E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna strategia, s. 146.
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jego nieustanng gotowos$¢ do dzialania spoleczno-politycznego pozwalajacego
zatrzymac proces przeksztalcania sie hegemonii w zhegemonizowanie.

Silny nacisk kladziony na radykalny pluralizm i mobilizacj¢ spoteczng jest
jednak nie tylko watpliwy z punktu widzenia skutecznoséci w zabezpieczeniu wy-
miany wladzy w warunkach projektowanej demokracji agonistycznej, lecz wydaje
sie takze po czgsci skrywanym zalozeniem normatywnym stojacym u podstaw
calej teorii. Mimo ze omawiani teoretycy probuja nadac jej walory adekwatnego
opisu politycznosci, to jednoczesnie nie ukrywaja, ze jest ona projektem, ktory
mialby sie sta¢ elementem doktryny nowej lewicy. W tym kontekscie radykalny
pluralizm moze by¢ narzedziem wprowadzania nowych gtoséw do dyskursu pu-
blicznego i bezwarunkowego uprawomocnienia stanowisk dotad pomijanych lub
niedowartosciowanych. Z kolei zatarcie podziatu na sfere publiczng i sfere prywat-
n3 moze stuzy¢ m.in. do poszerzania pola oddzialywania radykalnie rozumiane;
ideologii demokratycznej na niemal wszystkie obszary zycia spotecznego dotad
wylaczone w calosci lub czgsciowo z dyskursu politycznego®'. Radykalnie rozu-
miana demokratyczna réwnos¢ podmiotéw miataby w tym przypadku odnosi¢
sie juz nie tylko do wasko rozumianej sfery obywatelskiej, lecz rozprzestrzenic si¢
w calym spoleczenstwie. W ten sposdb zostatoby ono wiaczone w pole radykalnej
polityki demokratycznej, gdyz wiasnie tego wymaga budowanie ciggle nowych
»fancuchéw réwnowaznosci” o charakterze lewicowym. Jak wprost stwierdzaja
Laclau i Mouffe, musi ono obejmowac obszary i grupy, ktére wczesniej sama le-
wica lekcewazyla, a koncepcja radykalnej polityki demokratycznej to umozliwia.

Przyklad teorii radykalnej polityki demokratycznej opartej na konflikcie po-
kazuje, jak trudno w ramach retoryki dazenia do wigkszej demokratycznosci zycia
spolecznego ustrzec si¢ mniej lub bardziej ukrytych postulatéw ideologicznych.
Wydaje si¢ on takze wskazywac na utopijno$¢ prob stworzenia neutralnej, czystej
doktryny demokracji, pozbawionej jakichkolwiek ideowych zalozen wstepnych.
Jednoczes$nie omawiany przyktad koncepcji Laclaua i Mouffe wcale nie dowodzi,
ze rozszerzanie oddzialywania idei demokratycznych na kolejne sfery wspdlnego
zycia prowadzi do zwiekszenia sprawnosci samego procesu demokratycznego czy
stabilno$ci zycia spolecznego.

Stowa kluczowe: demokracja radykalna, demokracja liberalna, kryzys demokracji, nowa
lewica.

' Tamze, s. 185-186.
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Summary

Security and stability of democracy in the context of Ernesto
Laclau’s and Chantal Mouffe’s New Leftist concepts

The article presents the main ideas of Ernesto Laclau’s and Chantal Mouffe’s theory
of discourse and theory of radical democracy and analyses their potential influence
on the condition of the democratic system. These theories criticize the idea and cur-
rent practice of liberal democracy which is the main political system of the western
modern world. Mouffe and Laclau consider democratic politics as being in a deep
crisis and in need of a reform. According to their New Left approach the renewal of
democracy should bring the reestablishment of the communication between people
and political elites and the appreciation of real ideological conflict that liberal demo-
cracy attempts to abolish in favour of consensual politics. However, the New Leftist
approach, by itself, seems to generate many threats to the democracy and pluralism
including the threat of a far-reaching consolidation of hegemony (hegemonization).

Keywords: radical democracy, liberal democracy, crisis of democracy, New Left
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Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

Gdzie sig podziala nasza mqdrosc, ktorq zastgpita wiedza,
gdzie sig podziala nasza wiedza, ktorg zastgpila informacja.

Thomas S. Eliot

PANSTWO WOBEC WYZWAN SPOLECZENSTWA
INFORMACYJNEGO

Wstep

Internet jest tak znaczacym i tak strategicznym dobrem, ze od kilku lat istnieje
ministerstwo mu po$wigcone. Przez cztery lata bylo polaczone z Ministerstwem
Administracji, ale od konca 2016 roku funkcjonuje juz samodzielnie jako Mi-
nisterstwo Cyfryzacji. Cho¢ cyfryzacja jest pojeciem szerszym i zawiera w sobie
ustugi internetowe, to jednak bez Internetu' proces ten nie mogtby mie¢ miejsca.
Do gtéwnych zadan projektu Polski Cyfrowej, realizowanego przez wspomniane
ministerstwo, nalezy ,wzmocnienie cyfrowych podstaw rozwoju kraju”, ktdre
definiowane sg jako ,,szeroki dostep do szybkiego internetu, efektywne i przyja-
zne uzytkownikom e-ustugi publiczne oraz stale rosnacy poziom kompetencji
cyfrowych spoleczenstwa™.

W zwiazku z powyzszym warto przemysle¢ na nowo kwesti¢ obowiazkow
panstwa wobec obywateli. Nie chodzi tylko o dostosowanie prawa do nowych
warunkdéw. Moze warto rozwazy¢ powstanie strazy internetowej zorganizowanej
na podobnej zasadzie jak straz graniczna czy straz celna? Jesli promuje si¢ spote-
czenstwo informacyjne i zacheca obywateli do korzystania z ustug oznaczonych

*  Monika Kacprzak - dr, absolwentka teologii, pracy socjalnej, doradztwa zawodowego
i politologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie oraz Instytutu Edukacji
Medialnej i Dziennikarstwa Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych oraz Stowarzyszenia Dziennikarzy
Polskich. Autorka monografii ,,Putapki poprawnosci politycznej”

Piszac o internecie, mam na mysli medium elektroniczne, a nie system, ktéry to medium
obstuguje, stad tez (zgodnie z zaleceniami Rady Jezyka Polskiego) stowo to konsekwentnie
pisze maly literg.

?  Ministerstwo Administracji i Cyfryzacji, ,,Polska Cyfrowa PO PC 2014-2020% http://cppc.
gov.pl/polska-cyfrowa-po-pc-2014-2020/ [dostep: 512016 r.].
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symbolem ,e-", to trzeba by zastanowi¢ si¢ nad wyasygnowaniem z budzetu
panstwa dodatkowych $rodkéw na ochrong kazdego obywatela poprzez zabez-
pieczenie sprzetu, za pomocy ktdrego taczy sie on z internetem. Czy panstwo
nie powinno chroni¢ swoich obywateli w szczegdlny sposob takze w internecie?
Kolejnym problemem do przemyslenia jest sytuacja, w ktorej panstwo bierze na
siebie odpowiedzialno$¢ zabezpieczenia obywateli przed nieuprawnionymi dziata-
niami wielkich korporacji. Rzeczywisto$¢ wskazuje na to, ze w internecie mogtoby
dziafa¢, tak jak w realnej rzeczywistosci, skuteczne prawo antymonopolowe’. Jego
brak sprawia, ze wiele decyzji wplywajacych na zycie calego spoleczenstwa zapada
poza granicami panstwa. Oddzielng kwestig pozostaje problematyka nowych form
uczestnictwa w kulturze, ktére umozliwia m.in. internet, a ktére moga przetozy¢
sie na nowe formy mobilizacji spolecznej i polityczne;.

Spoleczenstwo informacyjne

Marshall McLuhan zapytat kiedys stuchaczy, w jaki sposéb lowi si¢ dzisiaj
ludzkie dusze: wedka czy siecig? Kiedy milczeli, odpowiedzial, ze ani jednym, ani
drugim. Wedka fowiono w czasach apostolow, siecia — w epoce Guttenberga. Dzi-
siaj natomiast wymienia si¢ wode, i robig to media elektroniczne*. Cho¢ diagnoza
zostala postawiona ponad trzydziesci lat temu, zdaje sie odzwierciedlac sytuacje,
w ktorej si¢ znajdujemy. Naszym $rodowiskiem naturalnym w coraz wigkszym
stopniu jest przestrzen informacyjna. Réwnolegle do zmian spotecznych zmienia
sie kluczowa infrastruktura. Niepostrzezenie okazalo sig, ze dla coraz wigkszej
czesci Polakow wazniejsze od autostrad sg infostrady®. Internet stal si¢ synonimem
wolnosci stowa i nieskrepowanego przeptywu informacji, ,a w pewnych przy-
padkach z powodzeniem stuzy jako narzedzie rewolucji i zmian spotecznych™.

Piotr Sztompka, opisujac w 2005 roku trendy i kierunki zmian zachodzacych
w spoleczenstwie, zwrdcit uwage, ze w najblizszych latach dojdzie do ,wzrost[u]
znaczenia sektoréow gospodarki niezwigzanych z produkcja, wynikajac[ego]
z tego wzrost[u] liczby 0sdb zatrudnionych w sektorze ustug; wzrost[u] znaczenia
przetwarzania informacji w poréwnaniu z przetwarzaniem surowcéw i energii;

*  Zbadan wynika, ze ponad 95 proc. uzytkownikéw internetu w Polsce korzysta z ustug

oferowanych przez firme¢ Google. Tendencja ta utrzymuje sie od kilku lat; por. ,Wyniki
badania Megapanel PBI/Gemius za styczen 20157 https://www.gemius.pl/wszystkie-arty-
kuly-aktualnosci/wyniki-badania-megapanel-pbigemius-za-styczen-2015.html [dostep:
512016 1.

Por. G. Gérny, ,, Telewizor wychowawca mtodziezy”, http://edukacjamedialna.pl/e107_plu-
gins/content/content.php?content.63 [dostep: 512016 r.].

> E. Bendyk, Bunt sieci, Warszawa 2012, s. 19.

M. Grzelak, K. Liedel, Bezpieczeristwo w cyberprzestrzeni. Zagrozenia i wyzwania dla Polski
- zarys problemu, ,Bezpieczenstwo Narodowe” 2012, nr 22, s. 126.
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podkresleni[a] znaczenia wiedzy i edukacji”’. Wszystkie te tendencje realizowane
sa w ramach rozwoju tzw. spoleczenstwa informacyjnego.

Termin ,,spoleczenstwo informacyjne” zostal wprowadzony w 1963 roku przez
japonskiego badacza i ekonomiste Tadeo Umesao. Opisywal on spoteczenstwo,
w ktérym o standardach gospodarki zaczely decydowac informacja i technologia®.
Okreslenie to spopularyzowal Kenichi Koyama’®, w badaniach za$ zastosowat
Yuji Maruda'.

Préby zdefiniowania spoleczenstwa informacyjnego podjeto juz na Pierwszym
Kongresie Informatyki Polskiej, odbywajacym si¢ w 1994 roku w Poznaniu. Na
podstawie raportu Bangemanna przyjeto ogdlna definicje, okreslajac je jako ,,spo-
teczenstwo wieku informacji charakteryzujace si¢ przygotowaniem i zdolnoscia
do uzytkowania systeméw informatycznych, skomputeryzowane i wykorzystujace
ustugi telekomunikacji do przesylania i zdalnego przetwarzania informacji™".

Ministerstwo Administracji i Cyfryzacji termin ,,spoleczenstwo informacyjne”
definiowalo jako:

spoleczenistwo znajdujgce sig na takim etapie rozwoju techniczno-organizacyj-
nego, Ze osiggniety poziom zaawansowania technologii informacyjno-teleko-
munikacyjnych stwarza warunki techniczne, ekonomiczne, edukacyjne i inne
do powszechnego wykorzystania informacji w produkcji wyrobéw i Swiadczeniu
ustug. Spoleczeristwo takie zapewnia obywatelom powszechny dostep i umiejet-
nos¢ korzystania z technologii teleinformatycznych w ich dziatalnosci zawodowej
i spotecznej w celu podnoszenia i aktualizacji wiedzy, korzystania ze zdobyczy
kultury, ochrony zdrowia oraz spedzania wolnego czasu i innych ustug majgcych
wplyw na wyzszg jakos¢ zycia*.

Marian Golka podkresla, ze pojecie spoleczenstwa informacyjnego nalezy
rozumie¢ szeroko. Obejmuje ono bowiem nie tylko tych, ktérych praca w bezpo-
$redni sposob zwigzana jest z przetwarzaniem informacji, ale takze ,,emerytéw,
ktorzy cho¢ nie znajg si¢ w ogole na obstudze komputera, s3 jednak od niego

Por. P. Sztompka, Socjologia zmian spotecznych, Krakéw 2005, s. 89-90.
H. Dordic, G. Wang, The information society. A retrospective view, London 1995, s. 37.
Zob. K. Koyama, Intruduction to Information Theory, Tokyo 1968.

Por. J. Hartley, Budowanie zrebow spoleczeristwa informacyjnego w Japonii, ,Przekazy i Opi-
nie” 1988, nr 1-2.

»Raport Pierwszego Kongresu Informatyki Polskiej”, Poznan 1994, http://www.kongres.
org.pl/on-line/1-szy_Kongres/%20index.html [dostep: 20 XII 2015 r.].

Ministerstwo Administracji i Cyfryzacji, Spofeczeristwo informacyjne w liczbach 2014,
Warszawa 2014, s. 11.
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posrednio uzaleznieni cho¢by w sprawie naliczen ich emerytur przez specjali-
styczne programy wiasciwych instytucji”®’.

Spoteczenstwo informacyjne charakteryzuje si¢ przede wszystkim:
dominacja sektora ustug w spotecznej strukturze zatrudnienia wraz ze stalym
rozwojem (ilo$ciowym i jakosciowym) ustug informacyjnych;

wysokim tempem rozwoju sieci komunikacji spofecznej oraz modernizacji
struktury informacyjnej;

nadaniem zasobom informacyjnym rangi zasobow strategicznych;
edukacja i badaniami naukowymi jako gtéwnym zrédtem innowacji i postepu
cywilizacyjnego;

powstaniem ,,nowej gospodarki” jako rezultatem interakcji techniki (gléwnie
IT), gospodarki i spoleczenstwa;

bezpieczenstwem informacyjnym jako istotnym elementem bezpieczenstwa
spoleczenstwa (w dziedzinie obronnosci powstaniem koncepcji Information
Warfare i Cyberwar);

wysokim wptywem IT i mediéw elektronicznych na zmiany zachowan spo-
tecznych (powstanie fenomenu Cyberculture)™.

Wedtug badann CBOS w roku 2015 z internetu regularnie (przynajmniej raz

w tygodniu) korzystalo w Polsce niemal dwie trzecie dorostych (64 proc.)'*. Bada-
nia te pokazuja, ze zaréwno odsetek przedsiebiorstw, jak i gospodarstw domowych
z roku na rok zwieksza swoj udzial w sektorze informacyjnym. Od 2012 r. odsetek
duzych przedsiebiorstw posiadajacych dostep do internetu jest bliski 100 proc.,

13

M. Golka, Czym jest spoleczeristwo informacyjne?, ,Ruch prawniczy, ekonomiczny i socjo-
logiczny” 2005, nr 4, s. 257.

P. Sienkiewicz, Teoria rozwoju spoleczeristwa informacyjnego, w: Polskie doswiadczenia
w ksztattowaniu spoleczeristwa informacyjnego. Dylematy cywilizacyjno-kulturowe, red. L.H.
Haber, Krakow 2002, s. 507. Pojecie ,, spoleczetistwo informacyjne” mozna rowniez zdefinio-
waé, wykorzystujgc jego dominujqgce cechy. Wowczas bedzie ono oznaczaé strukture spotecz-
ng, ktérej cechami sq miedzy innymi: duza liczebnos¢ zidentyfikowanych Zrédet kreujgcych
informacje; zdolnos¢ generowania i gromadzenia duzych zbioréw informacji; rosngca rola
informacji w procesach podejmowania decyzji, w tym w procesach gospodarowania; rozwija-
jace si¢ umiejetnosci, w sensie technicznym (sprzet) i metodycznym (metody) przetwarzania
i wykorzystania zbiorow informacji; wzrost znaczenia informacji w zyciu jednostek ludzkich
oraz grup spotecznych, od czego zalezy nie tylko aktualny poziom dobrobytu (jakosci zycia),
ale takze pozycja spoleczna czlowieka czy potencjalne mozliwosci rozwoju cywilizacyjnego,
w tym ekonomicznego. S. Czaja, Spory wokot pojecia spoleczeristwa informacyjnego i gospo-
darki opartej na wiedzy - problemy identyfikacji i pomiaru, ,Prace Naukowe Uniwersytetu
Ekonomicznego we Wroctawiu” 2010, nr 139, s. 39.

Z internetu niemal powszechnie korzystajg mtodzi respondenci, majgcy od 18 do 34 lat - 96%,
a takze ogromna wigkszos¢ badanych w wieku 35-44 lata - 86%. Wsrdd respondentow majg-
cych od 45 do 54 lat - 60%, internauci stanowig ponad potowe, natomiast wsrod starszych (od
55 do 64 roku zycia) jedynie dwie pigte, a wsréd najstarszych (w wieku 65 lat i wigcej) — tylko
okoto jednej szdstej. CBOS, ,,Internauci 2015, Warszawa, czerwiec 2015, http://www.cbos.
pl/SPISKOM.POL/2015/K_090_15.PDF [dostep: 512016 r.].
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co $wiadczy o nasyceniu zjawiska w tej grupie podmiotéw. Z e-administracji
w 2014 r. korzystalo 92,4 proc. przedsigbiorstw, przy czym te forme kontaktu
z administracjg publiczng stosowaly prawie wszystkie firmy duze i $rednie. Z kolei
w 2015 r. dostep do internetu posiadalo 92,7 proc. przedsigbiorstw i 75,8 proc.
gospodarstw domowych. Z ustug e-administracji w tym samym roku korzystato
26,6 proc. 0s6b w wieku 16-74 lat's.

O waznosci informacji w naszym zyciu przekonuja réwniez badacze. Zwracajg
uwage na szereg funkgji, jakie informacja pelni w spoteczenstwie informacyjnym.
Sa to:

o funkcja modelowania (opisu) - informacja stanowi obraz rzeczywistosci, jest
miarg ztoZonosci i réznorodnosci badanego wycinka rzeczywistosci;

o funkcja decyzyjna - informacja moze motywowaé do dzialania, osiggania
okreslonych celow;

o funkcja sterujgca - znajdujgca zastosowanie w réznego rodzaju bazach wiedzy

i bazach danych, ktére stanowig podstawe planowania i podejmowania decyzji;
o funkcja rozwoju wiedzy;

o funkcja kapitatotwércza (obok ziemi, kapitatu i pracy);
o funkcja kulturotwércza;
o funkcja konsumpcyjna, zaktadajgca traktowanie informacji jako towaru" .

Panstwo cyfrowe

Na poczatku 2016 roku Prokuratura Okregowa w Katowicach zamkneta
sledztwo w sprawie hakeréw, ktérzy stworzyli program podmieniajacy numer
rachunku, na ktéry samorzady wystaly gotowke, okradajac w ten sposob pigé
gmin. Laczna szkoda przekroczyla dwa miliony zlotych. Oskarzeni pienigdze
przekazywali na kolejne konta, aby ukry¢ ich pochodzenie. Czg$¢ pieniedzy
wymienili na wirtualnej gieldzie na bitcoiny'®. Ochrona organéw panstwowych
przed cyberkradziezami to zatem jedno z licznych trudnych wyzwan stojacych
przed panstwem.

Przez wzglad na swoja budowe i mozliwosci technologiczne internet nie jest
objety zewnetrzna kontrolg panstwa — w przeciwienstwie do prasy, radia czy

16 ,Spoleczenstwo informacyjne w Polsce w 2015 17} http://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/
nauka-i-technika-spoleczenstwo-informacyjne/spoleczenstwo-informacyjne/spoleczen-
stwo-informacyjne-w-polsce-w-2015-1-,2,5.html [dostep: 512016 r.].

T.R. Aleksandrowicz, K. Liedel, Spoteczeristwo informacyjne-siec-cyberprzestrzeni. Nowe
zagrozenia, w: Sieciocentryczne bezpieczeristwo. Wojna, pokéj i terroryzm w epoce informacji,
red. T.R. Aleksandrowicz, K. Liedel, P. Piasecka, Warszawa 2014, s. 12.

Por. ,Gminy w sieci. Grupa hakeréw ukradta samorzagdom ponad 2 mln zt,
http://samorzad.pap.pl/depesze/polecane kadry/160396/Gminy-w-sieci--Grupa-hakerow-
ukradla-samorzadom-ponad-2-mln-zl, 14 stycznia 2016 r. [dostep: 5 I1 2016 r.].
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telewizji, ktore dzialajg na zasadzie przyznawania zezwolen, koncesji i rejestrow.
Czy brak odgornej kontroli sprawi, ze internet w najblizszej przyszlosci stanie sie
w jeszcze wiekszym stopniu swego rodzaju odrebnym, niezaleznym ,,$wiatem”?
Nie jest, jakby chcialo go widzie¢ wielu, odwzorowaniem $wiata realnego, lecz
staje sie niezalezng przestrzenia, w ktorej kreowana jest nowa, dotad nieznana
rzeczywistos¢. ,Wirtualng rzeczywisto$¢” ijej novum celnie opisuje Jeff Jarvis
w ksigzce o znamiennym tytule ,,Co na to Google?™:

Nie potrzebujemy juz firm, instytucji czy rzqdow, by nas organizowali. Teraz
mamy w rekach narzedzia, by robi¢ to samodzielnie. Mozemy si¢ odnalezé
i zjednoczy¢ wokét celow politycznych, ztych firm, talentéw, intereséw lub po-
mystow. Mozemy si¢ dzieli¢ naszg wiedzg i zrachowaniami oraz porzgdkowaé
je. Mozemy sig komunikowa i spotykac w mgnieniu oka. Przybieramy réwniez
nowe postawy etyczne, ktore wyplywajqg z tej nowej formy organizowania sie.
Zmieniamy spoleczeristwo w niemozliwy jeszcze do uchwycenia sposob, oparty
na otwartosci, hojnosci, wspotpracy i skutecznosci. Uzywamy tkanki lgcznej
Internetu do przeskakiwania ponad granicami — krajowymi, firmowymi bgdZz tez
demograficznymi. Reorganizujemy spoleczeristwo. To jest wltasnie nowy porzgdek
Swiata zarowno Google, jak i Facebook, jak i Craigslist".

Internet nie jest zatem ani tak egalitarny, ani tak rozproszony, jak zakladano
u poczatkow jego istnienia. Medium to reprodukuje mechanizmy, ktére jeszcze
niedawno przypisywano mediom masowym - koncentracje i centralizacje®.
W starciu z miedzynarodowymi korporacjami panstwo bardzo czgsto stoi na
przegranej pozycji. Francis Fukuyama twierdzi nawet, ze gtéwnym problemem
wspolczesnego $wiata jest chore panstwo, ktore jest Zle rzadzone i pograzone
w letargu ekonomicznym. Cierpi ono na skutek niedostatku demokracji i jest
niszczone przez korupcje. Podkreslil jednoczesnie, ze sprawujacy wladze w wielu
panstwach zle rozumieja jego role i dlatego w niewtasciwy sposoéb rozbudowuja
instytucje kontrolne nad dziedzinami gospodarki®'. Prawda jest jednak, ze w wielu
przypadkach aparat panstwowy nie ma w zasadzie obecnie mozliwosci egzekwo-
wania przestrzegania okreslonych w systemie prawnym regul gry dotyczacych
przeplywu informacji*. ,,Panistwo narodowe zostaje zepchniete na pozycje petenta
poteznych firm ponadnarodowych. Poniewaz przyciagniecie kapitalu otwiera

19 J. Jarvis, Co na to Google?, Warszawa 2009, s. 96-97.

2 Por. M. Szpunar, Nowe-stare medium. Internet miedzy tworzeniem nowych modeli komu-
nikacyjnych a reprodukowaniem schematéow komunikowania masowego, Warszawa 2012,
s. 148.

' Por. F Fukuyama, Budowanie parnstwa. Wtadza i tad miedzynarodowy w XXI wieku, Poznan
2005, s. 23.

> Por. L. Porebski, Elektroniczne oblicze polityki, Krakéw 2001, s. 152.
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szanse dynamizacji gospodarki, panstwo przyjmuje warunki stawiane przez
zagranicznych inwestoréw”>.
W takiej sytuacji mamy do czynienia czesto ze zjawiskiem depolityzacji. Jest

to proces, ktory polega na:

[odsuwaniu] okreslonych decyzji do tej pory zwigzanych z politykg narodowg
w kierunku innych (prywatnych lub ponadparstwowych) osrodkow decyzyjnych.
W procesie depolityzacji nierzadko sami politycy prezentujq siebie jako osrodek
decyzyjny niemogqgcy dtuzej ponosi¢ odpowiedzialnosci za okreslone decyzje
i przesuwajg je w zwigzku z tym do innych instytucji funkcjonujgcych poza
nurtem polityki. W procesie depolityzacji wazne jest przeniesienie decyzji na inng
areng i pojawienie si¢ nowych narzedzi realizacji zadan z nimi zwigzanych®.

Sekurytyzacja spoleczenstwa

Sekurytyzacja - termin zaczerpniety z dziedziny ekonomii - definiowana jest
jako proces ksztattowania spotecznego i politycznego konsensusu co do zakresu
i jakos$ci okreslonych zagrozen. ,,Rdzeniem sekurytyzacji jest nadawanie coraz
wigkszej ilosci spotecznych problemoéw etykietki »zagrozenia« oraz wlaczanie
réznych spofecznych fenomendéw do obszaru polityki bezpieczenstwa™>. Proces
sekurytyzacji wiagze si¢ z dynamiczng rozbudowa technologii nadzorujacych
i kontrolujacych spoteczenstwo:

Kontrola spoleczna w epoce postindustrialnej, w odréznieniu od industrialnej,
ktora ktadta nacisk na role paristwa narodowego wraz z jego aparatami (policja,
wojsko, administracja), charakteryzuje sie:

- kontrolg kontekstow — miejsc, grup — a nie wybranych o0sob;

- zautomatyzowaniem systemu kontroli (algorytmy);

- rozbudowanymi bazami danych (Big Data);

- identyfikacjg tozsamosci za pomocg systemow elektronicznych (podpis elek-
troniczny);

- internalizacjg wszechobecnej obecnosci systeméw kontroli i akceptacji jej lub
prowadzeniem swiadomych dziatan maskujgcych®®.

# S.Kowalczyk, Nardd, patistwo, Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 198.

2. Szalacha, W. Sokolowicz, Sekurytyzacja jako paradygmat w badaniach nad bezpieczeristwem

oraz proces polityczny, w: Za kulisami: szkice o wladzy, interesach i bezpieczetistwie, red.
K. Pietrowicz, P. Stankiewicz, Poznan 2012, s. 207-208.

% Tamze, s. 195.

% J. Waszewski, A. Zybertowicz, Mobilnos¢ w spoleczeristwie postindustrialnym a zmiany

w mechanizmach kontroli spotecznej: perspektywa socjologiczno-historyczna, w: Za kulisami:
szkice o wladzy, interesach i bezpieczeristwie, red. K. Pietrowicz, P. Stankiewicz, Poznan 2012,
s. 231.
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Wymienione elementy nadzoru, w odniesieniu do pojedynczego czlowieka,
moga przypominac przystowiowe strzelanie z armaty do muchy. W sieci - moz-
na powiedzie¢, w jednym miejscu — mamy do czynienia z milionami ,,dusz’,
ktérych zaangazowanie, lub wrecz ,,zagospodarowanie” staje sie fatwe i szybkie.
Mniejsze koszty tworza pokuse powigkszenia zarzucanej sieci i zmniejszenia jej
oczek. Nigdy wczesniej nie istnial system umozliwiajacy dzialania na takg skale
jak dzisiejsza sie¢”.

Innym elementem postepujacej sekurytyzacji jest rozwoj technik nadzoru
poszerzajacych zasieg zmystu:

To tworzy potencjat dla powstania innego typu spoleczeristwa i wymaga rygo-
rystycznej ostroznosci. Poszerzanie zasiggu zmystow (widzenie: w ciemnosci,
wnetrz cial, przez Sciany i na duzych dystansach itd.) stanowi wyzwanie dla
fundamentalnych zatoze# o jednostkowych i spotecznych granicach (ktére byly
utrzymywane nie tylko przez wartosci i normy, ale rowniez przez technologiczne
ograniczenia ich przekraczania)®.

Gary T. Max przekonuje, ze staliémy si¢ ,,spoteczenstwem nadzoru” Latwos¢
ukrycia i niedobrowolna oraz losowa natura cechuje wigkszo$¢ typow wspodtcze-
snego nadzoru, takich jak: nadzor wizyjny i dzwigkowy, czujniki temperatury,
$wiatla, ruchu, dzwiekéw i zapachow, noktowizory, testy narkotykowe, analiza
DNA, monitorowanie komputeréw — poczty elektronicznej i ruchu w sieci,
oraz wykorzystywanie komputeréw jako systemoéw eksperckich do wykrywania
zaleznosci i profilowania, wydobywania wiedzy z baz danych, tworzenia map
powiazan, analizy sieciowej i symulacji. ,Dostepne staly si¢ technologie kontro-
li - pisze Gary T. Max - ktére wczesniej istnialy tylko w dystopicznych wizjach
pisarzy fantastycznonaukowych’*.

Zdumiewa¢ moze fakt, ze uzytkownicy internetu tatwo akceptuja sytuacje,
gdy zebrane w sieci na ich temat informacje staja si¢ przedmiotem handlu mie-
dzy korporacjami, a sprzeciwiajg si¢ unormowaniom prawnym umozliwiajagcym
stuzbom (podlegtym regulacjom wladz panstwowych i dziatajagcym z definicji
w interesie bezpieczenstwa narodowego) dostep do tych samych danych.

¥ Por. S. Myoo, Ontoelektronika, Krakéw 2013, s. 128.

2 G.T. Max, What's New About the ,New Surveillance” Classifying for Change and Continuity,
»Surveillance & Society” 2002, nr 1, s. 16.

¥ Tamze,s. 9.
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Zakonczenie

W obliczu przemian spotecznych spowodowanych rozwojem technologii
elektronicznych rola panstwa irzadu nie zmniejsza sie, ale staje si¢ jeszcze
trudniejsza i bardziej skomplikowana. Politycy tracg swoja pozycje na rzecz nie
tylko ,,czwartej wladzy”, lecz coraz czesciej takze firm i korporacji. Pafistwo ma
jednak do spelnienia zadanie, z ktérego nikt i nic (nawet najlepsze systemy infor-
matyczne) nie moze go zwolnic¢ - zagwarantowanie stabilnosci, bezpieczenstwa
i mozliwosci rozwoju swoich obywateli. Potrzeba tu jednak, chociazby w Mini-
sterstwie Cyfryzacji, rozpoznania rangi rosngcych zagrozen, wytyczenia strategii
przeciwdzialania i podjecia wspdtpracy legislacyjnej z odpowiednimi organami
wladzy. Rozwigzanie tak wazkich problemoéw, przed ktérymi staje spoteczenstwo
cyfrowe, nie moze by¢ odkladane na przyszios¢. Co wiecej, dynamika postepu
technologicznego wskazuje na potrzebe stalego juz i wypracowanego systemu
dzialan badajacych potencjalne zagrozenie wolnosci i bezpieczenstwa obywatela.

Stowa kluczowe: paristwo, spoleczeristwo informacyjne, bezpieczeristwo, internet.

Summary
State towards the challenges of the information society

The challenges of development of the information society are difficult to enclose.
Firstly, because they are numerous and scattered, secondly constantly are amending.
Today, even the creators of solutions themselves are not able to define in which di-
rection their systems will develop. Therefore there is a need to constantly analyze and
investigate these transformations. This paper aims to analyze the tasks of the state
emerging along with the changes taking place in society - now called “information
society” and to identify the opportunities and risks of the process securitization of
the state.

Keywords: state, information society, security, internet
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Ks. Jarostaw Wasowicz SDB*

Archiwum Salezjaniskie Inspektorii Pilskiej

UDZIAE ARCYBISKUPA LUIGIEGO POGGI
W UROCZYSTOSCIACH KU CZCI
SWIETEGO WOJCIECHA W GNIEZNIE
24-25 KWIETNIA 1976 R.

Uroczystosci ku czci §w. Wojciecha w Gnieznie, corocznie obchodzone
w dniach 24-25 kwietnia, naleza w polskim Kosciele do najwi¢kszych wydarzen
religijnych w ciagu roku liturgicznego. Tradycje pielgrzymowania do grobu bisku-
pa meczennika siegaja poczatkow polskiej panstwowosci. W marcu 1000 roku do
Gniezna przybyl cesarz Otton III. Wéwczas podczas tzw. Zjazdu Gnieznienskiego
ogloszono decyzj¢ papieza o erygowaniu pierwszej polskiej metropolii koscielnej
—archidiecezji gnieznienskiej, na ktorej czele stanat arcybiskup Radzym Gaudenty,
przyrodni brat Wojciecha. Byla ona zalezna bezposrednio od Rzymu, co oznaczato,
ze struktury Ko$ciota na naszych ziemiach uzyskaty samodzielnos¢. W czasach
nam wspolczesnych idea organizacji Zjazdéw Gnieznienskich, jako znaczacych
europejskich wydarzen o charakterze duchowym i politycznym zarazem, zostala
zainicjowana w 1997 roku przez abp. Henryka Muszynskiego. Pierwszy odbyt sie
3 czerwca 1997 roku z okazji tysiecznej rocznicy meczenskiej $mierci §w. Wojcie-
cha. Stat si¢ wowczas jednym z punktéw pielgrzymki Jana Pawla II do ojczyzny.
Przypomnijmy, ze w zjezdzie uczestniczylo wowczas siedmiu prezydentéw krajow
Europy Srodkowej i Wschodniej: prezydent Polski Aleksander Kwasniewski,
Czech - Vaclav Havel, Niemiec - Roman Herzog, Wegier — Arpad Goncz, Stowa-
cji - Michal Kovacz, Litwy - Algirdas Brazauskas, i Ukrainy — Leonid Kuczma'.
Papiez skierowat do nich woéwczas okolicznosciowe stowo, w ktérym akcentowat
duchowa jednos¢ Europy oraz wskazywal na swiadectwo sw. Wojciecha majacego
umiejetno$¢ harmonijnego taczenia wielu kultur?.

* Ks. Jarostaw Wasowicz SDB - dr historii, mgr teologii; dyrektor Archiwum Salezjanskiego
Inspektorii Pilskiej; wykladowca historii Kosciota w WSD Towarzystwa Salezjaniskiego
w Ladzie; zajmuje si¢ badaniem dziejow mlodziezowej opozycji i NSZZ ,,Solidarno$¢”
w PRL-u, historig Ko$ciota w tym okresie, martyrologium duchowienstwa polskiego w czasie
II wojny $wiatowej, historia salezjanéw w Polsce oraz naukami pomocniczymi historii.
http://zjazd.org/ii-ix-zjazd-gnieznienski/ [data dostepu: 12 IV 2016 r.].

Por. Jan Pawet 11, Przeméwienie do prezydentéw siedmiu paristw Europy Srodkowej,
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Wspomniane uroczysto$ci mogly nabra¢ miedzynarodowego charakteru
dopiero w wyniku przemian ustrojowych, ktére rozpoczely si¢ w 1989 roku.
W okresie rzagdéw wiadz komunistycznych, ktore w calym okresie PRL prowa-
dzily permanentng walke z Ko$ciotem, starano si¢ ograniczac udzial hierarchow
zagranicznych w uroczystosciach organizowanych przez polskich biskupow.
Do$¢ wspomnie¢, ze samemu papiezowi Pawtowi VI dwukrotnie odmdéwiono
mozliwosci udziatu w Sacrum Poloniae Millenium. Chodzi o uroczystosci 3 maja
1966 roku oraz $wieta Bozego Narodzenia tegoz roku na Jasnej Goérze, w ramach
obchodow Tysiaclecia Chrztu Polski organizowanych przez episkopat z kard.
Stefanem Wyszynskim na czele’.

Sytuacja w tym wzgledzie zmienila si¢ nieco w latach siedemdziesiatych ubie-
glego wieku, kiedy Watykan podjal probe nawiazania relacji z rzagdami panstw
socjalistycznych. Jednym z gléwnych hierarchéw w stuzbie dyplomacji watykan-
skiej, ktory zostat zaangazowany w tzw. Ostpolitik, byt arcybiskup Luigi Poggi.
Duchowny ten nieprzerwanie od 1945 roku pracowal na réznych stanowiskach
dyplomatycznych w Stolicy Apostolskiej. Poczatkowo w Sekretariacie Stanu
w sekcji do spraw relacji z panstwami. W latach 1963-1964 Poggi przebywat
w Tunezji i doprowadzit do podpisania umowy dotyczacej wzajemnych stosun-
kéw prawnych miedzy rzadem tego panstwa a Kosciolem katolickim. W 1965
roku otrzymal sakre biskupig i zostal mianowany arcybiskupem tytularnym
Forontoniana oraz delegatem apostolskim w Afryce Péinocnej (Kamerun, Czad,
Kongo (Brazzaville, Gabon, Republika Srodkowej Afryki)*. W 1969 roku zostat
nuncjuszem apostolskim w Peru. Od 1973 roku zostal zaangazowany w polityke
wschodnig Watykanu. W sierpniu tegoz roku papiez uczynit go wystannikiem
z nadzwyczajnymi pelnomocnictwami do przywrocenia relacji z paiistwami so-
cjalistycznymi: Polska, Wegrami, Czechostowacja, Rumunig i Bulgarig. Dwa lata
pozniej arcybiskup Luigi Poggi stanal na czele Zespotu Stolicy Apostolskiej do
Statych Kontaktéw Roboczych z Rzadem PRL w randze nuncjusza do specjalnych
poruczen’. Poczawszy od 1975 roku bywal wigc kilkukrotnie w Polsce, gdzie pro-
wadzil rozmowy z komunistycznymi wiadzami, spotykat sie z przedstawicielami
episkopatu, przy okazji uczestniczyt w réznych waznych religijnych uroczysto-

Gniezno, 3 czerwca 1997, w: S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota. Jan Pawet
II 0 Europie i europejskosci, Wroctaw 2003, s. 278-279.

> Por. S. Wyszynski, Zapiski milenijne, Warszawa 1996, s. 231-234; T. Krawczak, Partyjno-
-wojskowa koncepcja obchoddw Tysigclecia Pavistwa Polskiego, w: Milenium kontra Tysigclecie
- 1966, red. K. Biatecki, S. Jankowiak, J. Milosz, Poznan 2006, s. 76.

Wspotkonsekratorem abp. Luigiego Poggi byt kard. Stefan Wyszynski, prymas Polski.
Por. A. Micewski, Kardynat Wyszy#iski, Prymas i Mgz Stanu, Paryz 1982, s. 236.

Por. Z. Zielinski, Poggi Luigi, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin
2011, k. 979-980.
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$ciach®. Jak zauwazajg historycy zajmujacy si¢ dziejami Kosciota katolickiego
w PRL, wizyty arcybiskupa w Polsce i rozmowy z komunistycznymi wtadzami
nie przyniosty ,zadnych wymiernych efektéw, poza przygotowaniem gruntu
pod wizyte I sekretarza KC PZPR Edwarda Gierka w Watykanie™. Ostatnia
misjg nuncjusza do specjalnych poruczen w Polsce byto wreczenie Wojciechowi
Jaruzelskiemu listu od Jana Pawla II po wprowadzeniu stanu wojennego®. Jak
odnotowal w swoich zapiskach abp Bronistaw Dabrowski, wystannik papieski
po wypelnieniu misji, wracajac do Rzymu, ,,byl bardzo zmeczony - nasza rze-
czywisto$¢ zacigzyta na nim bardzo™.

Arcybiskup Luigi Poggi w latach 1986-1992 pelnit funkcje nuncjusza apo-
stolskiego we Wloszech. W dniu 26 listopada 1994 roku Jan Pawel II mianowat
go kardynatem. Otrzymal wéwczas urzad Archiwariusza i Bibliotekarza Swietego
Kosciota Rzymskiego (prefekta Biblioteki Watykanskiej i Tajnego Archiwum Wa-
tykanskiego), ktory sprawowal do 1998 roku. Zmart 4 maja 2010 roku w Rzymie
i zostal pochowany w bazylice San Antonino w Piacenza.

Prezentowany dokument pochodzi z zespotu akt Urzedu do Spraw Wyznan
w Warszawie, znajdujacego sie w zasobie Archiwum Akt Nowych. Zostal sporza-
dzony przez gen. Konrada Straszewskiego, ktory petnit wowczas funkeje dyrektora
Departamentu IV Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. Informacja przez niego
sporzadzona dotyczy udziatlu nuncjusza abp. Luigiego Poggi w uroczystosciach
$wietowojciechowych w Gnieznie oraz kroétkiego jego pobytu w Poznaniu. Ar-
cybiskup przebywal wowczas w Polsce na wizycie roboczej od 23 kwietnia do
18 maja''. Prezentowany ponizej dokument nie byt dotychczas publikowany

6 Por. J. Zaryn, Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003, s. 316
323; P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski — rozmowy watykanskie, Warszawa 2001, s. 33-45;
P. Raina, Cele polityki wlgdz PRL wobec Watykanu. Tajne dokumenty 1967-1989, Warszawa
2001, s. 117-129; A. Friszke, PRL wobec Kosciota. Akta Urzedu do Spraw Wyznan 1970-1978,
Warszawa 2010, s. 176-177, 205-214; M. Wrzeszcz, Pawet V1. Szkice do portretu wielkiego
papieza, Warszawa 1988, s. 359; A. Casaroli, Pamietniki. Meczeristwo cierpliwosci. Stolica
Swigta i kraje komunistyczne (1963-1989), Warszawa 2001.

7 Por. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakow 2006, s. 310.
Do wizyty Gierka w Watykanie i spotkania z Pawtem VI doszlo 1 grudnia 1977 r.

Por. Z. Zielinski, Poggi Luigi, k. 979-980; P. Raina, Stan wojenny w zapiskach arcybiskupa
Dgbrowskiego, Warszawa 2006, s. 49-53; B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez
pokonat komunizm, ttum. Elzbieta Teresa Sadowska, Warszawa 1997, s. 169-170; M. Olczak,
Jan Pawet II wobec stanu wojennego w Polsce, w: Kosci6t i spoteczeristwo wobec stanu wojen-
nego, red. W.J. Wysocki, Warszawa 2004, s. 99. Tres¢ listu Ojca Swietego do Jaruzelskiego
z 18 grudnia 1981 r. — zob. P. Raina, Koscié? w PRL. Kosciét katolicki a panistwo w Swietle
dokumentéw 1945-1989, t. 3, 1975-1989, Poznan-Pelplin 1996, s. 254.

Por. P. Raina, Stan wojenny w zapiskach arcybiskupa Dgbrowskiego, s. 53.

10 Por. Z. Zielinski, Poggi Luigi, k. 979-980

1 Por. A. Micewski, Kardynat Wyszyriski, s. 358.
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w zadnym ze zbioréw zrédet omawiajacych stosunki panstwo-Kos$ciét w PRL.
W niniejszej publikacji zastosowano si¢ do wytycznych dotyczacych edycji tego
typu zrddet historycznych. Dokument nie jest datowany, ale z tresci wynika, ze
powstal bezpodrednio po zakonczeniu uroczystosci ku czci $w. Wojciecha.

Dok. 1
1976 kwiecien, Warszawa - Informacja o udziale abp. Luigiego Poggi w uro-
czystosciach sw. Wojciecha w Gnieznie

Informacja nr 2
dot[yczaca] dorocznych uroczystosci Wojciechowych w Gnieznie
z udzialem arcybpa L[uigiego] Poggi.

W dniach 24-25.1V.br. [1976] w Gnieznie odbyty si¢ tradycyjne uroczystosci
koscielne z okazji tzw. dni Wojciechowych. W imprezie uczestniczyli kardyna-
towie [Stefan] Wyszynski' i [Karol] Wojtyta", arcybp [Luigi] Poggi, [Antoni]

12

Kard. Stefan Wyszynski (1901-1981) - kardynal, prymas Polski. Swiecenia kaplanskie
przyjat 3 VIII 1924 r. we Wloclawku. W latach 1924-1925 wikariusz w parafii katedralnej
we Wloctawku i redaktor dziennika diecezjalnego ,,Stowo Kujawskie” W latach 1925-1929
studia na KUL, 27 XII 1927 r. uzyskal stopien licencjata prawa kanonicznego, 22 VI 1929 r.
- stopien doktora. Po ukoniczeniu studiéw odbyl roczng podréz naukowa do Austrii, Wtoch,
Francji, Belgii, Holandii i Niemiec. W latach 1930-1939 we Wloctawku profesor semina-
rium, praca w sadzie biskupim, w latach 1932-1933 redaktor ,,Ateneum Kaptanskiego”
W czasie okupacji przebywal najpierw na Lubelszczyznie, a od 1942 r. w Laskach, gdzie
petlnit funkgje kapelana zaktadu dla ociemniatych, brat udzial w nauczaniu na tajnym uni-
wersytecie, w czasie powstania warszawskiego kapelan AK. Po zakonczeniu wojny powrécit
do Wtoclawka gdzie organizowal seminarium duchowne. Reaktywowal drukarnie diece-
zjalng, zatozyl tygodnik ,,Lad Bozy”, drukowat ,,Kronike Diecezji Wloctawskiej” i ,, Ateneum
Kaplanskie”. W dniu 4 III 1946 r. papiez Pius XII mianowal go biskupem lubelskim. Po
$mierci kard. Augusta Hlonda zostal w dniu 16 XI 1948 r. metropolita arcybiskupem gniez-
nienskim i warszawskim, prymasem Polski. W dniu 12 I 1953 r. mianowany kardynatem.
Wieziony przez wladze komunistyczne w okresie od 25 IX 1952 do 28 X 1956. Uczestniczyt
w obradach Soboru Watykanskiego II. Zmart w Warszawie 28 V 1981 r. Por. L. Grzebien,
Wyszyriski Stefan (1901-1981), w: Stownik Polskich Teologéw Katolickich 1918-1981, t. 7,
red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 460-461; A. Micewski, Kardynat Wyszy#iski prymas
i mgz stanu, Paryz 1982; M.P. Romaniuk, Prymas Tysigclecia w pamigci Polakow 1981-2011,
Warszawa 2011; E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszyriski. Biografia, Krakow 2013.

13 Kard. Karol Wojtyla, Jan Pawel IT (1920-2005). W dniu 1 XI 1946 r. zostal wyswig¢cony na
kaptana przez kard. Adama Sapiehe. Byt duszpasterzem akademickim, wykladowca KUL,
od 1958 r. biskupem; w latach 1964-1978 arcybiskup metropolita krakowski; 26 VI 1967 r.
zostal nominowany kardynatem. W dniu 16 X 1978 r. wybrany na papieza, przyjat imie Jana
Pawta II. Zmart w Watykanie 2 IV 2005 r. W dniu 28 VI 2005 r. rozpoczal si¢ jego proces
kanonizacyjny. Beatyfikowany 1 V 2011 r. przez papieza Benedykta XVI, kanonizowany
27 IV 2014 r. przez papieza Franciszka.
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Baraniak', [Henryk] Gulbinowicz', 14 biskupéw, ponad 150 oséb duchownych
i w szczytowych punkcie uroczystosci okolo 4 tys. 0sob $wieckich.

14

Abp Antoni Baraniak (1904-1977) - salezjanin, arcybiskup metroolita poznanski. I profesje
zakonng ztozyl 28 VII 1921 r. w Kleczy Dolnej, $wiecenia kaptanskie przyjat 3 VIIT 1930 r.
w Krakowie. W latach 1933-1948 byt sekretarzem prymasa Polski kard. Augusta Hlonda
SDB, w latach 1948-1951 - sekretarzem i kapelanem kolejnego prymasa abp. Stefana
Wyszynskiego. W 1951 r. zostal mianowany biskupem sufraganem gnieznieniskim. Sakre
przyjat 8 VII 1951 r. Nadal pracowal w sekretariacie prymasa Polski. W dniu 251X 1953 r.
aresztowany. W wiezieniu zostal poddany torturom i uciazliwym przestuchaniom, co
spowodowato utrate zdrowia. W dniu 21 XII 1955 r. zostal osadzony w areszcie domowym
w Zakladzie Salezjanskim w Marszatkach k. Ostrzeszowa. Ostatecznie zwolniony z wi¢zienia
30 X 1956 r. W dniu 30 V 1957 r. mianowany przez papieza Piusa XII arcybiskupem me-
tropolita poznanskim. W latach 1962-1965 bral udziat w obradach Soboru Watykanskiego
II. Zmart 13 VIII 1977 r. Wigcej zob. S. Kosinski, Arcybiskup Antoni Baraniak Metropolita
Poznariski (1904-1977), w: Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. 7, Warszawa 1982, s. 231-190;
E. Nawrot, Baraniak Antoni (1904-1977), salezjanin, arcybiskup poznatiski, w: Leksykon
duchowietistwa represjonowanego w PRL w latach 1945-1989, . 1, red. J. Myszor, Warszawa
2002, s. 7-8; M. Banaszak, Baraniak Antoni (1904-1977), arcybiskup, metropolita pozna-
ski, salezjanin, kanonista, w: Stownik Polskich Teologéw Katolickich 1918-1981, t. 5, red. L.
Grzebien, Warszawa 1983, s. 69-74; M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1, Swiadek; t.
2, Kalendarium Dziata# SB, Poznan 2009. Z wigzienia na stolice arcybiskupig. Arcybiskup
Antoni Baraniak 1904-1977, red. Z. Zielinski, Poznan 2010; ]. Wasowicz, Troska salezjanow
o0 bpa Antoniego Baraniaka SDB w okresie jego internowania w Marszatkach (29 grudnia 1955
r.—1 kwietnia 1956 1.), ,Seminare” 2014, nr 1, s. 157-169; tenze, Udziat metropolity poznan-
skiego arcybiskupa Antoniego Baraniaka SDB w obradach Soboru Watykariskiego II, w: Studia
Soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, red. M. Bialkowski, Torun 2013, s. 209-234.

Kard. Henryk Gulbinowicz (ur. 1923) - kardynat, arcybiskup wroctawski senior. Swiecenia
kaptanskie przyjat 18 VI 1950 r. w Bialymstoku. Mianowany administratorem apostolskim
w Biatymstoku 12 I 1970 r., konsekrowany 8 II 1970 r., mianowany arcybiskupem metro-
polita wroctawskim 15 XII 1975 r., ingres do Katedry Wroctawskiej 2 II 1976 r., kreowany
kardynatem 25 V 1985 r. Doktor Teologii, doktor honoris causa Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu, Uniwersytetu Przyrodniczego we Wroctawiu, Politechniki
Wroctawskiej i Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu. Byly cztonek
Kongregacji: ds. Ko$ciolow Wschodnich, ds. Duchowienistwa, ds. Ewangelizacji Narodow;
kanonik kapituty warminskiej we Fromborku, kawaler Orderu Orla Biatego. Por. Kard.
Henryk Gulbinowicz. Nardd polski nie da sobie zatozy¢ kagarica..., wybor i oprac. T. Balbus,
K. Strézyna, w: Nigdy przeciw Bogu. Komunistyczna bezpieka wobec biskupow polskich, red.
J. Marecki, F. Musiata, Warszawa—Krakow 2007, s. 623-791.
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W czasie dwudniowych uroczystosci biskupi wygtosili facznie siedem prze-
mowien (kard. [Stefan] Wyszynski - trzy, kard. [Karol] Wojtyta, arcybp Poggi,
bpi [Lech] Kaczmarek'® i [Ignacy] Jez'” - po jednym).

Kardynal Wyszynski przemawiajac, po nabozenstwie gléwnym w dniu 25 bm.
o0 godz. 13-tej z balkonu palacu prymasowskiego przedstawit arcybpa Poggi, jako
wystannika papieza, ktéry przyjechat do Polski, ,,azeby w rozmowach z wladzami
panstwowymi doj$¢ do porozumienia co do najbardziej podstawowych spraw
i potrzeb Kosciota w naszej Ojczyznie”. Wyrazil zadowolenie, ze Poggi pobyt swoj

16

Bp Lech Kaczmarek (1909-1984) - biskup ordynariusz diecezji gdanskiej. Swiecenia ka-
planskie przyjat 2 VIII 1936 r. w Poznaniu. W latach 1936-1938 odbyt studia specjalistyczne
z teologii i prawa w Rzymie, w 1938 r. uzyskal doktorat z teologii w Rzymie, tegoz roku
réwniez licencjat z prawa kanonicznego. W okresie 1938-1939 byt prefektem gimnazjum
w Poznaniu. Podczas II wojny §wiatowej ukrywat sie na terenie diecezji tarnowskiej. W la-
tach 1945-1953 pracowal jako katecheta w Poznaniu, w latach 1953-1958 byt wyktadowcg
seminarium duchownego w Poznaniu. W dniu 16 XI 1958 r. zostal mianowany biskupem
pomocniczym diecezji gdanskiej i biskupem tytularnym Alii. Sakre przyjal z rak kard. Stefa-
na Wyszynskiego. Uczestniczyt w obradach Soboru Watykanskiego II. W dniu 2 XII 1971 r.
zostal mianowany biskupem ordynariuszem diecezji gdanskiej. Jego ingres do katedry odbyt
sie 19 XII 1971 r. Jako ordynariusz gdanski powolal do istnienia Gdanskie Towarzystwo
Teologiczne, biskupi sad duchowny, gdaniska kapitule katedralng. W 1973 r. przeprowadzit
synod diecezjalny. W sierpniu 1980 r. skierowal ksiezy z postuga duszpasterska do straj-
kujacej stoczni i innych zakladéw pracy. Od grudnia 1982 r. byl krajowym duszpasterzem
ludzi morza. Od roku 1980 byt cztonkiem Komisji Wspélnej Rzadu i Episkopatu. Inicjator
powotania do zycia wielu parafii na terenie diecezji. Zmart 31 VII 1984 r. w Gdansku. Por.
S.Bogdanowicz, Lech Kaczmarek. Biskup Gdatiski, Gdansk 1994; tenze, Kosciét gdariski pod
rzgdami komunistow 1945-1984, Gdansk 2000; L. Potykanowicz-Suda, Paristwo a Kosciot
katolicki w wojewddztwie gdariskim w latach 1945-1970, Warszawa 2011.

Bp Ignacy Jez (1914-2007) - biskup ordynariusz diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, kardynat
elekt. Swiecenia kaptaniskie przyjat 20 VI 1937 r. w Katowicach. W latach 1942-1945 byt
wiezniem KL Dachau. Po wyzwoleniu obozu pelnit funkeje kapelana obozu dla Polakéw
w GOppinge. W latach 1946-1960 byt rektorem Nizszego Seminarium Duchownego im.
$w. Jacka w Katowicach. W dniu 20 IV 1960 r. zostal mianowany przez Ojca Swietego Jana
XXIII biskupem pomocniczym w Gnieznie z przeznaczeniem dla Gorzowa Wielkopol-
skiego Prekonizowany 13 V 1960 r., konsekrowany w katedrze gorzowskiej 5 VI 1960 r.
Bral udzial w obradach Soboru Watykanskiego II. Mianowany sufraganem w Gorzowie
Wielkopolskim 16 IX 1967 r. W dniu 28 VI 1972 r. zostal mianowany ordynariuszem nowo
utworzonej diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej. Ingres do katedry koszalinskiej odbyt 22 X
1972 r. Od 1 II 1992 r. biskup senior. Uczestniczyt w pracach Komisji Episkopatu Polski ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu, a takze Komitetu Ksiezy Polskich b. Wigzniéw Obozéw
Koncentracyjnych, ktérego byt wieloletnim przewodniczacym. Zmart 16 X 2007 r. w Rzy-
mie w przededniu ogloszenia go kardynatem przez papieza Benedykta XVI. Por. I. Jez,
Blogostawcie Pana swiatlo i ciemnosci, Katowice 1994; Swiadek historii. Na Jubileusz 90.
Urodzin Jego Ekscelencji Biskupa Seniora Ignacego Jeza, red. L. Laskowski, Koszalin 2004;
Przygody z Opatrznoscig. Z biskupem Ignacym Jezem rozmawiajg Alina Petrowa- Wasilewicz
i ks. Krystian Kukowka, Katowice 2005, ].E. Walczak, Biskup usmiechu, Koszalin 2008.
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rozpoczal od modlitwy u grobu §w. Wojciecha. Wznidst okrzyki ,,niech zyje” na
cze$¢ Pawta VI'S, Poggiego, Wojtyly i biskupow.

Arcybp Poggi w przemoéwieniu podczas gtéwnej uroczystosci w dniu 25. bm.

stwierdzil m. in.:

jest dla mnie zaszczytem i prawdziwym przywilejem rozpocza¢ tutaj w Gniez-
nie, w kolebce chrzescijanstwa polskiego, moja misje w Polsce;

prawda, ktorg Chrystus glosil o sobie, jest prawda trwalg na wczoraj, na za-
wsze, a wiec w kazdym miejscu i w kazdym czasie Chrystus jest dla nas droga,
$wiattem i przewodnikiem;

to jest tez oredzie, to jest tez apel, ktory przesyta wam ojciec $wiety: pozostancie
wiernymi Chrystusowi, pozostanicie mocnymi w wierze;

jeszcze w ostatni czwartek, w przededniu mojego wyjazdu do Polski okazat
mi tyle serdecznosci przyjmujac mnie na audiencji prywatnej. Podczas tej
audiencji wypowiadal calg swoja mitos¢, wszystkie swoje uczucia do Polski.
podczas tej audiencji opowiadal o kilku miesigcach, ktore spedzil tutaj jako
mlody kaptan w stuzbie apostolskiej”. Ta jego obecno$¢ juz taka odlegta od
dnia dzisiejszego, ale zapamietal i chowa w sercu, a przede wszystkim zapa-
mietal o waszej religijnosci i waszym przywigzaniu do Kosciota;

waszg religijno$¢, wasze Zycie wiary macie przekaza¢ waszym potomkom,
waszym dzieciom;

prosit ojciec $wiety bym pozdrowit was od niego, bym zapewnit was o jego
pamieci nieustajacej;

ojciec $wiety prosil bym pozdrowil siostry zakonne, kaptanéw zakonnych,
kaptanow diecezjalnych, ksiezy biskupéw, ksiedza kardynata metropolite grodu

Pawel VI, wlasc. Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini (1897-1978) — papiez,
blogostawiony Kosciola katolickiego. Swiecenia kaptariskie przyjat 29 V 1920 r. w Brescii.
Po $wieceniach studiowat filozofie i prawo kanoniczne na Papieskim Uniwersytecie Gre-
gorianskim, literature na Sapienzy oraz dyplomacje w Koscielnej Akademii Szlacheckie;j.
0d 1923 r. pracowal w dyplomacji watykanskiej. W latach 1925-1933 narodowy asystent
koscielny sekcji uniwersyteckiej Akeji Katolickiej we Wloszech. W dniu 16 XII 1937 r.
mianowany substytutem w Sekretariacie Stanu; jeden z najblizszych wspotpracownikow
kard. Eugenia Pacellego, pozniejszego papieza Piusa XII. W dniu 19 XI 1952 papiez mia-
nowat go prosekretarzem stanu do biezacych spraw koscielnych. W latach 1954-1963 byt
arcybiskupem Mediolanu. W dniu 12 XII 1954 r. w Rzymie przyjat sakre biskupig z rak
kard. Eugene’a Tisseranta. 15 XII 1958 r. na pierwszym konsystorzu papieza Jana XXIII
zostal mianowany kardynalem. W dniu 21 VI 1963 r. zostal wybrany na papieza i przyjat
imi¢ Pawta VI; 30 czerwca kardynat Alfredo Ottaviani dokonal jego koronacji papieskiej.
Byt IV Suwerenem Panstwa Watykanskiego. Na czele Kosciota stal do 6 VIII 1978 r.
W dniu 19 X 2014 r. zostal ogloszony przez papieza Franciszka blogostawionym. Por.
Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekow, Warszawa 1999, s. 430-490.

Papiez Pawel VI jako mtody kaplan w okresie od maja do listopada 1923 r. byt sekretarzem
nuncjusza apostolskiego w Warszawie abp. Lorenzo Lauriego.
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krakowskiego, ksiezy arcybiskupow metropolitow, a przede wszystkim jego
eminencje ksiedza kardynala prymasa Polski.

Tresci spoleczno-polityczne kardynal Wyszynski zawart w przemoéwieniu
wygloszonym podczas nabozenstwa gtéwnego w dniu 25 bm. o godz. 10.30. Eks-
ponujac historyczne watki Ko$ciota z narodem kard. Wyszynski powiedziat, ze
w czasach dzisiejszych nie da si¢ zaprzeczy¢, ze w Polsce Koscidt rzymskokatolicki
ma swoje ogromne zastugi dla narodu; nigdy nie walczyt w naszej Ojczyznie ani
z narodem, ani z paiistwem, natomiast nieustannie go wspierat swoimi mocami
moralnymi i religijnymi.

Mozemy sie pyta¢ — powiedzial Wyszynski - czy mamy wyrzec si¢ wiary
i Ko$ciota? Takie sg programy ogtaszane w réznych pismach, w ktérych usiltuje
sie przekonac¢ spoteczenstwo, aby odeszto od zasad ewangelii i szukalo nowych
drég. ,,Mozemy pytac sie jakim prawem dazy si¢ w narodzie ochrzczonym, ka-
tolickim majacym swoje zastugi w tym narodzie do niszczenia chrzescijanstwa
i Kosciota. Dlaczego my mielibysmy wiecej stucha¢ ludzi anizeli Boga. Czy rze-
czywidcie programem naszego publicznego zycia ma by¢ ateizacja polityczna? Czy
istnieje co$ wznioslejszego dla mlodziezy azeby si¢ wychowywata ona w duchu
chrzescijanskim. Mlodziez nie moze wyzbywac si¢ Boga. Zadanie to budzi odraze
do tego stopnia, Ze nawet w ostatnio uchwalonej Konstytucji mamy gwarancje
wolnosci sumienia i wyznania”

Formutujgc zadania dla katolikdw, kard. Wyszynski podkreslil, ze dazeniem
jest odnowienie postanowien obrony wiary w naszej Ojczyznie, poprzez wzmoc-
nienie ewangelii, Kosciota i moralnosci chrzescijanskiej” Stuzy¢ ma temu realizo-
wany program koscielny humanizacji Zycia osobistego, rodzinnego, zawodowego,
narodowego i panstwowego.

Nawigzujac do zagadnienia alkoholizmu kard. Wyszynski podkreslil, ze wiha-
dze panstwowe wydaly zdecydowang walke przejawom pijanstwa, co wplyneto
od razu na stan porzadku i bezpieczenstwa na ulicach. Powiedzial: ,,ufamy, ze
zwlaszcza wezmie sobie to do serca nasza mlodziez, azeby przedstawi¢ si¢ nie tylko
wobec obcych ale w codziennym naszym zyciu, jako nardd trzezwy, pracowity;
narod ktéry w warunkach bardzo trudnych odrabia wojenne szkody i krzywdy
mu wyrzadzone”

Wspominajgc o trudnosciach Kosciota kard. Wyszynski uznal, ze katolicy
w dalszym ciggu ,,doznaja roznych grozb i zastraszen, moze nawet daleko idacych,
moze niezgodnych z Konstytucja, ktéra zabrania przeszkadza¢ komukolwiek
by¢ chrzescijaninem i wyznawac¢ zasady religijne. Trzeba wielkiej odwagi, zeby
sie upominac o naturalne prawa cztowieka — wolno$¢ sumienia, wyznania, mo-
dlitwy, przekonan. To jest wyrazem wewnetrznej, domowej, rodzinnej wolnosci,
$wiadectwem ze jesteSmy narodem u siebie swobodnym”.
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Na zakonczenie przemoéwienia kard. Wyszynski powiedzial: ,,nie myslcie, ze
jakies$ sity zewnetrzne zdotajg obroni¢ czy nardd, czy Kosciol. Nie myglcie, ze
moze takie czy inne uktady polityczne zagwarantujg nam bezpieczenstwo. Nie.
Musimy nieco odpolitycznia¢ nasze nadzieje na zachowanie Kosciota. Kosciot
w Polsce zyje w was, a nie w papierach, nie w takich czy innych uktadach, nie
w takich czy innych zobowigzaniach, tylko zyje w sercach waszych. Od zwigzku
waszych serc, waszych umystow zalezy praca Kosciota i wasza wolnos¢ religijna’”.

Kard. Wojtyla, przemawiajac w katedrze gnieznienskiej w dniu 24 bm., w cza-
sie procesji z relikwiami §w. Wojciecha omoéwit zastugi sw. Wojciecha i bp. Szcze-
panowskiego® dla Kosciofa i narodu. Nawiazujac do praw cztowieka, stwierdzit
on, ze ,spisano prawa czlowieka we wspodlczesnej Karcie Praw Czlowieka, Kosciot
umacnial je w naszej ojczyznie. NauczyliSmy sie tych praw na naszych wlasnych
cierpieniach, na dziejowych zmaganiach, rozbiorach, na okupacjach. Umiemy je
na pamigc. Ale wiemy, Ze zanim byly one gdziekolwiek wpisane zostaly wpisane
w dziejach naszego narodu, ojczyzny przez Maryje — krolowa Polski, ktéra uczyla
nas mitosci do ojczyzny i narodu”

W dniu 25 IV br. po uroczysto$ciach Wojciechowych arcybp Poggi w to-
warzystwie arcybpa Baraniaka, bpéw [Bronistawa] Dabrowskiego?', [Tadeusza]

20

Chodzi o $w. Stanistawa ze Szczepanowa (ok. 1030-1079) - biskup i meczennik, 18 IX 1253 r.
kanonizowany przez papieza Innocentego IV. Uroczysto$¢ podniesienia relikwii $wietego
i ogloszenia jego kanonizacji w Polsce odbyta sie 8 V 1254 r. W roku 1963 Jan XXIII ustano-
wit $w. Stanistawa, wraz ze $w. Wojciechem i Naj$wietsza Maryja Panng, pierwszorzednym
patronem Polski.

21

Abp Bronistaw Wactaw Dabrowski (1917-1997) - orionista, arcybiskup, wieloletni sekretarz
Komisji Episkopatu Polski. W 1935 r. wstapil do Zgromadzenia Ksi¢zy Orionistow w Zdun-
skiej Woli. Tam ukonczyl nizsze seminarium i zdal mature. Nastepnie wyjechat do Rzymu
na studia filozoficzno-teologiczne. W 1939 r. wobec zblizajacej si¢ wojny pozostal w Polsce.
W czasie niemieckiej okupacji prowadzit w Warszawie burse dla chfopcow. W 1943 r. uzyskat
tytul magistra, konczac konspiracyjne studia na Wydziale Pedagogicznym w Warszawie.
Po Powstaniu Warszawskim zostat wywieziony do obozu pracy w Bittinheim koto Dachau.
W 1945 r. powrdcil do Polskii 10 czerwca otrzymat $wiecenia kaplanskie. Byl organizatorem
domu opieki dla sierot wojennych w Izbicy Kujawskiej. Nastepnie przenidst sie do Warszawy,
gdzie w latach 1949-1954 kierowal bursa dla chlopcéw, prowadzona przez Zgromadzenie
Ksiezy Orionistow. Obrona zakladu przed ingerencja wladz panstwowych zwrécita na niego
uwage prymasa kard. Stefana Wyszynskiego, ktory powierzyt mu kierownictwo Wydziatu
Spraw Zakonnych przy Sekretariacie Prymasa Polski. 15 V 1950 r. objat stanowisko dy-
rektora Biura Sekretariatu Episkopatu. W 1961 r. papiez Jan XXIII mianowal go biskupem
pomocniczym warszawskim. 25 III 1962 r. otrzymat sakre biskupig z rak kard. Stefana
Wyszynskiego. W latach 1969-1993 pelnit funkeje Sekretarza Episkopatu Polski. W 1982 r.
papiez Jan Pawet IT podniést go do godnosci arcybiskupa. Przez wiele lat przewodniczyt
delegacji Konferencji Episkopatu ds. Stosunkéw z Rzadem PRL. Abp Dabrowski uczest-
niczyl w pracach Komisji Wspélnej przedstawicieli Rzadu i Episkopatu, byt negocjatorem
w sporach miedzy robotnikami NSZZ ,,Solidarnos¢” a rzadem. Byl inicjatorem powotania
Prymasowskiej Rady Spotecznej 12 XII 1981. W stanie wojennym pomagat aktywnie inter-
nowanym i ich rodzinom. Zmart 27 II 1997 r. i zostal pochowany w grobowcu biskupow
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Ettera® i [Mariana] Przykuckiego® udali si¢ do Poznania, gdzie uczestniczyli
w 20-minutowej uroczystosci w kolegiacie poznanskiej.

Arcbp Baraniak witajac arcybpa Poggi przedstawil go jako wystannika Pawta
VI, ktory przybyl ,,aby kontynuowac dialog Stolicy Apostolskiej z rzadem dla
rozwigzania probleméw miedzy Kosciolem a Panstwem. W dialogu tym uczest-
niczy réwniez sekretarz Episkopatu polskiego — bp Dabrowski, ktéry w imieniu
kard. Wyszynskiego i Episkopatu otrzymatl pelnomocnictwo reprezentowania
Kosciota katolickiego”

Arcbp Poggi powiedzial, ze interesuja go sprawy Kosciola polskiego, ktérymi
interesuje si¢ rowniez zywo Pawet VI. Przed odlotem do Polski byl na audiencji
u papieza, ktéry duzo dobrego moéwil o wierze katolickiej w Polsce, w ktdrej
przebywal jako wystannik Watykanu.

Po pétgodzinnym pobycie w Poznaniu arcybp Poggi w towarzystwie bpa
Dabrowskiego powrécil do Gniezna.

Kuriali$ci warszawscy komentuja, ze arcybp Poggi i bp Dabrowski byli za-
dowoleni z tresci komunikatu jaki ukazat si¢ w ,,Zyciu Warszawy” w dniu 24

pomocniczych warszawskich na Powazkach. Por. P. Raina, Arcybiskup Bronistaw Dgbrowski.
Portret, Warszawa 2008; tenze, Ks. Arcybiskup Dgbrowski w stuzbie Kosciota i narodu. Roz-
mowy z wladzami PRL. t. 1, 1970-1981, Warszawa 1995; t. 2: 1982-1989, Warszawa 1995.

22 Bp Tadeusz Etter (1911-1984) — 17 VI 1934 r. w Poznaniu otrzymat §wiecenia kaptanskie.
Nastepnie pelnit funkcje wikariusza w Bninie i prefekta w Poznaniu. Podczas okupacji byt
wieziony w Dachau i Gusen (1940-1945), pracowal nastgpnie wséréd emigracji polskiej
w Niemczech. Po powrocie do kraju byl wikariuszem i sedzig Sadu Metropolitalnego w Po-
znaniu. 16 VII 1959 r. zostal mianowany biskupem pomocniczym poznanskim i biskupem
tytularnym Bonitzy. Sakre biskupia przyjal 25 X 1959 r. z rak abp. Antoniego Baraniaka.
Zajmowal stanowisko wikariusza generalnego archidiecezji poznanskiej, kanonika kapituty
poznanskiej, redaktora naczelnego pisma ,,Biblioteka Kaznodziejska” w latach 1956-1984.
Por. P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce w latach 965-1999, Warszawa 2000.

# Abp Marian Przykucki (1924-2009) - biskup chelminski, arcybiskup metropolita szcze-
cifisko-kamienski. Swiecenia kaptanskie przyjat 19 I1 1950 r. z rak abp. Walentego Dym-
ka.W dniu 1 IV 1954 r. zostal powolany na stanowisko kapelana i sekretarza osobistego
metropolity poznanskiego. W dniu 27 XI 1973 r. Pawel VI mianowal go biskupem tytular-
nym Glenndalocha i biskupem pomocniczym metropolity poznanskiego. Sakre biskupia
przyjal z rak abp. Antoniego Baraniaka 3 II 1974 r. w poznanskiej bazylice katedralnej. Po
$mierci abp. Antoniego Baraniaka od 15 VIII 1977 do 7 IX 1978 r. jako wikariusz kapi-
tulny zarzadzal archidiecezjg poznanska. Dnia 29 V 1981 r. zostal mianowany biskupem
chetminskim. Rzady w powierzonym mu Kosciele partykularnym objal kanonicznie 2 VII
1981 r., a ingres do katedry Wniebowzigcia NMP w Pelplinie odbyl 15 VIII 1981 r. Decyzja
Jana Pawta II z dnia 25 III 1992 r. przeniesiony zostal na stolice nowo utworzonej archidie-
cezji szczecinsko-kamienskiej. Ingres do katedry $w. Jakuba w Szczecinie odbyt si¢ 12 IV
1992 r. Paliusz otrzymat 29 VI 1992 r. w Bazylice $w. Piotra w Rzymie. 1 V 1999 r. zostat
zwolniony z obowigzkéw pasterza archidiecezji. Zmarl 16 IX 2009 r. Por. K.R. Prokop,
Biskupi Kosciota katolickiego w III Rzeczpospolitej. Leksykon biograficzny, Krakéow 1998,
s.116-117; G. Wejman, ,,Abp Marian Przykucki’, http://www.katedra.szczecin.pl/centrum/
biskupi/marian-przykucki/- Abp-Marian-Przykucki_28 [dostep: 12 IV 2016 1.].
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bm. na temat wizyty Poggiego w Polsce. Podkreslaja, zZe Poggi zapowiedzial, iz
podczas pobytu w Polsce m.in. odwiedzi: 9-10.V. - £8dz, 11-12.V. - Lublin; 15-
17.V. - Wroclaw i Opole.

DYREKTOR
gen. bryg. K[onrad] STRASZEWSKI*

Zrédto: Archiwum Akt Nowych, sygn. 104/126, Urzad ds. Wyznan, k. 30-27

2t Konrad Straszewski (ur. 1927) - general dywizji Milicji Obywatelskiej. Od 21 VIII 1952 r.
referent Sekcji 1 Wydziatu V Departamentu V MBP, a od 1953 r. w Wydziale III Depar-
tamentu XI MBP (w 1954 na stanowisku kierownika sekcji). W latach 1955-1956 byt
kierownikiem sekcji w Wydziale IT Departamentu VI Komitetu do spraw Bezpieczenstwa
Publicznego. Od 1956 r. funkcjonariusz Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. W latach
1956-1962 w Departamencie III, od 1962 r. w Departamencie IV: od 1964 r. naczelnik Wy-
dzialul, a od 1971 r. zastepca dyrektora. Dyrektor Departamentu IV MSW od 1 XII 1974 r.
Byl pierwszym szefem i tworcg Samodzielnej Grupy ,,D”. Jej zadaniem byto koordynowanie
i organizowanie dziatan dezintegracyjnych wobec Kosciota na szczeblu centralnym. Ze
wzgledu na rozszerzenie dziatalnosci dezintegracyjnej w 1977 r. zostata ona przeksztalcona
w osobny Wydzial VI Departamentu MSW. Od 25 X1 1981 do 18 I1 1983 r. dyrektor generalny
oraz szef Stuzby Zabezpieczenia Operacyjnego MSW. W latach 1983-1985 petnit funkcje
podsekretarza stanu w MSW. Por. Aparat bezpieczeristwa w Polsce. Kadra kierownicza, red.
P. Piotrowski, t. 3, 1975-1990, Warszawa 2008, s. 63; Nigdy przeciw Bogu. Komunistyczna
bezpieka wobec biskupow polskich, Warszawa-Krakéw 2007, s. 607.
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Danuta Bogdan *
Osrodek Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego w Olsztynie

Z SYBERII NA POMORZE GDANSKIE I WARMIE.
WSPOMNIENIA KRYSTYNY POGODY

Z D. MACKOWIAK, SIOSTRY

BE. KS. WEADYSEAWA MACKOWIAKA

Wstep

Docieranie do $wiadkoéw historii, ktérych relacje stajg sie cennym przekazem
faktograficznym, jest dla historykéw badajacych najnowsza historie¢ Polski tak
samo wazne jak analizowanie zZrédel pisanych. W tej chwili zyja ostatni naoczni
swiadkowie deportacji ludnosci polskiej w glab ZSRR. W momencie wywdzki
byli dzie¢mi, ale ciezkie przezycia lat wojny pozostaly w nich na cate zycie. Ich
przekazy sg aktem oskarzenia zbrodniczego rezimu, jakim byt komunizm. Wy-
darzenia zaprezentowane w tych wspomnieniach sa cenng relacja z syberyjskiej
zsytki widzianej oczami dziecka i powrotu do powojennego zycia na Pomorzu
Gdanskim i Warmii.

Po agresji Zwigzku Sowieckiego 17 wrzesnia 1939 roku' na wschodnie gra-
nice Polski nastgpily cztery masowe deportacje obywateli polskich w gtab ZSRR
polaczone z przymusem osiedlenia. Przemieszczenia ludnosci polskiej z terendw
zajetych przez ZSRR we wrze$niu 1939 roku i wlaczenie ich do Zwigzku Radziec-
kiego byly poprzedzone dwoma porozumieniami zawartymi pomiedzy III Rzeszg
a ZSRR: paktem Ribbentrop-Molotow z 23 sierpnia 1939 roku i traktatem o gra-
nicy i przyjazni z 28 wrzes$nia 1939 roku®. Akcje deportacyjne obywateli polskich
przeprowadzono na podstawie formalnego rozkazu NKWD ZSRR Nr 001223
z 11 pazdziernika 1939 roku’. Deportacje ludnosci polskiej z terenéw polskich

* Danuta Bogdan - dr, pracownik naukowy Os$rodka Badan Naukowych im. Wojciecha
Ketrzynskiego w Olsztynie. Specjalizuje si¢ w historii Warmii, a takze Prus Ksiazecych
w okresie nowozytnym. Kierownik Pracowni Kopernikanskiej w Olsztynie.

' J. Lojek (L. Jerzewski), Agresja 17 wrzesnia 1939, Warszawa 1990.

Biata Ksigga. Fakty i dokumenty z okresu dwéch wojen swiatowych, oprac. W. Sukiennicki,
Paryz 1964, s. 54-58; 80-82.

3 Tamze, s. 146.
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wcielonych we wrze$niu do ZSRR odbywaly si¢ gléwnie w lutym, kwietniu
i czerwcu 1940 roku oraz czerwcu 1941 roku*. Pierwsza zsytka Polakéw nastgpila
po inkorporacji polskich ziem do ZSRR zaraz po ,wyborach” do Zgromadzen
Ludowych Zachodniej Bialorusi i Zachodniej Ukrainy 22 pazdziernika 1939
roku’. W 1940 roku przeprowadzono trzy masowe deportacje. Pierwsza nastgpila
10 lutego 1940 roku, kiedy w 100 transportach wysiedlono 140-141 tys. oséb,
druga przeprowadzona zostala w kwietniu 1940 roku (61 tys. osob), a trzecia
rozpoczela sie 29 czerwca 1940 roku, w ktdrej trakcie wywieziono 78-79 tys. os6b
(82 proc. ogotu tej grupy deportowanych stanowili obywatele polscy narodowosci
zydowskiej). W nastepnym 1941 roku w ostatniej, czwartej fali wielkich deportacji
w maju i czerwcu 1941 roku wywieziono 34-44 tys. obywateli polskich®.
Zalaczona do rozkazu instrukcja nakazywala, aby deportacje ,,antysowiec-
kiego elementu” odbywaty si¢ bez hatasu i paniki. Mieszkancéw polskich miast,
miasteczek i wsi wywozono na podstawie specjalnych spisow, w ktorych jako
»antysowiecki element” uznano: przywodcéw przedwojennych organizacji woj-
skowych i narodowych, prawicowych partii i organizacji politycznych (BBWR,
OZN, ND, PPS), a takze Zwigzku Harcerstwa Polskiego, urzednikéw aparatu pan-
stwowego, kadrowych oficerow i podoficeréw stuzby czynnej i Korpusu Ochrony
Pogranicza (KOP), prokuratoréw i sedziéw, policjantéw, pracownikéw wiezien-
nictwa, a takze zwyktych mieszkancéw wskazanych przez miejscowych sowieckich
agentow’. Powolane ,,sztaby operacyjne” przed zaladowaniem deportowanych do
wagonow kolejowych mialy szczegdtowe wytyczne: kto ma zostaé aresztowany,
kto wystany do pracy na zestaniu, a kto skierowany do miejsc ,,specjalnego zesta-
nia w oddalonych miejscowosciach™. Deportowanych rozwozono po odlegtych
»specposiotkach” i ,odcinkach pracy” wlasach, jak to bylo w Altajskim Kraju

*  S. Ciesielski, G. Hryciuk, A. Srebrakowski, Masowe deportacje radzieckie w okresie I wojny

Swiatowej, Wroctaw 1994; Sowieckie represje polityczne na ziemiach wschodnich II Rzeczy-
pospolitej w latach 1939-1941, w: Exodus. Deportacje i migracje (wgtek wschodni). Stan
i perspektywy badan, red. M. Zwolski, Warszawa-Bialystok 2008, s. 29-31.

°  E.Trela-Mazur, O wyborach do Zgromadzenia Ludowego , Zachodniej Ukrainy” w pazdzier-
niku 1939 roku — w swietle Zrodet, ,,Kieleckie Zrédta Historyczne” 1999, t. 15, s. 183-194.

¢ Zob. A. Glowacki, Deportowani w latach 1940-1941, w: Polska 1939-1945. Straty osobowe
i ofiary represji pod dwiema okupacjami [,,Biala Ksiega’], red. W. Materski, T. Szarota,
Warszawa 2009; tenze, Sowieci wobec Polakow na ziemiach wschodnich II Rzeczypospolitej
1939-1941,16d721998, 5. 354-355; A. Gurjanow, Wprowadzenie, w: Indeks represjonowanych,
t. 14: Deportowani w obwodzie archangielskim, cz. 6: Alfabetyczny wykaz..., s. 17-21; Relacje
deportowanych z Kreséw Wschodnich, wybor, wstep i oprac. T. Domanski, Kielce-Krakéw
2014,s. 11-15.

Deportacje i przemieszczenia ludnosci polskiej w glgb ZSRR 1939-1945. Przeglgd Pismien-
nictwa, wybér i oprac. G. Doktdr, K. Podhorski, T. Stalis, red. T. Walichnowski, Warszawa
1989, s. 8.

8 Tamze, s. 8-9.
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i Kraju Krasnojarskim, czy tez do odlegtych od szlakéw kolchozéw Kazachstanu.
Wedtug szacunkéw na terenie ZSRR bylo 2500 réznej wielkosci deportowanych
skupisk Polakéw, w ktorych dzieci dzielily los dorostych’.

Szacuje sie, ze tacznie w latach 1940-1941 rosyjskie wywozki w gltab ZSRR
objety okoto 320 tys. polskich obywateli, wsréd ktérych ponad 100 tys. stanowity
dzieci i mlodziez'’. Na podstawie wyliczen Ambasady Polskiej w ZSRR szacuje
sie, ze w koncu 1941 roku w glebi ZSRR mogto przebywac nawet 132 tys. depor-
towanych polskich dzieci i mlodziezy do lat 18

Poprawa polozenia Polakdw na terenie ZSRR nastgpila po zawarciu uktadu
Sikorski-Majski, ktory przywracal stosunki dyplomatyczne pomiedzy Polska
a ZSRR. 12 sierpnia 1941 roku wydany zostal Dekret Rady Najwyzszej ZSRR
oglaszajacy amnestie dla wszystkich obywateli polskich przebywajacych na terenie
ZSRR™. 14 sierpnia 1941 roku na podstawie umowy pomiedzy Naczelnym Do-
wodztwem ZSRR a Polskim Naczelnym Dowddztwem rozpoczeto organizowanie
Armii Polskiej w Zwigzku Sowieckim, na ktérej czele stanal Wiadystaw Anders.

Na powolanie instytucji opiekunczych dla wywiezionych polskich dzieci
Moskwa zgodzita si¢ 24 grudnia 1941 roku, gdyz wiele z tych dzieci pozostawato
osieroconych lub bez opieki, podczas gdy rodzice pracowali od $witu do nocy.
W Delegaturach Ambasady Polskiej w ZSRR znalazly sie fundusze i dary Polonii
amerykanskiej, a ambasada opracowala ,Wytyczne do organizacji i programow
dziecincéw”, ktére wydrukowane zostaly w ukazujagcym si¢ w ZSRR pismie
,Polska”’®>. Owczesny ambasador Polski w Moskwie Stanistaw Kot stwierdzil, ze

9

E. Trela-Mazur, O wyborach do Zgromadzenia Ludowego ,Zachodniej Ukrainy”, s. 5.

10 Zob. A. Glowacki, Deportowani w latach 1940-1941, s. 233-244; Foto.karta.org.pl/pages/
domy-dziecka [dostep: 10 V 2016 r.]. Por. A. Korzon, Przesiedlona ludnos¢ polska w ZSRR
w latach 1941-1946, Warszawa 1983; W. Pobdg- Malinowski, Najnowsza historia politycz-
na Polski 1864-1945, Wydawnictwo ,,Antyk” 2000; Deportacje i przemieszczenia ludnosci
polskiej..., s. 22-24. Historycy i publicysci emigracyjni podajg wyzsza liczbe 2 mln depor-
towanych Polakéw, obejmujac nia cywiléw, wojskowych, zolnierzy AK, gérnikéw polskich
z Gérnego Slaska i Slaska Opolskiego (1 114 000 cywilnych mieszkaticéw przedwojennej
Polski wywiezionych w czterech akcjach deportacyjnych w latach. 1940-1941, 336 000
uchodzcow z centralnej i zachodniej Polski, 210 000 obywateli polskich, ktérym nadano
obywatelstwo radzieckie i wcielono do Armii Czerwonej, 250 000 aresztowanych cywili
wywiezionych do obozéw i wiezien ZSRR, 181 000 jenicéw polskich wzietych do niewoli
w 1939 .1 wywiezionych do ZSRR oraz zamordowanych w Katyniu, 12 000 jeiicéw polskich
internowanych z Litwy do ZSRR w 1940 r., wreszcie dziesiatki tysiecy bylych zolnierzy
Armii Krajowej z Wilenszczyzny.

Y E. Trela, Edukacja dzieci polskich w Zwigzku Radzieckim w latach 1941-1946, Warszawa
1982, s. 18; T. Bugaj, Dzieci polskie w krajach pozaeuropejskich w latach 1939-1949, ,,Prace
Kieleckiego Towarzystwa Naukowego” 1982, nr 20; tenze, Dzieci polskie w ZSRR i ich re-
patriacja (1939-1952), ,Prace Kieleckiego Towarzystwa Naukowego” 1982, nr 25.

12 P Zaron, Armia Andersa, Toruti 2000, s. 30-31.

13 Tamze, s. 6.
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zorganizowano w ciagu pierwszej pofowy 1942 roku 139 ochronek i sierocincow
dla 9 tysiecy dzieci oraz 30 zakladéw opiekunczych dla niezdolnych do pracy, 21
stotowek i 116 punktow dozywiania, 46 szpitalii 16 ambulatoriéw'®. 14 pazdzier-
nika 1941 roku w trakcie rozmowy z Andriejem Wyszynskim, zastepca Ludowego
Komisarza Spraw Zagranicznych, polski ambasador w ZSRR Stanistaw Kot zostat
poinformowany, ze na terenie ZSRR przed amnestig znajdowalo si¢ 387 932 tys.
obywateli polskich®. Z réznych wyliczen wynika, ze staraniem Zolnierzy armii
gen. Andersa i ich rodzin od polowy 1942 do konca maja 1944 roku do Iranu
i przez Iran moglo si¢ przemiesci¢ ponad 18 tysigcy dzieci i mlodziezy polskiej'.

Jeszcze przed zerwaniem stosunkow dyplomatycznych pomiedzy Polska
a ZSRR (co nastgpito 25 kwietnia 1943 roku) Rada Komisarzy Ludowych ZSRR
podjeta decyzje o ponownym nadaniu obywatelom polskim obywatelstwa sowiec-
kiego. W praktyce oznaczalo to przywrdcenie stanu sprzed podpisania uktadu
Sikorski-Majski'’.

W latach 1943-1945 w 52 domach dziecka przebywalo 4840 dzieci, a w 84
polskich przedszkolach w ZSRR wlatach 1944-1945: 2613 dzieci'®. Na dzien
1 stycznia 1946 roku na terenie ZSRR dzialalo 248 szkol polskich (18 659
uczniéw), 74 domy dziecka (5331 wychowankoéw), 84 przedszkoli (2613 dzie-
ci)”. Na przyktad w Domu Dziecka w Tobolsku? bylo poczatkowo 45 dzieci, ale
w 1943 roku bylo juz tam 127 wychowankow?'. W latach 1943-1946 na terenie
Uzbekistanu dziatalo w réznych okresach 21, 17 i 16 polskich domoéw dziecka,
w ktorych przebywalo od 1597 do 1213 podopiecznych. Podlegaly one Komi-
sariatowi O$wiaty Uzbeckiej SRR. Zlikwidowano je w maju 1946 roku, a dzieci
przetransportowano do Polski®.

" S. Kot, Listy z Rosji do gen. Sikorskiego, Londyn 1955, s. 26.

5 K. Jasiewicz, Obywatele polscy aresztowani na terytorium tzw. Zachodniej Biatorusi w latach

1939-1941 w $wietle dokumentacji NKWD/KGB, ,,Kwartalnik Historyczny”, nr 1, 1994,
s. 107.

¢ E. Trela-Mazur, Dzieci polskie deportowane w czasie I wojny swiatowej na Wschod, ,,Zesta-
niec” 2011, nr 47, s. 7.

17 Relacje deportowanych z Kreséw Wschodnich w 1940 roku..., s. 15.

'8 E. Trela, Polskie placéwki oswiatowe i wychowawcze w Zwigzku Radzieckim w latach 1943-
1946. Liczebnos¢ i rozmieszczenia, Wroclaw 1981, s. 41-45.

19 Tenze, Edukacja dzieci polskich w Zwigzku Radzieckim w latach 1941-1946, Warszawa 1983,
s. 169-216.

Miasto w obwodzie tiumenskim u ujscia rzeki Tobot do Irtysza.

21 V. Syrkin, G. Sykcina, E Cabarowa, Polski Dom Dziecka w Tobolsku w latach 1942-1946, ,,Prze-
glad Historyczno-O$wiatowy” 1980, nr 2, s. 237-247. Przygotowano na podstawie materiatéw
archiwalnych przechowywanych w AP RESRR i wspomnien nauczycieli i wychowawcow.

20

22 8.D. Pirikmkulov, Polskie domy dziecka w Uzbekistanie w latach drugiej wojny Swiatowej,
»Biuletyn Informacyjny Instytutéw Krajow Socjalistycznych PAN” 1977, nr 2, s. 20-27.
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Sprawa deportacji Polakdw na tereny ZSRR znalazla sie w kregu zainteresowan
os$rodkéw emigracyjnych jeszcze w czasie dziatan II wojny $§wiatowej — jesienia
1941 roku, kiedy w Dowodztwie Polskich Sit Zbrojnych w ZSRR powstat specjal-
ny referat pod kierownictwem rotmistrza Jézefa Czapskiego, autora memoriatu
z 3 lutego 1942 roku w sprawie ,,zaginionych jencéw ze Starobielska, Kozielska
i Ostaszkowa” Wkrdtce potem na przetomie 1942 i 1943 roku w Jerozolimie
utworzono Biuro Dokumentéw Aresztowan i Deportacji z Polski do ZSRR, na-
zywane tez ,Anders Collection’, uzupetniane w nastepnych latach m.in. przez
Oddziat Kultury i Prasy II Korpusu, polski rzad emigracyjny i powotane przezen
osrodki i instytuty kulturalno-naukowe*. W maju 1987 roku na fali zachodzacej
w ZSRR ,,pierestrojki” powotana zostala wspdlna Komisja PZPR-KPZR do spraw
Historii Stosunkéw miedzy PRL a ZSRR, w ramach ktdrej utworzono zespoty
polski i radziecki ds. deportacji i przemieszczen ludnosci polskiej w gtab ZSRR
w latach 1939-1945. Efektem tych prac byto opublikowanie w formie eksper-
tyzy materiatow ,,Deportacje i przemieszczenia ludnosci polskiej w glab ZSRR
1939-1945. Przeglad pismiennictwa™,

Po roku 1990 powstala obszerna literatura na temat deportacji obywateli
polskich na Syberi¢ po 1939 roku, czg¢$¢ z tych publikacji poswiecono zestanym
na Syberie dzieciom®. Niezwykle cenne s3 tez relacje i wspomnienia deporto-
wanych na Syberi¢ zebrane w Archiwum Wschodnim dziatajacym w strukturze
Osrodka Karta w Warszawie®. Jedna z tych relacji Zofii Wojtkowskiej (ur. 1936)

2 Deportacje i przemieszczenia ludnosci polskiej w glgb ZSRR 1939-1945, s. 10.

24 Tamze.

25

Por. D. Bo¢kowski, Jak piskleta z gniazd. Dzieci polskie z ZSRR w okresie I wojny swiatowej,
Wroctaw 1995; T. Bugaj, Dzieci polskie w ZSRR i ich repatriacja 1939-1952, Jelenia Gora
1986; tenze, Dzieci polskie na drogach wojennych migracji, ,Rocznik Jeleniogorski” 17 (1979),
s. 101-125; A.C. Dobronski, W pamieci dzieci, ,,Zeslaniec” 34 (2008), s. 41-54; E. Grabski,
Swiadkowie Golgoty Wschodu. Syberyjskie losy polskich dzieci podczas drugiej wojny
$wiatowej, Olsztyn 2005; W. Hort (Hanka Ordonéwna), Tulacze dzieci, Warszawa 2005
(pierwsze wydanie: Bejrut 1948); J. Mielniczuk, Polskie placéwki oswiatowe i opiekuticze
w ZSRR (1943-1946), ,Mo6wig Wieki’1984, nr 10, s. 33-37; L.Z. Krélikowski OFMConv.,
Skradzione dziecinistwo. Polskie dzieci na tutaczym szlaku 1939-1950, Krakow 2008,
s. 25-95; A. Kubiak, Kresy i Sybir. Losy polskich dzieci, Kronofice 2009; W. Polak, Syberyj-
ska zsytka w oczach dziecka, ,,Czasy Nowozytne’, t. 2, 1997, s. 149-170; R. Szydtowski, Na
Sybir i z powrotem, ,,Zycie Literackie”, Warszawa 1987; L. Taylor, Polskie sieroty z Tangeru.
Od Syberii przez Afryke do Kanady 1941-1949, Poznan 2010; D. Teczarowska, Deportacja
w nieznane. Wspomnienia 1939-1942, Londyn 1981; E. Trela, Nauczyciele i wychowawcy
szkot polskich, doméw dziecka i przedszkoli w Zwigzku Radzieckim w latach 1943-1946,
referat, ,,Sprawozdanie Opolskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk Wydziatu I Nauk Histo-
ryczno-Spotecznych’, Ser. A, nr 16: 1978-1979, druk: 1980, s. 8-24.

Zob.: ,Katalog zbioréw Archiwum Wschodniego t. 2: Kolekcje osobiste. Kolekcje wspomnien
Zwiazku Sybirakow”, http://www.karta.org.pl/pdf/orginal/13799177428090.pdf [dostep:
10 V 2016 r.].

26

7ZRODEA



254 Danuta Bogdan

dotyczy wymienionego w publikowanych tu wspomnieniach Domu Dziecka
w Tomsku: ,,Dom dziecka znajdowat si¢ w Tomsku, wszystkie dzieci musiaty pra-
cowac i robiliSmy na drutach szaliki, skarpetki, rekawice i nauszniki dla wojska,
starsze dziewczynki przedly na kolowrotkach welne. Oproécz przeznaczenia dla
wojska, robilysmy to tez dla naszego Domu Dziecka i dla innych. Wyzywienie
w tym domu bylo lepsze niz w poprzednim miejscu, tam czesto gtodowalismy
lub piekli$my placki z pokrzyw na blasze, tu jedliSmy trzy razy dziennie..”. I dalej:
»Latem zabierali nas do lasu, zbieraliSmy maliny i grzyby, w pegeerach peltysmy
warzywa i okopowalysmy je. Musialy$my tez utrzymywac czysto$¢ w domu,
sprzatalySmy takze w szkole. Do potudnia robitySmy na drutach, pézniej byly
2-3 lekcje, a wieczorem sprzatanie. MieliSmy duzo lekcji rosyjskiego, polski byt
tylko dwa razy w tygodniu. Starsze dzieci musialy pracowa¢ w fabryce, a moj
brat byt pastuchem, past krowy, bo uwazal, ze jest to jeszcze najlzejsza praca...
Kierowniczka naszego domu byta Ukrainka, byta ztym czlowiekiem, czesto nas
karala, np. za rozdarcie sukienki caly dzien nie dostawalo si¢ jedzenia. Ta sama
kara byla za stabe stopnie, ale dzieci pomagaly sobie wzajemnie, nie wydawaly
innych. Mimo zakazu modlilismy si¢ wspdlnie..””

Na budynku polskiego Domu Dziecka w Tomsku przy ulicy R6zy Luksemburg
- staraniem kustosza miejscowego Memorialnego Muzeum Historii Politycznych
Represji Wasilija Chaniewicza® i dzigki datkom mieszkajacych na catym $wiecie
wychowankéw dawnego Domu Dziecka — umieszczona zostata dwujezyczna
granitowa tablica o nastepujacej tresci:

LW latach 1942-1944 tu miescit sie POLSKI DOM DZIECKA dla dzieci 0s6b
deportowanych z Polski na Syberie w czasach II wojny swiatowe;”.

Pod spodem ten sam tekst zapisano w jezyku rosyjskim, a na gérze umieszczo-
no wizerunek orla w koronie. Dzigki aktywnosci Wasilija Chaniewicza muzeum
ustalito pelna liste wychowankoéw i personelu tomskiego domu dziecka i nawia-
zalo kontakt z niektérymi wychowankami. Kontakty te pozwolily odtworzy¢
historie tej placowki oraz zebra¢ unikatowe materiaty archiwalne i fotograficzne. 9
marca 2016 roku Telewizja ,,Bielsat” podata informacje, ze w Tomsku skradziono
pamiatkowa tablice, ktéra wisiala na budynku dawnego polskiego domu dziecka
od 2013 roku®.

27

Strona internetowa pt. ,Polskie Domy Dziecka w ZSRR’, Zofia Wojtkowska, ur. 1936, relacja,
sygn. ZS 779, http://domydzieckawzsrr.karta.org.pl/portfolio/codziennosc/ [dostep: 10 V
2016 1.].

Wasilij Chaniewicz, pasjonat lokalnej historii, zebral 7 tysiecy biograméw syberyjskich
zestancow, z ktdrych czesé¢ opublikowat w pracy: Polacy w Tomsku. XIX i XX wiek. Biogra-
fie [ITonaxu B Tomcke (XIX-XXs8.) Buozpaguu, Tomsk 2015], za ktéra otrzymal nagrode
»Przegladu Wschodniego” za rok 2012.

#  Cezbelsat.eu/pl wg tvz.tomsk.ru [dostep: 10 V 2016 r.].
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Opublikowane ponizej wspomnienia Krystyny Pogody z domu Mackowiak
zostaly przeze mnie nagrane, a nastepnie spisane i zredagowane w 2016 roku.

2. Wspomnienia Krystyny Pogody z d. Mackowiak, siostry
bl. Wladystawa Mackowiaka

Urodzitam sie w 1930 roku we wsi Sytki*® nad Bugiem koto Drohiczyna jako
najmiodsza z osmiorga rodzenstwa. Ojciec odmlodzit jednak moja metryke o rok
i w papierach wpisany mialam rocznik 1931. Rodzice, mama Jadwiga z d. Obni-
ska i ojciec Wiadystaw, utrzymywali si¢ z pracy na gospodarstwie. W tak licznej
rodzinie to, co wyprodukowano w gospodarstwie, stuzyto niemal wylacznie nam
samym. Naprzeciw naszego domu mieszkat brat ojca. Zresztg wie$ Sytki zamiesz-
kana byta gléwnie przez rodziny o nazwisku Mackowiak, cho¢ w wiekszosci nie
byli to bliscy krewni. Ale sasiedzi byli sobie przyjazni i poza jedng prawostawna
rodzing mieszkajacg na kolonii i jednym komunistg, ktéry do kosciota nie chodzit,
byli to katolicy. W naszym domu panowata bardzo religijna atmosfera. Dzieci
co niedziela chodzily z rodzicami sze$¢ kilometréw pieszo na Msz¢ $w. do ko-
$ciofa katedralnego Trojcy Przenajswietszej w Drohiczynie®. W czasie okupacji
sowieckiej w latach 1939-1941 koscidt katedralny w Drohiczynie zdewastowano,
a mianowicie porgbano barokowe oltarze, a §wiatyni¢ zamieniono na stajnie.
Proboszczowi ksiedzu Edwardowi Juniewiczowi (1937-1946) udalo sie ocali¢
8 sposrod 38 obrazdw oraz 2 sposrod 153 rzezb, a takze wszystkie kielichy i nie-
ktore ornaty. W czasie okupacji niemieckiej w latach 1941-1944 Niemcy urzadzili
w katedrze strzelnice®.

W moim domu nie wolno bylo uzywac¢ brzydkich stéw — nawet stowo ,,diabel”
uwazane byto za przeklenstwo, i nalezalo méwic ,,zty duch” Kiedy szlismy do
komunii, to najpierw na przeprosiny oboje rodzicéw catowalismy w reke. Zylismy
skromnie, ale wérdd rodzenstwa panowata wielka zgoda i przyjazn.

To co odréznialo tych Mackowiakéw od innych mieszkancéw wsi, to decy-
zja moich rodzicéw o ksztalceniu dzieci, co jak si¢ miato okaza¢ w przysztosci,
zawazylto na dramatycznych losach naszej rodziny.

Najstarszy brat dostal imie po ojcu - Wiadystaw (ur. w 1910), i po ukonczeniu
gimnazjum wstapil do Seminarium Duchownego w Wilnie** (1933-1939), a po
jego ukonczeniu 18 czerwca 1939 roku przyjal swiecenia kaplanskie, uzyskujac

3 Sytki - wies w wojewddztwie podlaskim, powiat Siemiatycze, gmina Drohiczyn.

31 Parafia zalozona w 1386 1.

2 Por. drohiczynska.pl/drohiczyn-parafia-trojcy-przenajswietszej/.

# Seminarium Duchowne w Wilnie, zalozone w 1582 r. przez biskupa wilenskiego Jerzego

Radziwilla, dziatalo do jego likwidacji przez Sowietow w 1945 r.
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takze tytul magistra teologii na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Po
swieceniach objal liczaca 4500 wiernych parafie w Ikazni przy granicy z Lotwa™.
Gdy w koncu czerwca 1941 roku tereny te zajete zostaly przez Niemcdw, pomimo
panujacego terroru kontynuowat katechizacje wérdd polskich dzieci. Od wrzesnia
1941 roku do pomocy przydzielono mu wikariusza ks. Stanistawa Pyrtaka, gorala
z okolic Nowego Targu. Za swoja dziatalno$¢ katechizacyjna wérdd polskich dzieci
ks. Mackowiak zostal aresztowany i chociaz wczesniej wiedzial o grozacym mu
niebezpieczenstwie, to zdecydowal o pozostaniu wsréd swoich wiernych. 3 grud-
nia 1941 roku zostal zabrany przez Gestapo do wiezienia w Brastawiu. Nastepnego
dnia aresztowano tez ks. Pyrtaka i parafian, ktérzy upomnieli si¢ o uwolnienie
proboszcza. Obaj duchowni byli torturowani do nieprzytomnosci. 24 grudnia
1941 roku przewieziono ich do wi¢zienia w Glebokim®, a 1 lutego dotaczono do
nich ks. Mieczystawa Bohatkiewicza z diecezji pinskiej, ktéry w latach 1933-1936
byt prefektem Gimnazjum Biskupiego w Drohiczynie. W Glebokim duchowni
zorganizowali im pomoc w ucieczce, umieszczajac ksiezy jako chorych w szpi-
talu. Oni jednak nie zdecydowali si¢ na ten krok, wiedzac, ze w odwecie Niemcy
zemszczg si¢ na dyrektorze szpitala i szpitalnym personelu. 2 marca 1942 roku
wszyscy trzej ksieza poprosili o ostatnia spowiedz, a nastepnie w kolejnych dniach
przeniesieni zostali do ,celi $mierci”. 4 marca 1942 roku trzej kaplani zostali
rozstrzelani w Lesie Boreckim® po przeciwnej od Berezwecza® stronie Jeziora
Wielkiego i tam pochowani w masowych grobach. Za swa heroiczng postawe
wyniesieni zostali na oltarze wraz ze 108 innymi blogostawionymi meczennikami
z okresu I wojny $§wiatowej przez papieza Jana Pawla IT w dniu 13 czerwca 1999
roku w Warszawie. W Lesie Boreckim staraniem krewnych pomordowanych
tam Polakéw umieszczono najpierw katolicki krzyz, a na matym cmentarzyku
postawiono pomnik z polskimi napisami upamietniajacymi m.in. meczenstwo
polskich ksiezy rozstrzelanych 4 marca 1942 roku.

# Tkazn, wie$, dawniej polskie miasteczko w rejonie brastawskim, obwodzie witebskim, dzi$

na Bialorusi.

* W niektorych relacjach podaje sie, ze zostali przewiezieni do wiezienia w Berezweczu, do

przejetego przez Rosjan klasztoru Bazyliandw.

3 Las Borek kryje okoto 30 tys. ofiar terroru niemieckiego (rosyjskich jericéw, Zydéw z getta
w Glebokim, Polakéw —zotnierzy AK, kaplandw, a takze ofiary ludobojstwa rosyjskiego z lat
1939-1941 i pdzniej w latach 1944-1945 po odbiciu przez Rosjan Glebokiego i Berezwecza
z ragk Niemcéw.

¥ Strona internetowa: http://pl.wikipedia.org/wiki/Berezwecz [dostep: 10 V 2016 r.]. Wie§
miedzy jeziorami Wielkim, Podtuznym i Muszkackim. Dzis stanowi wschodnig czes$¢ miasta
Glebokie w obwodzie witebskim na Biatorusi. Przed II wojna $wiatowa na terenie Polski
w wojewddztwie wilenskim. Po agresji sowieckiej na Polske Berezwecz zostal zajety przez
Armie Czerwona 18 IX 1939 r. Dawny budynek klasztorny zostal przeksztatcony przez
NKWD na wiezienie $ledcze.
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Ksiedzem zostal réwniez inny z moich braci, Marian (ur. w 1928), z ktérym
bylam potem na Syberii. Po wojnie w 1955 roku ukonczyt Seminarium Duchow-
ne w Olsztynie i jako proboszcz objal 10 grudnia 1964 roku parafie Ramsowo.
W latach szes¢dziesigtych udato mu si¢ zmobilizowa¢ calg parafie do budowy
wiasnymi rekami kosciota w Wipsowie poprzez rozbudowe istniejacej tam kaplicz-
ki-baraku. Wykorzystano fakt uzyskania pozwolenia na budowe nowego dachu,
a przy okazji zacz¢to budowaé nowe $ciany wzmacniajgce gorng konstrukeje.
O ksigdzu Mackowiaku zrobito si¢ w Polsce gtosno, gdyz byt jednym z nielicznych
ksiezy, ktoremu udalo sie postawi¢ nowa $wiatynie bez pozwolenia wtadz komu-
nistycznych. Nawet Radio Wolna Europa moéwilo o tym, jak to ksiedzu z parafii
Ramsowo na oczach SB i partii udato si¢ postawi¢ nowy koscior®. Oczywiscie nie
obyto si¢ bez procesu sgdowego, przestuchano 70 oséb. Brat musial za ,,samowole
budowlang” zaptaci¢ kare pieni¢zng, ale 23 sierpnia 1970 roku nowa $wigtynia
stala si¢ ko$ciolem parafialnym pod wezwaniem $w. Jana Vianneya.

Trzeci brat, Wiktor (Witek), zostal jeszcze przed wojng inzynierem i pamie-
tam, jak przyjechal do domu nowo zakupionym motorem i wszystkie dzieci
chcialy sprobowac jazdy na motorze.

Mialam jeszcze jednego brata, Hieronima, na ktérego wotalismy Heniek, oraz
trzy siostry: Jadwige i Teodozje, ktére pomagaly mamie, oraz Felicje, ktéra uczyla
sie w szkole w Bielsku Podlaskim.

Kiedy do wsi wkroczyli we wrzesniu 1939 roku Rosjanie, dzieci zmuszone
zostaly do nauki w szkole bialoruskiego, ale z calg rodzing nadal chodzilismy
pieszo na polskie Msze $§w. do Drohiczyna. W tym czasie najwazniejsza osoba
we wsi zostal komunista o nazwisku takim jak nasze — Mackowiak, ktérym wy-
stugiwali sie Rosjanie i ktory najpewniej wskazywat im rodziny, ktore nalezalo
zesta¢ w glab tajgi.

22 czerwca 1941 roku Niemcy zaatakowaly ZSRR. Kilka dni przed tg data
zaczely sie w naszych okolicach wywozki na Syberie. O ataku Niemiec na ZSRR
dowiedzielismy si¢ juz w trakcie transportu na Syberi¢ w miejscowosci Réwne,
gdyz byty bombardowania. Tego dnia byl potworny upal, nie wiedzielismy jeszcze,
ze dzien ten zmieni calkowicie nasze zycie. Do domu przyjechal najpierw sasiad
komunista i kazal ojcu zaprzega¢ furmanke ijecha¢ do pomocy w pakowaniu
do wyjazdu na Syberi¢ rodziny Kurkéw. Tak wigc ojciec pojechal, aby zawiez¢
te rodzing z ich dobytkiem na stacje w Siemiatyczach (18 km od domu), skad
miat by¢ odprawiony transport na Syberie. A tymczasem pod nieobecnos¢ ojca
nocg nasz dom zostal otoczony przez sowietow z karabinami i nakazano nam
natychmiastowe spakowanie si¢ na wyjazd. Mama pytala, co si¢ dzieje, ale Zolnie-
rze nie odpowiadali. Najécie to byto tak niespodziewane, ze moja starsza siostra

*  Strona internetowa: mapy.eholiday.pl/artykul-jak_ks_marian_mackowiak_budowal_ko-
sciol_w_Wipsowie,171.html [dostep: 10 V 2016 r.].
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Jadwiga zemdlata ze strachu i lezala na podlodze. Mama plakata i wszyscy zajeli
sie ratowaniem siostry, a nie pakowaniem. Dlatego Rosjanie zawotali dwdch
sasiadow, aby to oni spakowali nasz dobytek w worki, ktére nie mogly wazy¢
wiecej niz 20 kilograméw. Przyszla do pomocy jeszcze moja siostra cioteczna
Maria Kurek, nauczycielka. Pamietam, ze nalozyta na mnie z dziesie¢ sukienek,
a na wierzch taka z dlugim r¢kawem, co wobec panujacego upatu byto dla mnie
koszmarem. Ale przeciez potem kazda zabrana rzecz byta skarbem, ktéry mozna
byto wymieni¢ na jedzenie. Sasiedzi przynosili nam na droge suchary z chleba,
w rezultacie w workach znalazly si¢ spakowane w pospiechu jakies$ przypadkowe
ubrania, garnitury braci, buty, jakie$ garnki. Rosjanie poganiali nas przy pako-
waniu, krzyczac: ,poskarieje”. W tym zamieszaniu udalo si¢ uciec mojemu bratu
Hieronimowi (Henkowi), ale widzac, ze zbieramy sie do wyjazdu, sam wrocit do
domu, bo nie chcial zosta¢ bez nas. Tak wigc wywieziona zostala na Syberig¢ cala
rodzina bez dwoch braci - ksiedza Wiadystawa i Wiktora (Witka), ktory cudem
ocalal przed rozstrzelaniem. Gdy nas juz wiezli na stacj¢ furmanka, to pamietam,
ze cala wie§ wyszta przed domy i ptakata.

W czasie wywozek brano po jednym mezczyznie z kazdej rodziny do grupy
przeznaczonej na rozstrzelanie pod Hajndwka. Z naszego domu od razu odlaczo-
no od nas Wiktora i pedzono go na $mier¢. Udato mu sie jednak z kolega ukry¢
w zbozu, gdy enkawudzisci pili wode przy studni. Obaj przesiedzieli w zbozu do
niedzieli, a w niedziele wkroczyli juz na te tereny Niemcy, wiec Wiktor po trzech
dniach wrdcit do domu. Tymczasem Niemcy chcieli rozstrzela¢ za pomaganie
Rosjanom miejscowego komuniste. Wiktor wybronit go od $mierci, méwiac,
ze i tak nie pomoze to juz wywiezionym rodzinom. Wiktor wlaczyt sie potem
w walke przeciw okupantowi na Bialostocczyznie jako zolnierz Armii Krajowej
w oddziale, w ktérym dowddca tez mial pseudonim ,,Wiktor”

Jadac na stacje w Siemiatyczach, dogonilismy furmanke, ktora jechat z sasia-
dami moj ojciec. Zatadowano nas po 30 os6b do kazdego wagonu towarowego.
W wagonie byla tez rodzina Kurkéw, ktdrg przywiézt moj ojciec, i moja chrzestna
matka Paulina Maksymiuk z dwdjka dzieci, a takze Zona brata ojca w zaawanso-
wanej cigzy, ktdrej maz wczesniej zostal odlaczony i poprowadzony na rozstrze-
lanie z grupa, z ktdrej uciekl maj brat. Wagony byty calkowicie zamknigte, tylko
w oknach byly male szpary oraz dziura w podtodze do zalatwiania sie. Powiesi-
lismy przy niej biale przescieradlo, zeby nie bylo to tak krepujace. Wywiezli nas
w piatek, a w niedziele rozpoczela si¢ wojna Rosji z Niemcami i tereny, przez ktére
jechat pociag byly bombardowane. Wywieszalismy biale szmaty przez szpary
w oknach, zeby da¢ sygnal, zeby nas nie bombardowano.

Upat byl potworny, a wody nam nie dawali, wiec gdy wjechalismy na teren
Rosji, a wyglodniali Rosjanie prosili nas o chleb, to my im dawalismy chleb, a oni
nam do spuszczanej na sznurku butelki wlewali wode.
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Podr6z do Nowosybirska trwata miesiac i gdy juz tam dotarlismy, przetadowy-
wano nas na statek na rzece Ob. Bytam bardzo ostabiona, miatam nogi w liszajach
i nie mogtam chodzi¢ z wycienczenia. Lezala tez moja siostra, ktora od czasu wtar-
gniecia sowietow do naszego domu zachorowata na serce. W glab tajgi ptynelismy
dwa tygodnie. Pamietam, ze woda w rzece Ob byla koloru brazowego. Po drodze
wysadzano poszczegélne rodziny w kolejnych przysiotkach. Nas wraz z kilkoma
rodzinamiw ,,pasiotku” - nie pamietam, czy nazywal si¢ Parabel czy Pristanskoje
- wtloczono do jednego pomieszczenia w jakims$ urzedowym budynku. Nie byto
tam miejsca do gotowania, wigc positki gotowaliémy na ognisku przed domem.
Brat Hieronim stwierdzil, zZe ratunkiem dla nas mogtaby by¢ przeprowadzka do
miejsca, gdzie zyje wiecej polskich rodzin. Zrobilismy sami z drewna dla kaz-
dego z nas sanki, a duze sanie z konmi brat wynajat i pociagneli$émy trzydziesci
kilometréw w trzaskajacy mroz nasz dobytek. Siostry ciagnely sanki z bagazami,
aja jako najmlodsza sztam za sankami, ale szybko si¢ zmeczytam i wsadzono
mnie na duze sanie do mamy i przykryto pierzyna. Zamieszkali$my w miejscu,
gdzie bylo wielu Polakéw, takze z bliskich nam Siemiatycz. Jak si¢ okazalo, byla
to dobra decyzja. Brat znalazl pomieszczenie dla nas u Rosjan, ktérzy sami byli
zestanicami. Byta to kobieta z malg dziewczynka, ktéra siedziata na piecu. U nich
nie bylo kuchni do gotowania, tylko wsuwano garnek do pieca i tam sie gotowato
jedzenie. Rosjanie byli tez zestaricami i nie wierzyli nam, Ze u nas, w Polsce, byto
lepiej. Oni nie widzieli nigdy biatej maki, mysleli, ze przywiezlismy ze sobg $nieg.
Zyli bardzo skromnie, wyrabiajac ,,trudodzien”, i mysleli, ze u nich jest najlepiej
na $wiecie. Przez nich ziemniaki w obierkach z gorczyca uwazane byty za szczyt
luksusu. Ojciec i siostry musieli i§¢ do morderczej pracy w tajdze, przy karczun-
ku lasu. Blisko$¢ rzeki powodowata, ze latem bylo mnéstwo meszek i komarow,
a praca stawala si¢ koszmarem. Siostry moczyly siatki w dziegciu i zaktadaty je na
rece i na glowe, zeby odstraszy¢ owady. Mama byta juz w podesztym wieku, wigc
nie pracowala. Siostry, cho¢ nigdy przedtem nie mialy kosy w reku, pracowaty przy
sianokosach i karczowaniu tajgi. Ojca kierowano do réznych robét fizycznych,
ale potem byt gdzies strézem. Jak siostra chorowata na serce i dostawata ataku, to
brat biegl do szpitala i lekarz rosyjski przybiegal ja ratowaé. W tym czasie starano
sie zmusi¢ ojca i pelnoletniego juz brata Henka, zeby podpisali dokumenty, ze
przybylismy tu dobrowolnie, i nakfaniano ich do oddania dowodéw osobistych.
Dlatego ojciec zakopat dokumenty tozsamosci, Zeby nam ich nie odebrano sita.

Panowal potworny gléd. O niczym innym nie marzylam, jak tylko o tym,
aby sie¢ najes¢ suchego chleba do syta. A jedlismy gtéwnie zupe z nazbieranych
przez matke latem pokrzyw. Staralimy si¢ z bratem pomaga¢ rodzicom. Latem
chodzilismy na pole sowchozu zbiera¢ ktoski pozostale po zeciu zboza. Ale nas
wyganiali. W domu wyluszczaliSmy ziarna i w mozdzierzu ucierali$my kasze.
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Brat wymienil na wsi swdj garnitur na kartofle. Zbieralismy tez w lesie rosling,
ktora miala liScie jak konwalie i pachniala czosnkiem®. Ale lato na Syberii jest
krotkie. Pamigtam, jak raz z ojcem i bratem zabladzilismy w tajdze. Krazylismy
po lesie, nie mogac znalez¢ drogi. Zaczelismy krzyczed, liczac na to, ze moze kto$
nas uslyszy. Nagle kto$ zaczal nam odkrzykiwac i w jednej chwili zrozumieli$my,
ze byl to niedzwiedz. Zaczelismy uciekac i ze strachu szybko znalezlismy wyjscie
z tajgi. Czasem tez udawalo si¢ nam z bratem zlapac jakas rybke, zaczepiajac ha-
czyk na sznurku. Rosjanie jezdzili tez gdzies t6dka na czarne porzeczki. Glodowy
deputat chleba zalezat od wyrobienia tzw. trudodnia, czyli wyrobienia normy.

Jazmuszona zostalam do uczgszczania do sowieckiej szkoty. Byto to dla mnie
cigzkie, bo nic nie rozumialam po rosyjsku. Posztam do trzeciej klasy. Na dyktan-
dach pisatam wszystko ze stuchu po polsku. Dzieci rosyjskie podbiegaly do mnie
i wszystkie chcialy mnie dotyka¢, tak podobaly si¢ im moje sukienki. A sukienki
miatam rzeczywiscie tadne, bo dostawatam je po mojej starszej kuzynce Danusi,
ktdrej ojciec byl majorem w Otwocku. Dzieci rosyjskie chodzily w fachmanach
w jednej sukience i latem, i zimg. Wszystkie prosily mnie, zeby da¢ im co$ na pa-
migtke: ,,Daj czto budz na pamia¢”. Odczepialam koraliki z mojego krakowskiego
stroju i dawatam im po koraliku. Do szkoty chodzitam tylko kilka miesiecy, bo
gdy podpisany zostal w Londynie ukfad Sikorski-Majski [30 lipca 1941 roku]*,
przywracajacy stosunki miedzy Polska a ZSRR zerwane po agresji 17 wrzesnia
1939 roku, nauczyciel powiedzial, ze nie musze juz dluzej chodzi¢ do szkoly.

Tymczasem dla glodujacych na Syberii polskich dzieci zostal zorganizowany
dom dziecka wspierany finansowo przez Amerykanéw, ktérzy przystali nam
zywno$¢ i koce. Rodzice zdecydowali, ze to mnie oddadzg do domu dziecka,
a zatrzymaja przy sobie brata, zeby pomagal im przy pracy w tajdze.

Kilka dni siedzialam z innymi dzie¢mi na przystani, czekajac, az przyplynie
po nas statek. Z mojej wsi czekali ze mng Lusia i Mietek Kurkowie. Rodzice przy-
chodzili do mnie na przystan codziennie, ale tego dnia, kiedy przyplynat statek,
nikogo akurat nie bylo. Wesztam na statek, ptaczac, ze si¢ nie pozegnam z bliskimi.
Zaczgto juz podnosic¢ kotwice, gdy zobaczytam biegnacego brata; zaczglam wtedy
krzycze¢: ,Jeszcze chwilg, jeszcze chwile”. Na statku polskie opiekunki daly nam
od razu chleba posmarowanego smalcem i posypanego cukrem, co bylo dla nas
niewyobrazalnym luksusem.

Dwoch chlopcow szlo co dzien z workami po trociny, zapewne do fabryki
podktadow kolejowych, bo ogrzewalismy nasz barak tymi trocinami.

¥ Czosnek niedzwiedzi - dziko rosngcy gatunek rosliny z podrodziny czosnkowatych, z ro-
dziny amarylkowatych.

10 Zob. F. Duraczynski, Uktad Sikorski-Majski, ,Dzieje Najnowsze” 1987, nr 1, s. 91-138.
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Zawieziono nas do miejscowos$ci Czeremoszka*' koto Tomska, oddalone;j
okoto 500 km od miejsca pobytu rodzicéw. Dzieci zwozono tam z calej Rosji.
Uzbieralo si¢ nas kilkaset w réznym wieku, byli chlopcy 17-letni, a najmtod-
sze dzieci byly w moim wieku, czyli mialy okoto 9-10 lat. Zakwaterowano nas
w strasznym drewnianym baraku bez tynkéw. Pomiedzy balami, z ktérych byly
zrobione $ciany, poupychane byly pakuly pelne pluskiew. Gdy przyjechalismy,
kazdy polozyl si¢ na swojej pryczy, ale nie bylo zadnych nakry¢. Oczywiscie ob-
siadly nas pluskwy. Pamigtam, ze kierownik naszego domu dziecka Pan Jackiewicz
chodzil nocg i zbieral z nas pluskwy do pudetka, a potem je palil. Ja miatam aku-
rat palto, ale niektdre dzieci byly bez zadnych ubran. Dopiero z czasem zaczety
przychodzi¢ paczki z Ameryki z ubraniami i kocami. To bylo wielkie $wigto, gdy
w dniu $w. Mikotaja, 6 grudnia, kierownik Jackiewicz przykryt nas wszystkich
nocg przystanymi kocami. Wspominam Pana Jackiewicza jako bardzo dobrego
czlowieka, ktory byl samotny i bardzo lubit dzieci. Kiedy byto mi smutno i pla-
katam z tgsknoty za rodzicami, to bral mnie na rece i tak mnie nosit, jakbym byta
jego corka. My jednak byli$my psotni i robiliémy mu rézne figle. Pamigtam nawet
taki utozony przez dzieci wierszyk:

Nadajeta Czeremoszka, nadajet nam Spiec Garadok,
A najchuze nadajet nam Jackiewicza gatasok...

Pierwsze Boze Narodzenie zorganizowal dzieciom Pan Jackiewicz; bylo nawet
12 dan, byt barszcz, pierogi, jakas fasolka, soli i cukru nie bylo, optatka nie byto,
ale zyczenia sobie skladalismy - Zyczenia powrotu do Polski i spotkania z rodzi-
cami, bo wszyscy tesknilismy za domem.

Do rodzicéw pisatam listy i otrzymywatam listy od nich. To byla wielka rados¢,
jak przychodzit list. A jak przychodzily transporty ubran z Ameryki, to zawsze
wybieratam sukienki nie tylko dla siebie, ale tez dla moich siéstr. Robitam wtedy
paczke i wysylatam jg do rodzicow.

W domu dziecka duzo si¢ modlilismy i §piewalismy polskie nabozne piesni,
takie jak: ,,Serdeczna Matko’, ,,Kto sie w opieke odda Panu swemu” i inne. Jak nasz
dom przejeli Rosjanie, to wspdlna modlitwa zanikla, ale ja modlitam si¢ nadal.

W domu dziecka nie odczuwatam juz glodu. Jedzenie wydzielane bylo w por-
cjach i nikt tu nie glodowal. Kazdemu przystugiwala codziennie porcja chleba
i w przystanych przez Amerykanéw duzych biatych kubkach dostawaliémy na
obiad zacierke na wodzie. Czasem swoj chleb sprzedawatam miejscowym Zydom,
zeby wyslac troche pienigdzy rodzicom, albo zamieniatam go na sol.

1 Czeremoszka — miejscowos¢ w Krasnojarskim Kraju koto Tomska, potozona na otwartej
przestrzeni, gdzie miescila sie fabryka, w ktdrej impregnowano podkiady kolejowe trujacymi
zwiazkami siarki, miedzi, cynku.
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Pewnej nocy kierownik Jackiewicz zniknal. Podejrzewalismy, ze zostal
aresztowany. A wladze sowieckie zdecydowaly o przewiezieniu nas do Domu
Dziecka w Tomsku*%. Zanim wyjechali$my, kierownik Jackiewicz, spodziewajac
sie aresztowania, powiedzial nam, Zeby bra¢ ubrania z magazynu i nie zglasza¢
Rosjanom, ile mamy sztuk. Tak wigc nie pytajgc naszych rodzicow, przewieziono
nas do Tomska, gdzie kierownictwo nad naszym domem dziecka objeli juz Rosja-
nie. Na jego terenie utworzono szkole, gdzie uczono nas po rosyjsku. Znaleziono
tez dla nas prace, gdyz robiliémy na podstawie wzorca z drzewa opakowania na
zapalki. W tej pracy wyrdzniatam sig ja i Stasia Moczulska, corka naszej dozor-
czyni. ZostalySmy w nagrode przydzielone do pomocy w kuchni. Mogly$my sie
tam najes¢ do syta, ale prace mialy$my ciezka, bowiem do naszych obowiazkéw
nalezalo szorowanie dna wielkiego kotta wmurowanego na state w kuchnie. Jak
staly$Smy w nim, to ledwo nas wida¢ byto, taki byl ogromny.

Miejscowe dzieci bardzo nam dokuczaly, a gdy szlismy na spacer, krzyczeli za
nami: ,,Polaki duraki!”. Dlatego naszg kolumne zawsze zamykali starsi chlopcy,
zeby na nas nie napadli. Doro$li tez pelnili nocne warty ze strachu, zeby nas nie
podpalili, bo podpalenia byly tam czesto.

Polakéw w tym czasie Rosjanie zabierali do wojska, do I Dywizjiim. Tadeusza
Kosciuszki*. Do wojska skierowano trzy moje siostry: Jadzie, Fele i Todzig, oraz
brata Henka i duzo innej zestanej polskiej mlodziezy. Pewnego dnia zawotala
mnie kierowniczka domu dziecka i powiedziata: ,,Krysia, przyjechat do ciebie
wujek”. Rzeczywiscie, czekal na mnie brat Heniek z kolega. Brat powiedzial kie-
rowniczce, Ze troje mojego rodzenstwa zgtosito si¢ do wojska i rodzice, ktérzy
g juz starzy, prosza o odestanie mnie do domu, poniewaz zostali sami tylko
z jednym bratem (Marianem). Kierowniczka nie mogta mnie odesta¢ samej, w tej
sytuacji pomogta mi matka mojej kolezanki pani Moczulska, ktéra byta w domu
dziecka dozorczynia. Kiedy kierowniczka kazala jej jecha¢ po worki w glab tajgi,
pani Moczulska powiedziala jej, ze w porcie czeka na mnie przystana przez mo-
ich rodzicéw gospodyni. A tymczasem wydluzyla swoja podréz, zeby odwiezé
mnie do rodzicéw. Kierowniczka data mi na droge ubrania i czekolady i poje-
chatam z panig Moczulska. Na statku okradziono mnie, niestety, z tych cennych
daréw. Pani Moczulska zawiozla mnie statkiem do domu, ale sama musiata sie
spieszy¢, zeby szybko wrdcié, bo byt to ostatni kurs przed zamarznieciem rzeki.
Gdy wesztam do domu, rodzice byli w pracy; przywital mnie moj brat Marian,
ktoéry krzyknat: ,Krysia, ja ci zaraz zupy ugotuje!”. Pomagali§my rodzicom, jak
umieli$émy. Ja nauczytam si¢ wtedy robi¢ na drutach i robitam wszystko, co u mnie

> Tomsk - dzi$§ 500-tysieczne miasto na Nizinie Zachodniosyberyjskiej, nad rzeka Tom, 70

km od ujscia do rzeki Ob.

43

E Zbiniewicz, Geneza Zwigzku Patriotéw Polskich w ZSRR i I Dywizji Piechoty im. Tadeusza
Kosciuszki: majl942-czerwiec 1943, ,Wojskowy Przeglad Historyczny” 1963, nr 1, s. 4-32.
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zamowili: spodnie dla dzieci, czapki, rekawice. Byta zaprzyjazniona Rosjanka,
ktora dostarczala mi zaméwienia. Ona przynosita mi za to mleko, masto. Jak
czego$ nie umialam, np. zrobienia chusty, to pomagaly mi starsze Polki.

Do I Dywizji Kosciuszkowskiej jechalo wielu Polakéw, lecz gdy dowieziono ich
do Nowosybirska, okazalo si¢, ze zamiast do wojska Rosjanie chcg ich zatrudni¢
w tutejszej fabryce amunicji. Mlodzi Polacy zbuntowali si¢, bo wiedzieli, ze jako
pracownicy radzieckiego zakladu przemystowego o specjalnym znaczeniu nie
wyjda juz stamtad zZywi. Ostatecznie moje siostry przeszly z ta armia cala droge
bojowa na Zachéd. Chora na serce Jadzia byta telegrafistka, Fela zostala sekretarka
Karola Swierczewskiego i doszta z frontem do Berlina. Todzia i Heniek stuzyli
w piechocie, ale moja siostra ci¢zko to odchorowata. Gdy byli juz niedaleko ro-
dzinnej wsi, brat Witek, ktory byl juz w domu, zabral jg z wojska.

Kiedy wojna miala si¢ juz ku koncowi, przewiezli nas i innych Polakéw do sow-
chozu kolo Woroneza na Ukrainie. Ludzie tam byli bardzo serdeczni i pomagali
nam. Jak potrzeba bylo ziemniakdw, to szlo si¢ do przewodniczacego sowchozu
i ten wydawal tyle, ile bylo trzeba. Mielismy wsrod siebie tzw. meza zaufania. Byt
to mlody Polak Janek Lobik, ktdry nieopatrznie wstapit do Komsomotu. To on nas
zawiadomil, ze nazajutrz wracamy do Polski. Ludzie wariowali z radosci. Widzia-
tam, ze Janek na mnie popatruje, a kiedy wyjezdzalismy do Polski i siedzielismy
juz w towarowym wagonie, to poprosil moja matke o moje zdjgcie. Ja mialam
dopiero 14 lat, a on 27. Janek uwiklat si¢ w zwigzki z komunistami i dlatego nie
mogl od razu jechac z nami do Polski. Kilka lat pézniej wrécit do Szczecina, gdzie
mieszkala jego matka. Ja mieszkatam juz wtedy w Sopocie i tam dostalam od niego
list, w ktorym napisal, Ze po naszym wyjezdzie mial tak potworne przezycia, ze
po nich catkiem osiwial. Napisal tez, ze przez ten czas bytam dla niego symbolem
zycia. Ja jednak uczylam sie juz w ogélniaku i bardziej zalezato mi na nauce niz
na nim. Jeszcze dlugo przychodzity od niego listy, ale nie zdobyl mojego serca.

Wracajac pociagiem, zrobiono przystanek w Lublinie. Pamietam, ze wysiedli-
$my, Zeby obejrze¢ miasto. ByliSmy tez w obozie zagtady w Majdanku. W miescie
spotkalam mojego stryjecznego brata, Zdzistawa Mackowiaka, ktéry w Lublinie
studiowal teologie, a potem zostal ksiedzem w Kazimierzu nad Wisla. Ojciec
poszed! do punktu ,UNRRY” i przynidst mi sukienke. Z Lublina dojechalismy
do Siemiatycz i stamtad zabrat nas stryj. Gdy dojechalismy do naszej rodzinnej
wsi, w domu byly juz trzy siostry. Od razu zdjely z nas ubrania i musieli$my sie
poddac zabiegom higienicznym, zwlaszcza odwszawianiu. Gdy mieszkancy wsi
dowiedzieli si¢ o naszym powrocie, cata wie$ chciata nas powitac i ciaggle przy-
chodzil do nas ktorys z sasiaddw.

Zawsze marzylam o tym, zeby si¢ uczy¢. Po powrocie do Polski posztam
najpierw do V klasy podstawéwki w Sytkach, a w ciagu wakacji przerobilam
z pomocg mojego stryjecznego brata ksiedza program VI klasy.
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Rodzice postanowili, ze na dalszg nauke wyjade do moich sidstr, ktore w tym
czasie powychodzily za maz. Na nauke wyjechalam do Olsztyna. Jechalam przez
Warszawe, gdzie zatrzymatam si¢ na noc u mojej siostry Jadzi. Warszawa byla
w ruinie. Siostra mieszkata na ulicy 11 Listopada w matym pokoiku z kuchnig.
Stad przyjechatam do Olsztyna, bo tutaj zamieszkato po wojnie dwoch moich
braci — Witek i Heniek, oraz siostra Todzia. W Olsztynie w pierwszych latach po
wojnie byty dwa licea, przy ulicy Mickiewicza bylo gimnazjum i liceum meskie,
a przy ulicy Wyzwolenia — gimnazjum i liceum Zenskie. Ja uczylam si¢ 4 lata
w gimnazjum przy ulicy Wyzwolenia, ktére konczyta ,,mala matura’, a nastep-
nie 2 lata w liceum. Brat Witek poszedt do nauczycielki z ogdlniaka i poprosil,
zeby w trakcie nauki dodatkowo przerobila ze mng program I klasy. Uczytam
sie pilnie, zeby zda¢ wszystkie egzaminy. Byto mi bardzo ciezko, bo po latach
spedzonych w ZSRR nie rozumiatam polskich stéw i jezyk rosyjski ttumaczytam
sobie na polski.

Tymczasem sytuacja po wojnie na Bialostocczyznie byta bardzo trudna,
gdyz nocg przychodzili prosi¢ o pomoc zolnierze Armii Krajowej, a w dzien
ubowcy przeprowadzali we wsi dochodzenie, u kogo byli AK-owcy i kto dat im
jes¢. Szczegodlne klopoty miat po wojnie Heniek, ktéry pozostawal w kontaktach
z Armig Krajowga i zostal aresztowany przez UB, a dokladnie wyciggnieto go
z wedzarni na strychu, gdzie si¢ ukrywal. Pogoniono go do Drohiczyna, gdzie
byt przestuchiwany i bity. Wreszcie zmuszony zostal do podpisania dokumentu
o wspdlpracy z Urzedem Bezpieczenstwa. Gdy wrocit do domu, powiedziat od
razu o wszystkim siostrom, a te doradzily mu, zeby uciekat do Olsztyna, gdzie
nikt go nie znal. Zawiozty go na stacje kolejowa i wyjechal na tzw. Ziemie Odzy-
skane. Jako uczennica olsztynskiej szkoly wystalam do rodzicow list z Olsztyna,
w ktérym pochwalitam sig, ze ucieklam z pochodu pierwszomajowego i zamiast
na pochdd posztam do kosciota. Zrobitam dwie klasy gimnazjum w jeden rok
i miat sie konczy¢ rok szkolny drugiej klasy, kiedy poprositam o wydanie $wia-
dectwa i zdecydowatam o kontynuacji nauki w Sopocie.

Komunisci w czasie rewizji w moim domu w Sytkach znalezli ten list i grozili,
ze za taka postawe nie bede si¢ mogta dalej uczy¢. W czasie rewizji spoliczkowali
tez mojg siostre Todzie. Dlatego postanowitam uciekac z Olsztyna i pojechalam do
mojej siostry Feli, ktéra mieszkata z m¢zem w Sopocie. Tu zaczetam uczeszczaé
dalej do gimnazjum do klasy trzeciej i tu zdalam ,,mala mature”. Mieszkalam
potem jeszcze jakis$ czas w Sopocie u siostry Feli, ale Fela miata juz w tym czasie
dwoje matych dzieci i byto bardzo ciasno. Bedac u rodzicéw, znalaztam w ,,Kalen-
darzu Robotniczym” ogloszenie o rekrutacji do mieszczacego sie na ulicy Brackiej
w Warszawie dwuletniego Technikum Administracyjno-Gospodarczego. Mimo
ze moja siostra w Warszawie mieszkala w malym mieszkanku z mezem i dzie¢mi,
przyjeta mnie do siebie, i chociaz o jedno miejsce w tej szkole ubiegalo si¢ 10
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kandydatow, egzamin zdatam i zostalam przyjeta. Kiedy nauka dobiegata konca,
ale jeszcze przed zdaniem duzej matury, otrzymatam propozycje z Ministerstwa
Bezpieczenstwa Publicznego w Warszawie zatrudnienia w Ministerstwie Spraw
Wewnetrznych. Obiecywali wiele, a nawet szybkie otrzymanie mieszkania. Prze-
kazano mi stos dokumentéw do wypelnienia, jednak chciatam si¢ od tego deli-
katnie uwolni¢, zanimby sie dowiedzieli, ze w rodzinie mam kilku ksiezy. Dlatego
oddatam puste kwestionariusze pod pretekstem, ze chce i$¢ na studia. Batam sie,
ze mogliby nie dopusci¢ mnie do matury za odmowe podjecia tak ,,atrakcyjnej”
pracy. Ale okazalo sig, ze nic si¢ takiego nie wydarzyto i w 1951 roku zdatam
duzg mature. Po maturze przyjechalam ponownie do Sopotu do mojej siostry
Feli. Najpierw pracowalam w Wojewddzkim Przedsigbiorstwie Handlu Obuwiem
w Gdansku, a po zalozeniu rodziny i urodzeniu dwdjki dzieci - w Zaktadach Mty-
narskich w Sopocie. M6j maz, pochodzacy z okolic Lubartowa, skonczyt szkote
na Slasku i byl rzezbiarzem detali architektonicznych, pracujgc przy rekonstrukeji
zabudowy gdanskiej Starowki. Naszym pierwszym samodzielnym mieszkaniem
byt kwaterunkowy pokéj w mieszkaniu w Sopocie, gdzie mieszkato w sumie pie¢
rodzin, korzystajacych ze wspolnej kuchni i fazienki. W 1969 roku przeprowadzi-
lismy si¢ do Olsztyna, gdzie zamienili$my mieszkania. Zamieszkaliémy na ulicy
Jagiellonskiej w potsuterenie — byl to pokoj z kuchnig i zrobilismy z tego dwa
pokoiki. Byto tam wilgotno pomimo centralnego ogrzewania. Pamietam, ze nad
nami w tym budynku byta Wyzsza Szkota Ekonomiczna i zakonnice. Zostatam
przeniesiona stuzbowo do Olsztyna w ramach tej samej instytucji Wojewodzkiego
Przedsigbiorstwa Handlu Obuwiem, najpierw na stanowisku referenta, potem jako
kierownik zakupu, a po zjednoczeniu przedsigbiorstw: Artykuly Gospodarstwa
Domowego, Wojewddzkie Przedsi¢biorstwo Handlu Tekstyliami i Wojewddzkie
Przedsiebiorstwo Handlu Obuwiem, zostalam kierownikiem dzialu obuwia. Mgz
przed przeprowadzka do Olsztyna, jeszcze w Sopocie, jak wielu innych rzezbia-
rzy pracujacych przy odbudowie gdanskiej Staréwki zachorowat na pylice ptuc
i poszed! na rente. Mdj brat Witek od razu po wojnie znalazl si¢ w Olsztynie.
Nalezal do PSL-u. Z czasem zostal prezesem Wojewodzkiego Zwigzku Gminnych
Spotdzielni, a potem dyrektorem Centrali Rybnej w Olsztynie. Drugi brat Heniek
pracowal w Olsztynie jako referent w Miejskim Handlu Detalicznym. A siostra
Todzia, po mezu Mioduszewska, przez cale zycie pracowala jako laborantka
w olsztynskim Sanepidzie.

W 1976 roku przeprowadzilismy si¢ do nowego kwaterunkowego mieszkania
w 11-pietrowym wiezowcu przy ulicy Jagiellonskiej 12. W 1960 roku w Gdansku
urodzil sie méj syn Marek, a w 1963 r. w Gdansku cdrka Joasia. Dzi$ jestem babcia
dla 2 wnuczek i 1 wnuka, z ktérych dwoje wychowatam, i prababcig dla 6 pra-
wnukdéw. Z mojego rodzenstwa zyje jeszcze tylko siostra Fela, ktora ma dzi$ 96 lat.
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O. Ryszard Hajduk CSsR*
Elblgg

GOSCINNOSC BEZWARUNKOWA ?
REALIZM CHRZESCIJANSKI W KONFRONTAC]I
Z FILOZOFIA POSTMODERNISTYCZNA

W ostatnich miesigcach problem uchodzcéw (i imigrantéw) przybywajacych
tlumnie do Europy spoza kontynentu i przesuwajacych si¢ na péinoc nie scho-
dzi z czoloéwek gazet i na stale obecny jest we wszystkich radiowo-telewizyjnych
programach informacyjnych. Srodki masowego przekazu pokazuja, jak z krajéow
afrykanskich i bliskowschodnich, ogarnietych wojna, nekanych terroryzmem
i zacofanych pod wzgledem ekonomicznym, uciekajg na Stary Kontynent rodzi-
ny, a zwlaszcza mtodzi mezczyzni w poszukiwaniu schronienia, ale i zapewne
(a moze przede wszystkim?) wyzszego poziomu zycia. Aby dotrze¢ do ,ziemi
obiecanej’, pozostawiaja caly swdj dobytek, i ryzykujac zycie, podejmuja diuga,
ucigzliwg wedréwke z potudnia na pdinoc.

Reakcje Europejczykéw na fenomen masowej imigracji, nazywanej przez
niektérych wprost ,wedréwka ludéw”, sa bardzo zréznicowane. Wystarczy
tylko wstucha¢ si¢ w wypowiedzi politykéw, by dostrzec odmiennos¢ postaw
przyjmowanych wobec cudzoziemcéw spoza kontynentu. Podczas gdy pan-
stwa §rodkowoeuropejskie sg za skrupulatnym przestrzeganiem prawa azylu
i stawianiem kolczastych zasiekéw na granicy, Europa Zachodnia zaprasza bez
ograniczen wszystkich przybyszéw do siebie i opowiada si¢ za swobodnym
przeptywem uchodzcéw z kraju do kraju. Mozna przy tym zaobserwowac cie-
kawe zjawisko, ktore cechuje swego rodzaju inwersja. Oto zlaicyzowane panstwa
bogatego Zachodu, a przynajmniej ich elity polityczne zdaja si¢ uczy¢ otwartosci
i goscinnosci chrzescijanskiej wobec przybyszow te narody, ktore uwazane sg za

* 0. Ryszard Hajduk CSsR - $wigcenia kaplanskie przyjat w 1992 r. Doktorat z teologii
uzyskal w 1995 na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Juliusza Maksymiliana w Wiirz-
burgu (Niemcy), habilitacje w 2001 r. na UKSW w Warszawie, a tytul profesorski w 2012 r.
Wyktadowca w WSD Redemptorystéw w Tuchowie, w WSD Diecezji Elblaskiej, na Wydziale
Teologii UWM w Olsztynie, w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu,
w Gdanskim Archidiecezjalnym Kolegium Teologicznym (filia UKSW) oraz na Uniwer-
sytecie Katolickim $w. Pawta w Cochabambie (Boliwia).
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katolickie i ktérych rzady otwarcie powoluja si¢ na tradycje chrzescijanska, jak
Wegry czy Polska.

Czyzby zatem kraje tzw. Starej Europy, ktére na ogdt nie pamigtaja o po-
czatkach swojej chrzescijanskiej historii, nagle doznaly ol$nienia, by dziala¢ po
chrzescijansku? A moze jest inaczej i szeroko otwarte granice dla wszystkich
migrantéw wcale nie s3 owocem nauki chrzescijanskiej? Tak sformutowana
teza wydaje si¢ mie¢ swoje potwierdzenie w koncepcji ,,go$cinnosci absolutne;”
albo bezwarunkowej, ktérej promotorem byt jeden z najbardziej wptywowych
filozoféw postmodernistycznych, Jacques Derrida (1930-2004). Poréwnanie
proponowanego przez niego ideatu goscinnosci z jej praktykowaniem w duchu
Biblii i tradycji chrze$cijanskiej prowadzi do uzyskania odpowiedzi na postawione
tutaj pytania.

1. Postmodernistyczna koncepcja ,,goscinnosci absolutne;j”
(Jacques Derrida)

W przeciwienstwie do goscinnosci uwarunkowanej i warunkowej, prakty-
kowanej w starozytnosci grecko-rzymskiej, a takze pod wptywem tradycji jude-
ochrzescijanskiej, Derrida proponuje ,,goscinno$¢ absolutng’, czyli nieograniczona
i bezwarunkowa'. Koncepcja goscinnosci Derridy dazy do oderwania sie od
tradycyjnego rozumienia goscinnosci, ktora jest goscinnoscig uwarunkowang,
gdyz na goscia sa naktadane konkretne prawa i normy. W tradycyjnym ujeciu
refleksja nad goscinnos$cig rozpoczyna si¢ od gospodarza, zajmowanego przez
niego miejsca i obowigzujacych w nim praw. Gospodarz jest podmiotem, czyli
jest siebie $wiadomy, potrafi dostrzec, ze jest kim$ innym w stosunku do drugiego
czlowieka, ktérego w zaden sposdb nie odtraca ani ktérym nie gardzi®.

Gospodarz wybiera, filtruje, podejmuje decyzj¢ co do tych, ktérym chce
udzieli¢ schronienia. Akt wtadzy, na mocy ktérego pod okreslonymi warunkami
decyduje, kto zastuguje na przyjecie, a kto nie, jest gestem wykluczenia i przemocy.
A zmowa miedzy przemocsy, wladzg i go$cinnoscia nieuchronnie znajduje swoje
reperkusje w dziedzinie prawa, a wigc niesprawiedliwosci’.

Swoja podmiotowos¢ gospodarz demonstruje poprzez otwarcie drzwi i przyje-
cie goscia. Zaproszenie drugiego cztowieka i zachecenie go, aby czul sie jak u siebie

! Por. J. Derrida, Of Hospitality. Anne Douformantelle invites Jacques Derrida to respond,

Stanford 2000, s. 77.

Por. D. Conesa, La «ética de la acogida» en el pensamiento de Emmanuel Levinas. Una lectura
derridiana, ,Thémata” N°36 (2006) , s. 229; G.P. Guille, Las aporias de la hospitalidad en el
pensamiento de Jacques Derrida, ,Eikasia” N° 64 (2015), s. 269.

* Por. N. Pérez Vilar, De la hospitalidad a la hostilidad. Ruptura del lazo social, ,Trama” 31
(2009) s. 36.

VARIA



268 O. Ryszard Hajduk CSsR

w domu, jest rownoznaczne z przekazaniem przybyszowi, ze w rzeczywistosci
nie jest u siebie. To ciggle bowiem nie jest jego dom i jest zmuszony respektowac
w nim zasady wyznawane przez gospodarza i obowigzujace w jego wlasnosci.

Derrida uwaza, ze tradycyjna gos$cinnos$¢ powigzana jest z tolerancja, ktdra
jest przede wszystkim aktem milo$ci chrzescijanskiej’. Tolerancja jest dla niego
odwrotnoscig goscinnosci, a w kazdym razie jej granicg. Gdy gos$cinnos¢ wy-
plywa z tolerancji, prowadzi do utrzymania wtadzy i dazy do zachowania zasad
obowigzujacych ,,u mnie”. Tolerancja jest bowiem zawsze postawg tego, ktory
»ma racj¢’. Gospodarz otwiera drzwi i rownoczesnie daje do zrozumienia, iz to
on jest w swoim domu, a nie przybysz. Jako majacy u siebie wladz¢, dominuje
nad stabszym, dlatego moze tolerowac przybysza.

Jako alternatywe Derrida postuluje goscinnos¢ bezwarunkows, ktéra odrzuca
logike zaproszenia wedlug schematu: przyjmuje cig, jeste§ w moim domu, wigc
musisz zachowywac¢ obowiazujace w nim zasady. Chodzi o traktowanie goscinno-
$ci jako bezwarunkowego przyjmowania przybyszéw bez zaproszenia. Skoro zas
nie ma zaproszenia, to liczy si¢ tylko przybycie, a ktokolwiek przybywa, zawsze
jest w swoim domu. Chodzi o to, by gospodarz ofiarowat siebie obcemu, czyli
zrezygnowal ze swoich warunkéw, dokonujac postepujacej desubiektywizacji®.
Odtad podmiotem jest juz nie gospodarz, ale go$¢ decydujacy o ksztalcie swojego
sposobu bycia w nowych okolicznosciach. Gospodarz nie jest juz panem w swoim
domu i winien to zaakceptowac’.

Jacques Derrida méwi o ,,absolutnej goscinnosci’, w ktorej nie ma miejsca na
stawianie przybyszowi pytania o jego tozsamos¢, imie, pochodzenie czy zdolnos¢
do pracy. Jest to goscinnos$¢ niewymagajaca wzajemnosci ani utozsamienia sie
z nowym $rodowiskiem. Zadne prawo nie moze ograniczaé goécinnosci ani uza-
leznia¢ jej praktykowania od spetnienia okreslonych warunkéw przez goscia. Jest
to goscinno$¢ wznoszaca si¢ ponad wszelkie prawa oraz gwarantowang dzigki nim
sprawiedliwo$¢®. Go$¢ ma prawo zachowywac sie tak, jak chce. Nie ma zadnej
powinnosci ani nacisku, by musial przyja¢ okreslong postawe’.

»Goscinnos$¢ absolutna” — zdaniem Derridy - zbliza si¢ do ideatu ,,czystego
daru’, ktéry nie ma nic wspdlnego z powinnoscig, dlugiem i przeptywem srod-

*  Por. K. OGorman, Jacques Derrida’s philosophy of hospitality, ,Hospitality Review” 8 (2006),
s. 51.

> Por. G.P. Guille, Las aporias de la hospitalidad en el pensamiento de Jacques Derrida, s. 269;
M. Naas, Derrida from Now On, New York 2008, s. 71.

¢ Por. G.P. Guille, Las aporias de la hospitalidad en el pensamiento de Jacques Derrida, s. 270.
7 Por. K. O'Gorman, Jacques Derrida’s philosophy of hospitality, s. 53.
8 Por.J. Derrida, Of Hospitality, s. 25.

®  Por. H. Friese, Grenzen der Gastfreundschaft. Die Bootsfliichtlinge von Lampedusa und die
europdische Frage, Bielefeld 2014, s. 87.
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kow finansowych. Goscinnos¢ jako dar jest wolna od jakiejkolwiek kalkulacji
ekonomiczne;j. Polega ona na bezinteresownym zwrdcenie si¢ ku drugiemu czfo-
wiekowi z uwagg, przyjeciu go i oddaniu mu sie. ,,Goscinnos¢ absolutna” polega
na tym, by otworzy¢ dom nie tyle dla obcego posiadajacego imig i okreslony
status spoleczny, ile dla kogos calkowicie innego, nieznanego, anonimowego,
aby udostepni¢ mu miejsce, pozwoli¢ przyjs¢ i odejs¢, bez zadania wzajemnosci
czy podania nazwiska'®. Aby osiggna¢ ideal goscinnosci bezwarunkowej, nalezy
dokona¢ przejscia od zaproszenia do odwiedzin, od daru jako wzajemnosci do
daru jako nieskonczonej odpowiedzialnosci za innego''.

Takie podejscie do goscinnosci wspiera etyka absolutna, pozwalajaca na od-
danie si¢ drugiemu cztowiekowi w bezgranicznym darze o absolutnej czysto$ci'.
Ta doskonata etyka, ktora nie ma wzgledu na zysk i nie oczekuje na wzajemnos¢,
jest afirmacja czego$ wyjatkowego, co zdarza sie tylko w przypadku (daru) §mier-
ci. Ostatecznie wigc, aby gospodarz udzielajacy gosciny byl wolny od zarzutu
interesownosci, jego darowi powinno towarzyszy¢ samozniszczenie lub darem
musialaby by¢ autodestrukcja darczyncy.

Chociaz Derrida wiele uwagi poswieca ,,go$cinnosci absolutnej’, czyli bezwa-
runkowej, to jednak uwaza ja za utopi¢'’. Aby bowiem ideal goscinnosci absolutnej
i bezwarunkowej mogt zosta¢ wprowadzony w zycie, jest konieczne, aby wesprze¢
go odpowiednimi regulacjami prawnymi. Goscinno$¢ moze by¢ bezwarunkowa
tylko wéwczas, gdy bedzie czyms rzeczywistym, a nie jedynie jakas abstrakcja czy
iluzja. Dlatego potrzebuje wsparcia ze strony systemu prawnego, dzigki ktoremu
ideal bezwarunkowej goscinnosci bedzie mogt by¢ praktykowany. Wtedy jednak
juz przestaje by¢ goscinnoscia bezwarunkows, bo zalezy od przestrzegania okre-
$lonych przepiséw. Nie oznacza to jednak, ze sama idea ,,goscinnosci absolutnej”
przestaje by¢ wartoscig. Ciagle bowiem ma inspirowac¢ ludzi do przyjecia postawy
otwartosci na przybyszow'.

Goscinno$¢ bezwarunkowa w istocie rzeczy jest nig tylko w odniesieniu do
gosci, stawia natomiast gospodarza przed koniecznos$cig spetnienia powaznych
wymagan. Zada od niego oddania przybyszom wszystkiego do dyspozycji i usu-
nigcia si¢ w cien}, a nawet ofiarowania samego siebie w praktykowaniu goscinnosci.

0 Por. J. Derrida, Of Hospitality, s. 25.

Por. A.P. Penchaszadeh, Politica, don y hospitalidad en el pensamiento de Jacques Derrida,
»Isegoria” 2 (2011), s. 268; D. Conesa, La «ética de la acogida» en el pensamiento de Emma-
nuel Levinas, s. 224; N. Pérez Vilar, De la hospitalidad a la hostilidad, s. 33.

Por. A.P. Penchaszadeh, Politica, don y hospitalidad en el pensamiento de Jacques Derrida,
s. 268.

B Por. K. O'Gorman, Jacques Derrida’s philosophy of hospitality, s. 51.

" Por. M. Naas, Derrida from Now On, s. 24; N. PérezVilar, De la hospitalidad a la hostilidad,
s. 35.
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Jest to naczelna zasada, ktérej winien sie trzymac w relacji do obcych. Poza tym
gospodarz jest czlowiekiem ,bez twarzy”, bez norm etycznych, bez wartosci.
W jego postawie znajduje odzwierciedlenie gloszony przez postmodernistow
poglad o zerwaniu z przeszloécia, dlatego nie moze si¢ odwota¢ do tradycji swego
narodu ani do bogactwa swojej kultury w relacji do obcych. Wszystko to nie ma
znaczenia, gdyz to go$¢ ma prawo wedlug swego uznania ksztaltowac¢ zastang
rzeczywisto$¢. Gospodarz nie odgrywa tutaj zadnej roli, a najlepsza postawa wo-
bec dziatan przybyszéw wydaje si¢ ich petna aprioryczna akceptacja, ewentualnie
catkowita obojetnos¢ wzgledem ich poczynan.

Chociaz przybysz ma peina swobode w zagospodarowaniu swej nowej prze-
strzeni zyciowej, moze si¢ to okaza¢ zadaniem nielatwym. Z uwagi na desubiek-
tywizacje gospodarza sam jest podmiotem dzialania odpowiedzialnym za jego
skutki. Oddanie inicjatywy go$ciowi nie oznacza, ze ten jest w stanie pewnie poru-
sza¢ sie po nowym dla siebie terenie bez jego dostatecznej znajomosci. Nawet jesli
gospodarz zrezygnuje z demonstrowania swoich przekonan czy z wprowadzenia
obcego w dotychczasowe zycie spoteczne, ten nie znajdzie si¢ w jakiej$ $wiato-
pogladowej i kulturowej prézni. Przybysz bedzie musial dokona¢ konfrontacji
swoich doswiadczen i przekonan z utrwalong i pielegnowang w réznoraki sposéb
spuscizng historyczna, obyczajami, zasadami wspotzycia, wzorcami osobowymi
i tradycja narodowa, typowymi dla danego kontekstu spofeczno-kulturowego.

»Goscinnosé¢ absolutna” neguje jakiekolwiek roznice co do pochodzenia,
obywatelstwa, przynaleznosci do okreslonego kregu kulturowego czy wspdlnoty
religijnej. Mozna stad wyprowadzi¢ wniosek, ze za takim pojmowaniem goscin-
nosci ukryty jest kosmopolityzm i dgzenie do zniesienia panstw narodowych®.
Ponadto propagowany jest humanizm czysto horyzontalny, bez odniesienia do
transcendencjii prawdy obiektywnej, a co za tym idzie — nie ma zadnej instancji,
ktora pomagataby cztowiekowi znalez¢ orientacje w rzeczywistosci i wobec ktorej
ponositby odpowiedzialno$¢ za swoje wybory. Pojawia sie za to niejasny postulat
obwarowania ,,go$cinnosci absolutnej” prawami (nie wiadomo, na jakich pod-
stawach i przez kogo stanowionymi), ktére maja zagwarantowaé bezwarunkowe
przyjmowanie wszystkich przybyszow, zawsze i wszedzie.

2. Udzielanie gosciny przybyszom w swietle Biblii
i w pierwszych wiekach chrzescijanstwa

Prawo Mojzeszowe nakazuje Izraelitom zyczliwie podchodzi¢ do cudzoziem-
cOw, co jednak nie oznacza, ze przyslugiwaly im te same prawa co autochtonom.
Wprawdzie Izraelici, pomni na swodj los wygnancéw w Egipcie, mieli udziela¢

5 Por. H. Friese, Grenzen der Gastfreundschaft, s. 187.
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gosciny przybyszom, to jednak ci w rézny sposob byli traktowani. Przybysza
nienalezacego do narodu wybranego nie wolno byto dopusci¢ do udzialu w cele-
bracji Paschy (por. Wj 12,43) ani pozwoli¢ mu na wejscie do Przybytku Panskiego
(Ez 44,9), by go nie zbezczescit (Ez 44,7)'°. Podczas gdy w roku jubileuszowym
nalezalo darowa¢ dltug wspolziomkowi, od obcego mozna bylo zadaé zwrotu
pozyczki (por. Pwt 15,3). Nie wolno bylo powierza¢ wladzy w Izraelu komus
niebedgcemu cztonkiem narodu (por. Pwt 17,15).

Osadnicy wywodzacy si¢ spoza Izraela nie mogli nabywac ziemi, ktéra trak-
towana byla jako najwiekszy dar otrzymany od Boga (por. Kpt 25,23). Jako ze
byli zobowigzani do utrzymywania si¢ z pracy ragk wlasnych, podejmowali sie
pracy najemniczej, co oznaczalo zgode na poddanie si¢ woli swoich gospodarzy
i przyjecie statusu niewolnika. Los osadnikow zalezal catkowicie od woli pana,
stad tez Izraelici, pomni na swoja niedol¢ w Egipcie, winni okazywac przyby-
szom zyczliwos¢ i wspanialomyslno$¢, zapewniajac im dach nad gtows i dzielac
sie z nimi pozywieniem". Takze i tym przybyszom nie wolno bylo bra¢ udzialu
w obchodach Paschy, ktéra byla celebracja ludzi wolnych i objetych Przymierzem
(por. Wj 12,45)'.

Do przybyszoéw, otaczanych w Izraelu najwigksza dobrocia, nalezeli ci, ktérzy
z powodu gtodu, wojny czy przesladowan osiedlali si¢ na terenach zamieszkatych
przez nardéd wybrany, okazujac gotowos¢ do przyjecia ,,obywatelstwa”. Oznaczato
to z jednej strony korzystanie z praw przystugujacych tubylcom, takich jak zacho-
wywanie szabatu (por. Wj 20,10; Pwt 5,14), udzial w obchodach Paschy (por. Wj
12,48-49; Lb 9,14) i Swieta Tygodni (por. Pwt 16,11), ceremoniach sktadania ofiar
Panu w $wigtyni (por. Kpt 17,8; Lb 15,14-16; 19,10) i obrzedzie przebtagania za
grzechy (por. Kpt 16,29; Lb 15,29-30), ale takze wypelnianie obowigzkéw spoczy-
wajacych na czlonkach narodu wybranego, ktore zostaly zawarte w Prawie. Taki
cudzoziemiec winien poddac sie obrzezaniu, a nastgpnie zy¢ zgodnie zasadami
obowigzujacymi w Izraelu®.

W Starym Testamencie go$cinnos¢ jest odpowiedzig narodu wybranego na
to, ze Bog wyprowadzit swdj lud z obcego kraju (por. Ps 39,13). Ci, ktorzy sie
modla, do$wiadczaja zbawienia jako goscinnosci, ktérej udziela im Bég (por. Ps
15,1;23,5). Jego pelni¢ w czasach eschatologicznych przedstawia uczta zbawienia,
ktéra Pan zgotuje wszystkim narodom (por. Iz 66,10n). Wzorami gos$cinnosci

Por. E Mickiewicz, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, ,Communio” 3 (2000), s. 62.

Por. L. Schwienhorst-Schénberger, ... denn Fremde seid ihr gewesen im Lande Agypten”:
Zur sozialen und rechtlichen Stellung von Fremden und Auslindern im alten Israel, ,,Bibel
und Liturgie” 2 (1990), s. 109.

'8 Por. ].K. Pytel, Goscinnos¢ w Biblii. Studium zZrédtowo-poréwnawcze, Poznan 1990, s. 31-32.

Por. E Mickiewicz, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, s. 63-64.
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s3 Lot (por. Rdz 19), Rachela (por. Joz 2), Szunamitka (por. 2 Krl 4,8n), a przede
wszystkim Abraham (por. Rdz 18,1-15). Praktykowanie goscinnosci jest trak-
towane jako ofiara za grzechy oraz sposob zdobywania zastug pozwalajacych
osiagna¢ zycie wieczne. Cztonkowie narodu wybranego dbaja jednak przy tym,
aby zachowac¢ czystos¢ kultyczng i unikng¢ niebezpieczenstwa ostabienia wlasnej
religijnosci. Dlatego w pelni okazuja ja tylko cztonkom wspolnot zydowskich®.

Goscinnos¢ jest wazng cnota, ktorej praktykowaniu winna towarzyszy¢
roztropnos¢, o czym przypomina medrzec Syrach: ,,Nie wprowadzaj do domu
swego kazdego czlowieka, réznorodne s3 bowiem podstepy oszusta. Przyjmij
obcego do domu, a wtraci ci¢ w zamieszanie i oddali ci¢ od twoich najblizszych”
(Syr 11,29; 11,34). Wynika stad, ze jakkolwiek nie nalezy rezygnowac z praktyko-
wania goscinnosci, to jednak gospodarzowi nie wolno w jakis nierozumny sposdb
wystawia¢ na szwank dobro swoich najblizszych. Dlatego winien by¢ czujny, aby
czasem jakis$ czlowiek przybywajacy w zltych zamiarach nie doprowadzit do kon-
fliktow w rodzinie. Dla gosci stowa Syracha oznaczaly koniecznos¢ respektowania
$wietych praw goscinnosci?'.

W Nowym Testamencie nie ma zadnego wyraznego sformulowania naka-
zujacego okazywanie goscinnosci wszystkim ludziom?. Jest wprawdzie mowa
o tym, by wszystkim ludziom wy$wiadcza¢ dobro (por. Rz 12,17), co jednak nie
oznacza, ze na wszystkie sposoby i zawsze tak samo w kazdych okolicznos$ciach.
Poza tym widac wyraznie, Ze istnieje réznica pomiedzy ,,bra¢mi w wierze” a in-
nymi ludzmi, gdyz wspotwyznawcom Chrystusa nalezy sie pierwszenstwo (por.
Ga 6,10). W tym kontekscie wypada odczytac przypowies¢ o sadzie ostatecznym,
w ktorej jest mowa o przyjmowaniu najmniejszych braci Chrystusa, czyli chrze-
$cijan w potrzebie (por. Mt 25,31-46; 18,5). Nie chodzi tu jednak tylko o jakie$
zyczliwe zaopiekowanie si¢ przybyszem, lecz o udzielenie gosciny przybylym
chrzescijanom w taki sposdb, aby uczyni¢ ich cztonkami wspdlnoty i da¢ im
udziat w jej zyciu®.

W pierwotnych wspdlnotach goscinnos¢ jest wyrazem chrzescijaniskiego
braterstwa (por. Dz 2,42n; 4,32n). Przyjmowanie wyslancéw jest konieczna
postuga z uwagi na potrzebe wymiany informacji pomiedzy wspélnotami. Jest
to takze doniosta praktyka i z tego powodu, ze chrzescijanin w drodze narazony

2 Por. E. Neuhdusler, Gastfreundschaft 1. In der Schrift, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Bd. 4, Hrsg. ]. Hofer, K. Rahner, Freiburg i. B. 1960, s. 526.

Por. E Mickiewicz, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, s. 71-72.

2 Por. J.K. Pytel, Goscinnos¢ w Biblii, s. 81; R.A. Greer, Broken Lights and Mended Lives. The-
ology and Common Life in the Early Church, University Park 1991, s. 122.

# Por. R.H. Stein, Entertain, in: The International Standard Bible Encyclopedia, vol. 2, ed. G.W.
Bromiley, Grand Rapids 1982, s. 107; G. Bentoglio, Apertura e disponibilita. Laccoglienza
nellepistolario Paolino, Roma 1995, s. 319-320.
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jest na kontakty z poganami, ktére moga ostabi¢ jego wiare i stanowic zagrozenie
dla zachowania obyczajéw chrzescijaniskich**. W ten sposob udzielanie gosciny
braciom w wierze chroni Ko$cidt przed utrata jednosci.

Goscinno$¢ stuzy rozwojowi dziatalnosci apostolskiej. Gos¢ przybywajacy
w imi¢ Chrystusa jest ,wspotpracownikiem prawdy” (por. 3 ] 8; Rz 12,13; 16,1n).
Goscinnos¢ Pryski i Akwili umozliwia Pawlowi dziatalno$¢ misyjna w Koryncie
(por. Dz 18). Udzielanie go$ciny chrzescijanom jest potwierdzeniem nawrécenia
(por. Dz 16,32n). W przyjeciu goscia — podobnie jak w przyjeciu stowa apostotow
— ma miejsce spotkanie z Chrystusem (por. 2 Kor 5,20; Gal 4,16). Go$cinno$¢ jest
odpowiedzig na faske bycia przyjetym przez Pana. W gminach udzielanie gosciny
jest zadaniem wdoéw (por. 1 Tm 5,10) oraz przede wszystkim biskupa (por. 1 Tm
3,2; Tt 1,8). Ani wlasne troski (por. Hbr 13,1n), ani brak odpowiedzi na mitos¢
ze strony innych (por. 1 P 4,7-11) nie uzasadniajg zaniedban w praktykowaniu
goscinnosci. Mozna jej odmowic tylko wowczas, gdy pojawia si¢ niebezpieczen-
stwo wspolnoty stotu z demonami (por. 1 Kor 10,14) lub zniszczenie wigzow
braterskich przez spozywanie positku z btednowiercami (por. 2 ] 10n)>.

W chrzescijanistwie pierwotnym goscinno$¢ okreslana byla jako ,,publiczna
manifestacja czlowieczenstwa (humanitas)”*. Chrzescijanie przypisywali jej,
podobnie jak jalmuznie, funkcje ekspiacyjng. Goscinnos¢ to znak mitosci i soli-
darnosci z potrzebujacymi. Udzielanie go$ciny w pierwszych gminach bylo szcze-
gélna powinnoscig diakonéw, odpowiedzialnych za administrowanie dobrami
Kosciola i ofiarami skladanymi przez wiernych. Od IV wieku, po zakonczeniu
przesladowan, chrzescijanie angazowali si¢ w organizacje doméw dla przybyszéw
(xenodokia), gdzie wierzacy mogli praktykowa¢ cnote goscinnosci, uzyczajac go-
$ciom nieodplatnie miejsca na pobyt. Wraz z pojawieniem sie klasztoréw zaczely sie
rozpowszechnia¢ domy opieki nad chorymii ubogimi, a takze sierotami i pielgrzy-
mami. Swiety Bazyli wybudowal przed bramami Cezarei cale miasto, w ktérym
przyjmowano przybyszéw i potrzebujacych?.

Ojcowie Kosciota wielokrotnie podkreslali zastugi wyplywajace z prakty-
kowania cnoty goscinnosci oraz powinno$¢ udzielania gosciny przybyszom?.

2 Por. H. Lesétre, Hospitalité, in: Dictionnaire de la Bible, t.111/1, éd. F. Vigouroux, Paris 1912,
s. 764.

#  Por. E. Neuhdusler, Gastfreundschaft 1. In der Schrift, s. 527.
% Por. C. Corsato, I volti della carita nellesperienza dei Padri, Padova 1997, s. 89.

¥ Por. A.-M. Henry, Autour de lhospitalité, ,La Vie spirituelle” 1951, nr 11, s. 358 ; ]. Daniélou,
Pour une théologie de hospitalité, ,La Vie spirituelle” 1951, nr 11, s. 344-346; A. Auer, Ga-
stfreundschaft 1. Als christliche Tugend, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 4, Hrsg.
J. Hofer, K. Rahner, s. 527.

% Por. A.P. Frutaz, Ospitalita, in: Enciclopedia cattolica, vol. 9, Roma 1952, s. 419.

VARIA



274 O. Ryszard Hajduk CSsR

Swiety Klemens umieszcza go$cinno$¢ w hierarchii wartosci na drugim miejscu
po wierze (I List X-XII). Hermas poleca jej praktykowanie, gdyz jest okazja do
czynienia dobra (Pasterz - Mandatum VIII, 10). Dla Tertuliana cate chrzescijan-
stwo to conteressatio hospitalitatis (De praescritionibus, 29). Dla $w. Cypriana dobro
rodziny, jaka jest Kosciol, ma pierwszenstwo przed dobrem rodziny naturalnej;
dlatego nie mozna zaniedbywac¢ goscinnosci wzgledem braci w wierze, majac na
uwadze tylko swoje wlasne dobro i dobro najblizszych®.

Didache podkresla jednak, by okazywaé goscinnos¢ z roztropnoscia (XII).
Zdarzalo si¢ bowiem, ze niektérzy wyznawcy Chrystusa ulegali pokusie bez-
czynnosci oraz widczegostwa i wykorzystujac dobro¢ wspdtwyznawcdw, zyli na
cudzy koszt. Z powodu tego rodzaju naduzy¢ we wspdlnotach nalezalo zadba¢
o to, by korzystajacy z gosciny bracia zdolni do pracy nie byli utrzymywani przez
innych dtuzej niz trzy dni*. Zwracano uwage takze na to, by nie podawac jedzenia
bedacym w ekstazie orazby z jalmuzny korzystali tylko ci, ktorzy znajdowali sie
w trudnym potozeniu zyciowym. Udajacym si¢ dalej w droge przybyszom nalezato
dac chleb, ale nie pienigdze®'. Koniecznos¢ przestrzegania wszystkich tych zasad
mogta skutkowaé odmowg udzielenia gosciny. Jej praktykowanie bez narazania
sie na naduzycia ze strony przybyszow zapewnialy listy polecajace, z ktérymi
chrzescijanie wedrowali od jednej wspdlnoty do drugiej™.

Z tej pobieznej prezentacji zasad praktykowania goscinnosci w tradycji zy-
dowskiej i starozytnosci chrzescijanskiej wynika, iZ wymagania stawiane byty
nie tylko gospodarzom, ale i gosciom. Przede wszystkim wida¢ troske o dobra
wyzsze, ktdre przy praktykowaniu goscinnosci nie powinny zosta¢ zdeprecjono-
wane: wiezi braterskie miedzy czlonkami narodu w Izraelu oraz bra¢mi w wierze
w Kosciele Chrystusowym, zachowywanie arkanéw uniemozliwiajacych uczest-
nictwo w celebracjach religijnych poganom oraz innowiercom, sprawiedliwos¢
w podejsciu do débr materialnych, otwartos¢ na ludzi bedacych rzeczywiscie
w potrzebie, a przede wszystkim warto$¢ najwigksza — zbawienie osiggane dzieki
wyznawaniu prawdziwej wiary.

Ze $wiadectw wczesnochrzescijanskich wynika, ze horyzont goscinnosci
ogranicza si¢ w zasadzie do kregu braci we wspoélnocie chrzescijanskiej. Nie
oznacza to jednak braku uniwersalnosci. Wsrod chrzescijan od poczatku sg ludzie
wywodzacy sie z roznych naroddéw, kregéw kulturowych czy warstw spotecznych.

#¥  Por. R.A. Greer, Broken Lights and Mended Lives, s. 126-127.
% Por. C. Corsato, I volti della carita nellesperienza dei Padri, s. 90-91.

' Por. R M. Grant, Cristianesimo primitivo e societa, Brescia 1987, s. 149-150; R.H. Stein,
Entertain, s. 106.

2 Por. E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire. Identity and Adaptability, Macon
(Georgia) 1981, s. 53.
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Taka sytuacja wymagala zatem od wyznawcéw Chrystusa wielkiej otwartosci we
wzajemnych relacjach®.

W srodowisku chrzescijanskim goscinnos¢ podlegata restrykcjom ze wzgledu
na funkcjonowanie wspdlnot. Posiadaly one bowiem ograniczone zasoby mate-
rialne i mimo szczodrobliwosci swoich cztonkéw nie byly w stanie utrzymac duzej
liczby gosci, zwlaszcza gdy ci nie mieli zamiaru pracowac¢ na swoje utrzymanie.
Ponadto goscinnos¢ bez limitéw czasowych i bez ograniczenia dostepnosci do
dobr materialnych zachecalaby do kultywowania postaw niezgodnych z idealem
chrzescijanskim. Tymczasem chrzescijanstwo nie moglo by¢ droga do deprawacji
postaw ludzkich, sprzyjajac lenistwu, pasozytnictwu czy nieuczciwosci. Sprzeciw
wobec tego rodzaju zachowan dotyczyt zaréwno obcych, jak i cztonkéw lokalnych
wspolnot (por. 2 Tes 3,6-15).

Pierwsze wspoélnoty chrzescijanskie przez zycie zgodne z Ewangelig odgrywaly
istotng role w rozprzestrzenianiu si¢ chrzescijanistwa*. Z jednej strony oferowaty
one schronienie i pomoc wedrownym misjonarzom, a z drugiej strony przez sam
fakt swego istnienia promieniowaly na srodowisko $wiatlem prawdy Chrystu-
sowej. Dlatego tez jest rzeczg zrozumialg, iz pierwsi chrzescijanie dbali zar6wno
o czysto$¢ wyznawanej wiary, jak io jej praktykowanie odpowiadajace nauce
Ewangelii. Ulegajac pradom heretyckim albo promujac zachowania aspoteczne,
nie byliby w stanie nikogo przyciagna¢ do Chrystusa. Co wiecej, jako ludzie na-
iwni, nieroztropni i bez zasad staliby si¢ posmiewiskiem dla otoczenia.

Chrzescijaniska koncepcja goscinnosci zaréwno nawigzuje do diugiej trady-
cji biblijnej, jak i korzysta z doswiadczen pierwszych wspdlnot. Zakorzeniona
w rzeczywistosci nie ma nic wspdlnego z jaka$ utopijng wizjg go$cinnosci bez-
warunkowe;j. Jej okazywaniu stuza okreslone zasady, ktore nie tylko nakladaja
powinnosci na gospodarza, ale i pozwalaja zachowywa¢ nienaruszonymi takie
wartosci, jak godno$¢ osoby ludzkiej, sprawiedliwos¢ i zbawienie wieczne. Z tego
wzgledu réwniez przybysze korzystajacy z goscinnosci chrzescijanskiej staja
przed koniecznoscig respektowania zasad chronigcych to, co w perspektywie
chrzescijanskiej jest najwyzszym dobrem.

3. Praktykowanie goscinnosci jako dzialanie rozumne
i odpowiedzialne

»Goscinno$¢ absolutna’, ktéra w praktyce oznacza szerokie otwarcie granic
panstw i drzwi domoéw przed obcymi, aby mogli w nich ,,by¢ u siebie”, moze z po-
zoru wydawac sie idealem w pelni chrzescijanskim. W istocie rzeczy jednak nie

3 Por. G. Bentoglio, Apertura e disponibilita. Laccoglienza nellepistolario Paolino, s. 333.

34

Por. K. Berger, Die Urchristen. Griinderjahre einer Weltreligion, Miinchen 2008, s. 120.
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ma z nim wiele wspdlnego. Wynika to juz z samej postawy Derridy, ktory odrzuca
tolerancje rozumiang przez niego jako przejaw milosci chrzescijanskiej. Ponadto
w konstruowaniu swego ideatu postmodernista francuski nigdzie nie odnosi sie
ani do chrzescijanistwa, ani nawet do Biblii, chociaz mdglby go sktoni¢ do tego
inny francuski filozof, Emmanuel Lévinas, do ktérego tworczosci inspirowanej
naukg Pisma Swigtego Derrida chetnie si¢ odwoluje®.

Brak powotania si¢ w koncepcji ,,goscinnosci absolutnej” na tradycje chrzescijan-
skg wynika z samej natury religii Chrystusowej, w ktorej wazng role odgrywa oparta
na Ewangelii etyka. Chrzescijaristwo — mimo ze jest humanizmem par excellence
- nie promuje ,,goscinnosci absolutnej”, czyli niekierujqgcej sie Zadnymi normami
i obejmujgcej wszystkich przybyszow bez stawiania im jakichkolwiek warunkéw. Od
poczgtku wyznawcy religii chrzescijariskiej przesladowani w cesarstwie rzymskim
oraz powolani do jej rozprzestrzeniania w Swiecie musieli respektowac okreslone
zasady, aby ich wspélnoty mogly sie rozwijaé, a Ewangelia przyciggata nowych
wyznawcow. Ograniczajgc udzielanie gosciny do wspotwyznawcow, nie zamierzali
nikogo dyskryminowac. Mieli bowiem na wzgledzie bezpieczeristwo i harmonijny
rozwéj swoich gmin, ktére nie tworzyly gett, lecz ,posrod narodu zepsutego i prze-
wrotnego” mialy by¢ ,,Zrodtami $wiatla w $wiecie” (Flp 2,15). Podobnie i dzisiaj
pierwsza powinnoscig chrzescijan jest udzieli¢ pomocy przesladowanym braciom
w wierze. Nie moze wigc dziwi¢, Ze za nimi si¢ wstawiajg, o poszanowanie ich
praw sie dopominaja i ich gotowi s3 zawsze wzig¢ pod opieke.

Aby chrzescijanstwo moglo pelni¢ swoja misje, nie moze da¢ sie unicestwic¢
ani - jak postuluje Derrida - podda¢ desubiektywizacji. Wiara w to, ze ten, kto
idzie za Chrystusem - Czlowiekiem doskonalym, osiagga pelnie cztowieczenstwa’®,
mobilizuje chrzescijan zaréwno do umacniania swojej podmiotowosci w duchu
ewangelicznym, jak i do odwaznego dawania §wiadectwa wobec §wiata o Chry-
stusie przez swoje zaangazowanie w przeksztalcanie rzeczywistosci w ,,cywili-
zacje milosci’, czyli w srodowisko udzielajace cztowiekowi odpowiedzi na jego
najglebsze potrzeby duchowe i moralne”. Jest zas$ to tylko mozliwe wtedy, gdy
przyjmowaniu przybyszow towarzyszy roztropnos¢, ktéra pozwala chrzescijanom
zachowac swoja tozsamo$¢ i zgodnie z nig $wiadczy¢ dobro wszystkim ludziom
(por. 1 Tes 5,15).

Chrzescijanstwo jest religia stawiajaca cztowiekowi wymagania. Wolnos¢
ludzka dla wyznawcow Chrystusa nie jest synonimem niczym nieskrepowanej
swobody w dokonywaniu wyboréw moralnych, lecz uzdolnieniem do osiggania

» Por. K. O'Gorman, Jacques Derrida’s philosophy of hospitality, s. 51; A. Shepherd, The Gift
of the Other. Levinas, Derrida, and a Theology of Hospitality, Cambridge 2014.

3 Por. KDK nr 41.

¥ Por. Jan Pawel 11, Gratissimam sane, Rzym 1994, nr 13.
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doskonatosci i szczgécia czlowieka. ,Wolno$¢ jest moznoscia madrego wybo-
ru”*. Wolno$¢ pozwala czlowiekowi podejmowa¢ dzialania angazujace intelekt
i wole, ukierunkowane na czynienie prawdy i dobra. Dlatego chrzescijanie nie
sprowadzaja goscinnosci do usuniecia si¢ na bok i tworzenia przestrzeni, w ktorej
go$¢ moze robi¢, co chce, kiedy chce ijak dtugo chce. Goscinnosci nie mozna
praktykowac w taki sposob, aby prowadzita do deformacji ludzkiej osobowosci,
sprzyjajac utrwalaniu si¢ postaw roszczeniowych, nacechowanych egoizmem
i nieuczciwoscig. W tym kontekscie jest nie do zaakceptowania wizja goscinno-
$ci bezwarunkowej, ktéra nie naktada na przybyszéw zadnych obowiazkéw ani
nie domaga si¢ przestrzegania zasad stuzacych poszanowaniu godnosci ludzkiej
i sprawiedliwosci.

Koncepcja ,,goscinnosci absolutnej” zdaje sie przybliza¢ do ideatu goscinnosci
chrzescijanskiej wowczas, gdy mowi o koniecznosci ,,ofiarowania si¢” przybyszo-
wi. Istotnie, dla wierzacych w Chrystusa najwyzsza norma jest agape — mitos¢
ofiarna, wolna od jakiejkolwiek interesownosci. Termin ten ,wyraza doswiad-
czenie milodci, ktdra teraz staje si¢ naprawde odkryciem drugiego czlowieka,
przezwyciezajac charakter egoistyczny, ktory przedtem byl wyraznie dominujacy.
Teraz mito$¢ staje sie troska cztowieka i postuga dla drugiego. Nie szuka juz samej
siebie, zanurzenia w upojeniu szczesciem; poszukuje dobra osoby ukochane;j:
staje si¢ wyrzeczeniem, jest gotowa do poswiecen, co wigcej, poszukuje ich™.
Mitos¢ w chrzescijanistwie nie jest wigc jaka$ milodcig slepa, ale ma na uwadze
dobro drugiego czlowieka. Oznacza to, ze jej owocem nie moze by¢ destrukcja
struktur spotecznych umozliwiajacych cztowiekowi pelny rozwdj ani zniszczenie
tego, co pomaga czlowiekowi na ziemi podgza¢ ku zbawieniu. Analogicznie do
twierdzenia §w. Augustyna: Martyrem non facit pcena, sed causa, mozna powie-
dzie¢, ze samoofiarowanie si¢ z mito$ci musi by¢ powiazane z wielkg wartoscia,
ktdra je uzasadnia, jak inne zycie ludzkie, a przede wszystkim wiara w Chrystusa
i zycie wieczne (por. Lk 9,24-25). Jesli kto$ ofiaruje wszystko, co posiada, kim jest,
a nawet wystawia na szwank swoje zycie tylko dlatego, zeby ktos inny poprawit
sobie standard bytowania, moégt oddawac sie prézniactwu i zyl na cudzy koszt,
przypomina naiwnego Janka z bajki, ktory brytke ztota zamienit na osetke. Mito$¢
agape jest faskawa i nie szuka swego (por. 1 Kor 13,1-13), ale nie jest nieokreslona,
lekkomyslna i odrealniona. Milosnie zgadza si¢ na zlo i nie akceptuje przemocy.

W Biblii goscinno$¢ domaga si¢ od gospodarza pelnienia swojej funkcji, kté-
ra wykracza poza tolerowanie obecnosci przybyszow, gdyz winna zamienic¢ sie
w autentyczng troske o ich dobro. Wtedy tez udzielanie gosciny innowiercom czy
niewierzacym nie jest powigzane z koniecznoscig wyrzeczenia si¢ swojej religii,

¥ G. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, Warszawa

2005, s. 88.
¥ DCEnr6.
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kultury czy ziemi, jak sugeruje to postmodernistyczna koncepcja ,,goscinnosci
absolutnej”. W Starym Testamencie zasady okreslajace sposob traktowania ob-
cych stuza zachowaniu tozsamosci religijnej, narodowej i kulturowej Izraelitow.
Podobnie zachowuja si¢ pierwsi chrzescijanie, zabiegajac o czystos¢ swojej wiary
i 0 dobro nowego ludu Bozego, ktorym jest Kosciol. Jednak zaréwno tradycja
religijna, jak i $cisle zwigzane z nig normy regulujace zachowania spoteczne stuza
nie tylko gospodarzom, ale takze gwarantujg poszanowanie praw przybyszow.
Chrzescijanstwo nie stanowi zatem dla nich zagrozenia; dlatego nie ma najmniej-
szych powodow, by praktykowaniu goscinnosci musiata towarzyszy¢ postulowana
przez Derride rezygnacja ze wszystkiego, co wlasne i specyficzne w wymiarze
duchowym, kulturowym i spotecznym. Ponadto chrzescijanie wyznajacy wiare
w Jezusa Chrystusa jako jedynego Odkupiciela cztowieka — wbrew rozpowszech-
niajgcemu sie w §wiecie tzw. egalitaryzmowi religijnemu, zgodnie z ktérym kazda
religia posiada swoja wlasng droge zbawienia, wlasne mity, a nawet wlasnego
zbawiciela® - nie tylko swoim postepowaniem nie mogg zaprzeczy¢ tej prawdzie,
ale sa zobowigzani glosic ja wszystkim ludziom, gdyz Bég ,,pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4).

* % %

Na podstawie sformulowanych spostrzezenn mozna wnioskowac, iz elitom
zachodnioeuropejskim w kwestii naptywu uchodzcéw i imigrantéw blizej jest do
postmodernistycznej koncepcji ,,goscinnosci absolutnej” niz do chrzescijanstwa.
Swiadczy o tym wielokrotnie powtarzane zapewnienie o gotowosci do przyjmo-
wania wszystkich przybyszéw, otwarte na osciez granice i czgsto wystepujace
nonszalanckie podejscie do kwestii ustalenia tozsamosci cudzoziemcow. Brak
jasno sformutowanych zasad, np. dotyczacych szczegélnej troski o przeslado-
wanych chrzedcijan, wskazuje na praktykowanie goscinnosci bezwarunkowej,
ktdra zaklada, ze kazdy czlowiek jest obywatelem $wiata, gdyz niewazne jest jego
miejsce pochodzenia, i ma niczym nieograniczone prawo do osiedlania si¢ tam,
gdzie zechce. Bariery nie stanowi w tym wzgledzie ani typowa dla danego teryto-
rium kultura, ani religia, ani ustrdj spoteczno-polityczny. ,,Goscinnos¢ absolutna”
nakazuje bowiem gospodarzom zrezygnowac z przywiazania do swoich tradycji
i przekonan, tym samym umozliwiajac gosciom swobodne ksztaltowanie swojej
nowej przestrzeni zyciowej. Jest to goscinnos¢, ktéra bezwarunkowo wszystko
udostepnia i niczego w zamian nie wymaga.

Konsekwencja takiego podejscia do praktykowania goscinnosci jest chaos
wynikajacy z braku zasad okreslajacych nie tylko obowigzki gospodarza wobec
przybyszow, ale takze prawa i powinnosci tych ostatnich. Rezygnacja z pelnienia

10 Por. A. Dulles, Evangelization for the Third Millennium, New York 2009, s. 85.
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funkecji pana w swoim domu, czyli postulowana przez Derride desubiektywizacja,
oznacza zgode gospodarza na autodestrukcje wimie przystugujacego obcym
prawa do korzystania ze swojej wolnosci wedlug wlasnych upodoban. W kon-
sekwencji pojawia si¢ przyzwolenie na wszelkiego rodzaju zachowania, takze te
nacechowane roszczeniowoscia, agresja i przemoca.

Chrzescijanski ideal goscinnosci oparty na zasadach, do ktérych przestrze-
gania zobowigzany jest zaréwno gospodarz, jak i go$¢, nie jest abstrakcyjnym
konstruktem myslowym, lecz opiera si¢ na doswiadczeniu Zyciowym, ktérego
istotnym skladnikiem jest Zywa relacja z Bogiem zatroskanym o los kazdego
czlowieka. Tak ugruntowany realizm chrzescijanski nie pozwala na praktykowanie
goscinnosci bezwarunkowej. Udzielajac schronienia przybyszowi, chrzescijanie
musza bowiem mie¢ takze na wzgledzie wartosci najwyzsze — wiare¢ w Chrystu-
sa jednoczaca ludzi w Kosciele i wieczne zbawienie, do ktdrego powolany jest
czlowiek. Dopiero w odniesieniu do nich odstania si¢ prawda o cztowieku, i to
o kazdym czlowieku - konkretnym, odwiecznie ,wybranym”, przeznaczonym
do faski i do chwaly. Wéwczas tez wida¢ wyraznie, w jaki sposob otoczy¢ troska
przybysza, aby uszanowac jego godnos¢ i aby zycie calej spotecznosci stawalo sie
coraz bardziej ludzkie®'.

Stowa kluczowe: chrzescijaristwo, goscinnos¢, imigracja, postmodernizm, polityka.

Summary

Unconditional hospitality? Christian realism in the face
of postmodern philosophy

In view of the mass influx of refugees and immigrants from African and Middle
Eastern countries, political elites of Western Europe have adopted an attitude of
openness to all comers. In this situation, there appears the question of whether
such a practice of hospitality was born under the influence of Christian doctrine
or was inspired by contemporary postmodern philosophy, one representative of
which is Jacques Derrida (1930-2004), who practiced a ‘philosophy of hospitality..
In his view, hospitality should be ‘absolute’ and ‘unconditional, which provides
everything to newcomers and doesn’t require anything from them in return.
Meanwhile, Christian hospitality should be characterized by a genuine concern
for their welfare - both temporal and eternal. Then the offering of hospitality
to infidels or unbelievers demands respect for certain rules protecting human
dignity. The host is not also forced to renounce his religion, culture or land, as is

4 Por. RH nr 13-14.
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suggested by the postmodern concept of ‘absolute hospitality’. It seems, however,
that the immigration politics of Western countries is closer to unconditional
hospitality, which assumes that every man is a citizen of the world, and the law
cannot restrict hospitality or make its practice dependent on the fulfillment of
certain conditions by the visitor.

Keywords: Christianity, hospitality, immigration, post-modernism, politics.
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Diecezja Lowicka

ZMAGANIA O WARTOSCI
DLA SPOLECZNOSCI LUDZKIE]

Czy jest mozliwe wspodlczesnie, majac m.in. na wzgledzie dazenie do zacho-
wania tozsamosci, zbudowanie zycia we wspdlnocie i takiej organizacji spo-
tecznosci ludzkiej obejmujacej caly $wiat, aby kazdy czlowiek indywidualnie,
tj. osobowo, i wszyscy ludzie zarazem czuli si¢ wspétuczestnikami i twoércami
dobra wspolnego? Jaka jest w tym kontekscie rola i jakie sa zadania chrzescijan
we wspodlczesnym spoteczenstwie, ktore z réznych racji przechodzi jakze zrézni-
cowane, czasem wrecz trudne do akceptacji fazy rozwoju? Jak w tym bogactwie,
niejednokrotnie przeciwstawnym i nietatwym do przyjecia, chrzescijanistwo moze
nadal spelnia¢ swojg tworcza postuge spoleczng tak w wymiarze osobowym, jak
i wspolnotowym?

Te pytania dotycza ostatecznie kazdej spolecznosci czy wspolnoty, nawet
jesli nie do konca je sobie ona us§wiadamia. Sg to bowiem pytania natury egzy-
stencjalnej — trudno ich unikna¢ i pozosta¢ na nie obojetnym. Jakie sg zatem
wskazania czy sugestie dla konstruowania wspoétzycia ludzi i budowania panstwa
spolecznego, sprawiedliwego i solidarnego? Jakie powinny by¢ aktualne zadania
i zobowigzania polityki spolecznej, zwlaszcza w stosunku do najstabszych i naj-
bardziej potrzebujacych?

Wobec tych wszystkich i wielu innych pytan oraz ptaszczyzn ogdlnej swiado-
moéci spolecznej relacji miedzyludzkich, bez jakichkolwiek uprzedzen, staje jedy-
ne w swoim rodzaju i niepowtarzalne zobowigzanie caritas. Jest to dramatyczne
wrecz, niezwykle bliskie zyciu pytanie o osobowe i konkretne dzielenie ,,chleba
powszedniego” (por. Mt 6,11; Lk 11,3)', o $wiadomos$¢ osobowego spelniania

Ks. Bp Andrzej E. Dziuba - prof. dr hab., biskup diecezjalny fowicki, profesor nauk teolo-
gicznych, kierownik Katedry Historii Teologii Moralnej Uniwersytetu Stefana Kardynata
Wyszyniskiego w Warszawie. Przewodniczacy Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Pol-
ski, cztonek Zespolu ds. Kontaktéw z Konferencja Episkopatu Francji, czlonek Koscielnej
Komisji Konkordatowej, przewodniczacy Zespotu ds. Szkolnictwa Wyzszego, przewodni-
czacy Zespotu ds. Stypendiow Naukowych i Jezykowych, delegat Konferencji Episkopatu
Polski na Migdzynarodowe Kongresy Eucharystyczne. Naczelny kapelan Zwigzku Polskich
Kawaleréw Maltanskich.

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), 2828-2837.
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tego zadania w konkretnym miejscu i czasie. W tym kontekscie takze kultura
chrzescijanska, wraz z calym jej bogactwem, pragnie oddzialywac na codzienne
postawy, drogi Zycia i mie¢ odniesienie do realiéw ludzkiej solidarnosci.

Ubodzy, polityka spoleczna, dobro wspdlne

Wspolczesnie trzeba ponownie przemyslec relacje panstwo-wymiana wytwo-
rzonych débr produkeji, oczywiscie bez zanegowania roli regulacyjnej panstwa,
ktdre nie moze zrezygnowac ze zobowigzania czy zadania opieki na rzecz ,,dobra
wspdlnego”. Ma ono bowiem jako wyraz $wiadomej spotecznej odpowiedzialnosci
okreslone zadania wobec reprezentowanej spolecznosci.

Nie bedac ani ideologia, ani teorig, kategoria dobra wspdlnego - jako jeden
z najistotniejszych zwornikdow fadu spotecznego - staje sie zobowigzaniem do
stworzenia warunkow pelnego rozwoju wszystkim tym, ktérzy uczestnicza
w danym systemie spolecznym®. Najwazniejszym elementem dobra wspolnego
pozostaje poszanowanie osoby ludzkiej, jej godnoscii praw. Prawdziwym dobrem
wspdlnym moze by¢ tylko takie dobro realizowane w zyciu spotecznym, ktdre
jednoczesnie bierze pod uwage dobro calego czlowieka’.

Pojawia si¢ jednak koniecznos¢ nowej mysli spolecznej i politycznej, podkre-
Slajacej propozycje, ktore prowadza do okrzepnigcia i podjecia whasciwych funkcji
wszystkich zdrowych spotecznie sit kraju. Ich podstawowym motorem i stymula-
torem winno przede wszystkim by¢ pragnienie dobra wspdlnego. Zdaniem Jana
XXIII ,,dobro wspdlne dotyczy catego cztowieka, to znaczy zaréwno jego potrzeb
ciala, jak i ducha™. Nie mozna utozsamia¢ dobra wspdlnego z suma dobr mate-
rialnych posiadanych przez okreslong spotecznos¢, ani tez przeciwstawiac sobie
dobra wspdlnego — doczesnego, i nadprzyrodzonego. Ma ono charakter integralny
i w tym kontek$cie wskazuje na konieczno$¢ stworzenia kazdemu z czlonkow
spotecznosci odpowiednich warunkéw do wypelnienia jego powotania. Ozna-
cza to, ze na tre$¢ dobra wspolnego beda sktadaly sie m.in. zwlaszcza dobrobyt,
ekonomiczny rozwoj, pokoj, porzadek spoleczny i bezpieczenstwo spoteczne’.

Z tego dopiero rodzg si¢ inne trzy szczegdtowe fundamentalne aspekty roz-
szerzajace rozumienie problematyki politycznej:

— polityka jako konstruowanie prawa i sprawiedliwosci. Idzie tu nie o refleksje
czy obrong praw nielicznych, czasem uprzywilejowanych z réznych racji

Por. Jan Pawel II, Przemowienie z okazji 30. rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka
»Obrona praw ludzkich w Europie”, 9 XI 1980, w:Jan Pawet II. Nauczanie spoleczne, 1980,
t. 3, red. P. Nitecki, J. Skwara, E. Strézczyk, Warszawa 1984, s. 163-167.

> Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, nr 14.
4 Jan XXIII, Pacem in terris, Citta del Vaticano 1963, nr 57.
> Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, Citta del Vaticano 1993, nr 95-101; KKK 1907-1909.
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grup, ale o bezpieczenstwo i opieke¢ prawna zapewniong kazdemu cztonkowi

spolecznosci panstwowej. Nastepnie idzie o sprawiedliwy podzial z jednej

stronyobowiazkow — ciezaréw spotecznych, a z drugiej dobr — korzysci.

Wreszcie wazna jest pewno$¢ posiadanych praw wobec dyskryminujacej

czasem sprawiedliwosci.

— polityka jako zdobywanie demokratycznego konsensu. Nadmierna kon-
centracja srodkéw przekazu w rekach niewielu i konstruowanie przez nich
obrazdw oraz oredzi czgsto fikcyjnych tworzy falszywy konsensus polityczny,
a w zasadzie jego brak. Nie prowadzi to do prawdziwej konfrontacji, plura-
lizmu na plaszczyznie realnych problemoéw Zycia spotecznego i osobowego.
Uniemozliwia to zrozumienie, zestawienie i wspotudzial w szerokiej dyskusji
politycznej i kulturalne;j.

— polityka jako wspoétudzial i przejrzystos¢, otwartosé. Istnieje pilna potrzeba
powrotu do autentycznie otwartych i publicznych dyskusji oraz debat poli-
tycznych. Winno to by¢ wolne od partykularnych i osobowych powigzan, a
boréw politycznych. To takze powinno poméc w zweryfikowaniu przejrzy-
sto$ci metody, problematyki oraz oczekiwanych rezultatéw przedstawianych
propozycji. Mozna rozpocza¢ od zainteresowania si¢ pracownikami lokalnych
administracji i wypelniania oraz tworzenia przez nich lokalnych bilanséw.
To pierwszy poziom bezposredniego demokratycznego udzialu w polityce
i prawdopodobnie najlepiej wtasnie od niego rozpocza¢. To takze szansa
bezposredniego doswiadczenia udzialu w polityce.

Realizacja dobra wspdlnego jest istotng racja wladz publicznych. ,Wspdlno-
ta polityczna istnieje [...] dla dobra wspolnego, w ktorym znajduje ona pelne
uzasadnienie i sens i z ktorego bierze swoje pierwotne i sobie wlasciwe prawo™.
Staranie o dobro wspdlne winno by¢ troska nie tylko sprawujacych wiladze, ale
wszystkich obywateli - jest to szczegolne zobowigzanie katolikéw $wieckich’;
winno si¢ przejawia¢ we wszystkich sektorach zycia spolecznego®. Starania
o dobro wspdlne nie mozna ogranicza¢ tylko do swojego kraju czy kontynentu.
W tym przypadku wezwanie do angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego jako

¢ Jan PawetIl, Razem tworzyé wspélne dobro ojczyzny. Przeméwienie w Parlamencie, Warszawa,
11.06.1999, ,,LOsservatore Romano” 20:1999, nr 8, s. 53 (nr 4); Por. KDK, 74; Jan Pawel II,
Centesimus annus, Citta del Vaticano 1991, nr 11.

7 Por. Jan Pawel II, Christifideles laici, Citta del Vaticano 1988, nr 42.

8 Por. Jan Pawel II, Razem tworzyé wspélne dobro ojczyzny, s. 53; Jan Pawel II, Laborem exercens,
Citta del Vaticano 1981, nr 20; Jan Pawel II, Przemdwienie na 68. Sesji Migdzynarodowej
Organizacji Pracy, Genewa, 15.06.1982, w: Jan Pawel 1I. Nauczanie papieskie, v. 2. 1982,
red. Z. Walkiewicz. Poznan 1996, nr 10, s. 82-83.
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»dobra wszystkich i kazdego” Iaczy sie z apelem o ogoélnoludzka solidarno$¢ oraz
wlasciwie rozumiang mitoscig spoteczng’.

Caritas i spoleczenstwo, sprawiedliwos¢ i solidarnos¢

Wielorakie wspodlczesne przemiany oraz przewarto$ciowania stwarzajg wiele
trudnosci ewangelizacyjnych, a zatem wymagaja nowych zasad projektowania
i dzialania duszpasterskiego. Niezbedne jest zatem wprowadzenie m.in. wycho-
wania oraz formacji ku zaangazowaniu spofecznemu i politycznemu, przekazy-
wanemu takze przez katecheze mlodziezy i dorostych. To jest ksztaltowaniem
odpowiedzialnosci politycznej, ktora zawsze dotyczy indywidualnie kazdego
chrzesdcijanina. Oczywiscie, nalezy tu zawsze mie¢ na wzgledzie jako punkt od-
niesienia nauke spofeczng Kosciota. Uwaga kieruje sie szczegoélnie ku ubostwu
i biedzie, ktdére dzi$ dostrzegane sa w wielu nowych postaciach tak w wymiarze
materialnym, jak i duchowym. Oto:

w naszej epoce sq jeszcze ludzie, ktérzy umierajg z glodu, skazani na analfabe-
tyzm, nie majgcy dostepu do najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozba-
wieni domu, w ktérym mogliby znalez¢ schronienie? [...] trzeba, aby w obliczu
tej sytuacji chrzescijanin uczyt sie wyrazac swq wiare w Chrystusa przez od-
czytywanie ukrytego wezwania, jakie On kieruje do niego ze Swiata ubdstwa'.

Propaguje si¢ osobowe zaangazowanie dla zindywidualizowania i odnowienia
rozeznania przyczynubostwa. Wazne jest w tym kontekscie uwrazliwienie na eko-
nomie i polityke solidarnosci jako swoiste antidotum na tego typu niedomagania
cywilizacyjne. Dlatego:

pilnym i odpowiedzialnym zadaniem swieckich jest dawanie swiadectwa tym
wartosciom ludzkim i ewangelicznym, ktére posiadajg wewnetrzny zwigzek
z dziatalnoscig polityczng, jak wolnosé, sprawiedliwos¢, solidarnos¢, wierne
i bezinteresowne oddanie sprawie wspélnego dobra, prosty styl zycia, preferen-
cyjna opcja na rzecz ubogich i najmniejszych''.

Warto tu wzig¢ pod uwage niektdre znaczace propozycje, jakie pojawily sie
ostatnio w refleksji wokot tych zagadnien. Chodzi tu o promocje tzw. trzeciego
sektora, nowe formy solidarnego oszcze¢dzania, wspolprace i przedsigbiorczosc,
zwlaszcza na rzecz miejsc pracy dla mlodziezy, cho¢ nie zapomina si¢ i o innych'.

Por. Jan Pawet II, Laborem exercens, nr 14; Jan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis, Citta del
Vaticano 1987, nr 38-40, 43; Jan Pawel II, Centesimus annus, nr 35.

Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, Citta del Vaticano 2001, nr 50.

' Jan Pawel II, Christifideles laici, nr 42. Por. Jan Pawet II, Pastores dabo vobis, Citta del Vat-
icano 1992, nr 49.

»Dzialania spoleczenstwa obywatelskiego — zwlaszcza wolontariatu i wspolpracy w obszarze
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Zagadnienia te s3 nowg nadzieja, a szczego6lnie dotycza tzw. Potudnia, ale nie
s one obce dla PéInocy. ,Inicjatywy tak zwanego »trzeciego sektora« s3 coraz
bardziej znaczaca okazjg do rozwoju pracy i gospodarki™>.

Idzie tu takze o gwarancje dostepu do podstawowych postug, do ktérych
wszyscy winni mie¢ prawo. Nie mozna poming¢ kompleksowych rozwigzan
prawnych w stosunku do emigrantéw czy imigrantéw. Oczekiwane jest ozywienie
wspotpracy miedzynarodowej, wrecz swiatowej,na rzecz sprawiedliwego roz-
woju. Chodzi takze o zmniejszenie ci¢zaru dtugédw i innych zobowigzan krajow
ubogich, najczeéciej Trzeciego Swiata, wobec spotecznosci bogatej (Potnoc, Za-
chéd), o przemyslenie ,,sprawy redukgji, jesli nie calkowitej likwidacji zadtuzenia
miedzynarodowego, ktére ciazy na losach wielu narodéw”'*. Wreszcie pewnym
rozwigzaniem wydaje si¢ zmniejszenie zobowigzan cywilnych.

Oczekiwane jest takze przeksztalcenie przemystu zbrojeniowego i zakaz
handlu bronig w celu twdrczego i pozytywnego wspomozenia rozwoju spotecz-
no-kulturalnego. Niezbedne jest zatem podjecie przez panstwa odpowiednich
dziatan, aby kontrolowa¢ produkcje, gromadzenie, sprzedaz i przemyt broni
wszelkiego rodzaju, ktora stanowi szczegolne zagrozenie dla pokoju'®. Caritas
popycha do tworczego dzielenia si¢ w milosci z ostatnimi, najbardziej potrze-
bujacymi i najbiedniejszymi. Sugeruje konkretng zyciowa praktyke wzajemne;
hojnosci, ozywia i wspiera odpowiedzialno$¢ cywilng i polityczng dla budowania
nowej spotecznosci - bardziej sprawiedliwej i solidarne;.

Kultura, dialog i partycypacja

Wspolczesny program rozwoju kulturalnego swiata znaczony jest dynami-
zmem badan, poszukiwan, odpowiedzi, propozycji i komunikacji. Jest procesem
napietym, aby ostatecznie mogt przyczyni¢ sie m.in. do powstania i rozwoju
zawartos$ci kulturalnej dziet nowej ewangelizacji. Jako taki jest takze konkretnym
i sSwiadomym wktadem katolikéw dla Zycia osobowego, kraju i spotecznosci

prywatnym i spofecznym, skrétowo nazywanym »trzecim sektoreme, aby odrézni¢ go od
panstwa i rynku - sg najlepszym sposobem rozwijania spolecznego wymiaru osoby, ktory
w tych dzialaniach moze si¢ w pelni wyrazi¢” Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 419.

B Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota (KNSK), Kielce 2005,
nr 293.

Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, Citta del Vaticano 1994, nr 51. Mimo niewgtpli-
wie stusznosci zasady, ze zaciggnigte dtugi winny by¢ sptacone, nalezy poszukiwaé sposobéw
rozwigzania [...], ktore bylyby zgodne .,z podstawowymi prawami narodéw do istnienia
i postepu” (KNSK, nr 450). Por. Jan Pawel II, Centesimus annus, nr 35.

Por. Jan Pawet II, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju. Oredzie
na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju, Citta del Vaticano 1998, nr 11. Por. KKK 2315.
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szerszych. Przeciez kultur¢ stanowi wszystko to, co ludzkos¢ wytworzyla i co
poszczegdlni ludzie sobie przyswoili jako caloksztatt zycia moralno-duchowego'.

Kultura to nade wszystko system wartosci, ktore potwierdzaja i rozwijaja
czlowieka oraz calg ludzka spoleczno$¢. To zespdt wartosci roznych jakosciowo,
dlatego tez mozna i nalezy moéwic o hierarchii wartosci. Odniesieniem zasadni-
czym wobec wszystkich wartosci jest czlowiek i jego godnos¢'’. Aksjologia, ktora
proponuje kultura chrzescijanska, skupia si¢ na fakcie, ze Jezus Chrystus jest Bo-
skim Prawodawca'®. W program ten winna by¢, stosownie do odpowiedzialnosci,
zaangazowana cata wspolnota chrzescijanska, i to w wymiarze osobowym, a nie
tylko w ogdlnych i anonimowych wskazaniach. Kazdy winien widzie¢ tu swoje
wlasne zaangazowanie i odpowiedzialnos¢. Tylko dzieki temu moze rozwijac sie
kultura komunikacji i wspdlnoty, bliskosci i odpowiedzialno$ci, znaczona bo-
gactwem chrzescijanskim i ogélnoludzkim. Mitos¢ jednak jest gléwnym ,,pasem
transmisyjnym” procesu komunikacji, a zwlaszcza tego, co stanowi jego najgtebsza
tres¢, czyli osoby. Zeby daé siebie na sposéb osobowy, konieczna jest mito$é".

Codzienne duszpasterstwo i jego ,,zwyklte” formy powinny rozwijac¢ si¢ we-
dlug ewangelizacyjnego zobowigzania zadanego przez Jezusa Chrystusa (por.
Mt 28,19): czyricie uczniéw ze wszystkich narodéw w mocach Ducha Swietego®.
Tylko takie metody pozwalaja na osiagniecia — takze w srodowisku zycia rodzin-
nego, kulturalnego, zawodowego i spolecznego. W tym mozna wskaza¢ na owocne
sposoby mysli i zycia ludzi wiary. ,,Poprzez inkulturacjg¢ — przypomina Jan Pawet
IT - Kosciol wciela Ewangelie w rozne kultury i jednoczes$nie wprowadza narody
z ich kulturami do swej wlasnej wspolnoty™!.

Niepowtarzalne miejsce spetniania projektu ewangelizacyjnej postugi zostaje
zadane $wieckim chrzescijanom, i to w wielorakosci ich osobowej specyfikacji
oraz podejmowanych dziel. Idzie tu m.in. o Zycie rodzinne, codzienng obecnos¢
w $rodowisku pracy czy wykonywanego zawodu. Nie moze by¢ tu nieobecna
szeroka sfera zaangazowania politycznego czy spotecznego. Ewangelizacja winna

' Por. KDK 53-54, 56, 60.
Por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor, nr 48.
'8 Por. Jan Pawet II, Veritatis splendor, nr 2, 6, 12, 23.

1 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Aetatis novae, Citta del Vaticano
1992, nr 6.

Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 102-105;
A. Jankowski, Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta. Proces tworzenia sig pneumatologii
biblijnej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1977, nr 30, s. 58-63; M.A. Chevallier, Souffle de
Dieu. Le Saint Esprit dans le Nouveau Testament, Paris 1978, s. 157-159; H. Langkammer,
Etyka Nowego Testamentu. Wroctaw 1985, s. 87-90; C. Caffarra, Viventi in Cristo, Milano
1981, s. 18-21.

*' Jan Pawel II, Redemptoris missio, Citta del Vaticano 1990, nr 52.
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jednak takze oddzialywaé w miejscach cierpienia i stanowig one wazny wycinek
zycia cztowieka. Nie moze by¢ bowiem dla niej miejsc zastrzezonych czy wyla-
czonych.

Ewangelia wchodzi na liczne nowozytne areopagi*.

Tych ,,areopagow” jest dzis wiele i sq bardzo rézne. Sqg to wielkie tereny wspétcze-
snej cywilizacji i kultury, polityki i ekonomii®. To zaangazowanie na rzecz po-
koju, rozwoju i wyzwolenia ludéw, praw cztowieka i narodow, przede wszystkim
mniejszosci, dzialanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrony Swiata stworzonego,
a takze areopag kultury, pracy badawczej, stosunkow miedzynarodowych, ktére
utatwiajq dialog i sprzyjajg powstawaniu nowych planéw zZyciowych™*.

Bogactwa osobowe cztowieka i w pewnym sensie ludzi krzyzuja si¢ w splocie
wzajemnych relacjii spotkan, ktore ksztattujg sfery zycia osobowego, spotecznego
i politycznego narodu oraz innych wspoélnot. W tych wszystkich srodowiskach
niezbedna i oczekiwana jest wielka odpowiedzialno$¢ wiary, duchowosci i inte-
ligencji.

Dzisiaj dostrzega si¢ powazny kryzys we wspolczesnej kulturze, zwlaszcza
tej moralnej. Dlatego potrzebny jest ciagly apel o wlasciwg antropologie kul-
tury. Przyszlo$¢ czlowieka zalezy bowiem od kultury, ,,zalezy w wigkszym niz
kiedykolwiek stopniu od naszych zbiorowych wyboréw moralnych™. Z wielu
stron liczne spolecznosci, takze swieckie, oczekujg tworczego wktadu wspodlnoty
chrzescijanskiej w sfere podstawowych wspolczesnych pytan egzystencjalnych,
waznych dla odnowy etycznej wspolzycia spotecznego. Okazuje si¢ zatem uza-
sadnione i potrzebne wigksze otwarcie na dialog i udzial w srodowisku kultury
$wiatowej roznych podmiotow spotecznych, takze o zréznicowanych inspiracjach
ideologicznych. Dialog spoleczny sprawia, ze ludzie nie tylko wzajemnie si¢
poznaja, lecz takze niweluja powstate migdzy nimi bariery. Rodzi on wspétod-
powiedzialno$¢ i wspodtuczestnictwo®.

Program kulturalny proponowany przez katolikéw winien by¢ otwarty na
wszystkich i wyzwala¢ gotowos¢ spotkania z kazdym, kto rozeznaje w sercu-
znaczenie nadziei ludzkiej i potrzebe odnowy delikatnej tkanki wspdlnoty mie-
dzyludzkiej i miedzynarodowej, wrecz $wiatowej, jesli nie kosmicznej. ,,Kazdy
czlowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja — wskazuje Jan Pawel II - maja

22 Por. Jan Pawel II, Redemptoris missio, nr 37.

% Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, nr 57.

2 Jan Pawel II, Redemptoris missio, nr 37.

2 Jan Pawel II, Pamigé o przesztosci oznacza zaangazowanie w przysztos¢, Przemdwienie przy

Pomniku Pokoju, Hiroszima, 25 II 1981, w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, IV, 1, 1981,
red. F. Kniotek, Poznan 1989, s. 262.

% Por. Jan Pawel II, Sollicitudo rei socialis, nr 44.
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swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga i powszech-
nej historii zbawienia ¥. Zawsze chodzi o kulture otwarta na drugiego cztowieka,
niezaleznie od tego, do jakiego ludu czy narodu on nalezy*.

Panstwo spoleczne: stymulacja solidarnosci

Solidarnos¢ to bardzo wazny problem dotykajacy glebokich sfer relacyjnych
spoleczenstwa, zaangazowania konkretnych osob. Dla chrzescijan to pytanie o po-
stuge dla czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,27),
wierzacego w Chrystusa, ktory przez swoje wcielenie zwigzal sie z czlowiekiem™.
Wydaje si¢ przede wszystkim konieczne sformulowanie kryteriéw, na ktérych
winna opierac sie reforma tzw. panstwa spolecznego. A jeszcze szerzej, niezbedne
jest ponowne zdefiniowanie funkgji i roli panistwa oraz jego relacji z wielorakimi
réznorodnymi wyrazami manifestowania si¢ spotecznosci cywilnej.

Do$¢ szeroko widzianym i doswiadczanym wspodlczesnie zjawiskiem jest
potrzeba zredukowania i przekwalifikowania kierunku wydatkéw publicznych.
Niestety, to dos¢ czesto tylko hasto wyborcze, a nie realny program. Jednak nalezy
takze widzie¢ i inne nie mniej odczuwane i podzielane przez wielu potrzeby, ktdre
W niczym nie przeciwstawiaja si¢ potrzebom uprzednio juz zaspokajanym, a raczej
z innymi wspoldzialajg, i sa wobec nich komplementarne. Idzie przede wszystkim
o dostrzezenie, stymulacje i wspieranie réznorodnej siatki solidarnosci spoteczne;.

Swietq rzeczq dla wszystkich — uczy Vaticanum II - niech bedzie zaliczenie
solidarnosci spotecznej do szczegdlnie waznych obowigzkéw wspétczesnego
czlowieka oraz jej przestrzeganie. Im bardziej bowiem jednoczy sig¢ Swiat, tym
wyraZzniej obowigzki ludzi wykraczajg poza poszczegdlne ugrupowania i powoli
rozciggajg sie na caty swiat®.

Chodzi o to, aby ta solidarnos$¢ obejmowala coraz to szersze kregi osobowe
i spoteczne. Jej Swiadomos¢, tak zywa od wielu wiekdw, dzi$§ ujawnia sie w sposob
moze jeszcze bardziej widoczny i w nowych formach, wzmacniajgc poszczegol-
ne kraje czy regiony $wiata. Nie powinna ona jednak przystoni¢ czy wstrzymac
ogolnych proceséw rozwoju i postepu cywilizacyjnego danej spotecznosci. Jed-
nak rozwdj spoteczny, jesli ma by¢ pelny, ,winien urzeczywistnia¢ si¢ w ramach

¥ Jan Pawel II, Slavorum apostoli, Citta del Vaticano 1984, nr 7.
2 Por. Jan Pawel I1, Ecclesia in Europa, Citta del Vaticano 2003, nr 100-103.

¥ Por. KDK 22; L.E Ladaria, Antropologia teologica, Roma-Casale Monferrato 1986, s. 90-96;
J.T. Bottorf, The Relation of Justification and Ethics in the Pauline Epistles, ,The Scottish
Journal of Theology” 1973, no. 26, 5.426-429; F. Montagnini, Messaggio del regno e appello
morale nel Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 61-66; E.M. Curtis, Image of God, in: The
Anchor Bible Dictionary, New York 1992, vol. 3, s. 389-391.

* KDK 30.
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solidarnosci i wolnosci, bez poswigcenia pod jakimkolwiek pozorem jednej czy
drugiej’. Z innej strony rozwoj jest nowym imieniem pokoju”*?. Zresztg sam
Chrystus wzywa do rozwoju m.in. przez przypowies¢ o talentach (por. Mt 25,26-
28)%. Koscidt wyraznie przypomina:

Odpowiednie zarzgdzanie uzyskanymi darami, w tym rowniez dobrami mate-
rialnymi, jest dziataniem sprawiedliwym w stosunku do siebie oraz do innych
ludzi: to, co sig otrzymuje, musi by¢ dobrze wykorzystane, przechowywane,
powigkszane, wedtug nauki ptyngcej z przypowiesci o talentach (por. Mt 25,14-
30; £k 19,12-27)%*,

Personalistyczna wizja rozwoju jest wyrazna:

Chodzi o rozwdj 0s6b, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktorymi osoby mogg sie
postugiwad, gdyz czlowiek nie moze zrezygnowad z siebie, ze swojego wlasciwego
miejsca w $wiecie widzialnym, nie moze stac si¢ niewolnikiem rzeczy, samych
stosunkow ekonomicznych, niewolnikiem produkcji, niewolnikiem swoich wla-
snych wytworéw?.

Swoisty nacisk na znaczenie osoby, rodziny i réznych organizacji spotecz-
nych, zwlaszcza na najnizszym szczeblu, sktania ku organizowaniu odpowiedniej
i owocnej wspolpracy najpierw na ich wlasne, lokalne i bezposrednie potrzeby.
Wywotane w ten sposdb dzialania, wyplywajace z wlasnych intereséw, stymuluja
takze ku szerszej i bezinteresownej $wiadomosci braterstwa oraz solidarnosci
zwlaszcza z uciskanymi i biednymi. Tych bowiem zazwyczaj postrzega sie jako
konkretnych ludzi, ktérzy wymagaja okreslonej pomocy.

Jednak obecnie dominujace sg ,wspolczesne tendencje - jak wskazywat Jan
Pawel II - prowadzace do uwolnienia cztowieka od odpowiedzialnosci za bliznich,
wyrazajgce si¢ miedzy innymi zanikiem solidarnosci z najstabszymi czlonkami
spoleczenstwa, jak starcy, chorzy, imigranci i dzieci, oraz oboj¢tnoscia czgsto
wystepujaca w relacjach miedzy narodami, nawet wowczas, gdy w gre wchodza
wartosci fundamentalne, takie jak zycie, wolnos¢ i pokdj™.

31 Jan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis, nr 33.

32 Jan Pawel I, Sollicitudo rei socialis, nr 10.

3 KNSK, nr 259: ,,Jezus gani postawe gnusnego stugi, ktory ukrywa swdj talent w ziemi (por.

Mt 25,14-30) i chwali stuge wiernego i roztropnego, ktérego pan zastal przy petnieniu
powierzonych mu obowiazkéw (por. Mt 24,46)”.

3 KNSK, nr 326.

* Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 16.

¢ Jan Pawel I, Evangelium vitae, Citta del Vaticano 1995, nr 8.
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Podsumowanie

Perspektywa przysztosci wyzwala liczne refleksje oceniajace i podsumowu-
jace przesztos¢, ale jednoczes$nie wybiegajace ku temu, co przyjdzie. Stawiane sg
liczne pytania o fundamenty, na jakich winna by¢ ona budowana, aby byla bar-
dziej pokojowa, przyjazna ludziom, sprawiedliwa, a przede wszystkim znaczona
solidarnoscig. Sg to pytania o wartosci, ktore winny przybra¢ charakter osobowy
i spoteczny. W dzielo to chrzescijanstwo winno wnies¢ swoj tworczy wklad.

Stowa kluczowe: wartosci, spoleczeristwo, caritas, solidarno$¢, kultura, dialog, sprawiedli-
wos¢, dobro wspdlne.

Summary
Struggle for Values in Human Society

Our present time, with its many developments and dynamic changes, carries with
it many social challenges. The questions concerning the poor, social politics, and the
care for the common good are always valid. Each issue calls for proper attention.
Caritas discerns the various individual and social needs, taking into account such
issues as justice and solidarity. As the world changes and develops, questions arise
about culture, dialog and participation. Looking at the whole picture, one needs to
ask about the social state and what can stimulate solidarity (unity).

In considering the present social state, one also reflects, evaluates and summarizes
what has come before, while at the same time, remaining forward-looking. We also
must ask ourselves what are the foundations on which a future society can become
more peaceful and just, and most of all become more unified. These questions should
translate into action. Christianity — with courage and determination - offers a po-
werful contribution to the work of building a better society.
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Ks. Andrzej Ulaczyk’
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

OSOBOWE DOBRO WSPOLNE PANSTWA
W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOEA

Wspolczesne spoteczne nauczanie Kosciota czesto odnosi sie do spotecznosci
panstwowej'. W gestii Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota nie znajdujg si¢ tech-
niczne rozwigzania problemoéw panstwa, ale specyfika tego nauczania sg walory
normatywne i aksjologiczne. Stanowia one bowiem fundament panstwa, jego
historycznych przemian, reform politycznych i wyznaczaja ramy funkcjonowania.
Juz w okresie okazjonalnych mysli spotecznych Kosciota, a jeszcze bardziej od
czasu systematycznego podejscia do kwestii spolecznej zauwaza si¢ ukierunko-
wanie panstwa na dobro wspolne. Powstajg jednak pytania o to, jak pojmowac
zarysowany cel (dobro) spolecznosci politycznej: czy na sposdb nieosiggalnej idei,
czy tez jako dobro urzeczywistniane ,,tu i teraz’? Czy jest ono upodmiotowione
w spolecznosci czy w osobach tworzacych spotecznos¢ panstwowa?

Juz analiza genezy dobra wspdlnego pozwala zwigzac je z osoba ludzka®. Dla-
tego dobro wspolne panstwa konsekwentnie musi korelowa¢ z dobrem kazdego
czlowieka. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nauka Kosciola o panstwie powstawala

Ks. Andrzej Ulaczyk - dr, proboszcz parafii w Wyszkach. Wykladowca Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Drohiczynie i WSKSiM w Toruniu. Specjalista w zakresie socjologii
i katolickiej nauki spotecznej.

Przez panstwo nalezy rozumie¢ nie jakas konkretng forme ustrojows, ale panistwo w ogole,
tzn. wspdlnote polityczng, ktora stojac w stuzbie narodu, umozliwia zachowanie jego wlasnej
tozsamosci i suwerenno$ci. W nawigzaniu do spotecznego nauczania Kosciola terminem
»nardd” zostaje okreslona wspolnota ludzi zjednoczonych wokdt wspdlnych wartosci
kultury, jezyka, historii, bedaca podmiotem praw i obowigzkéw. W literaturze pojawia si¢
tez pojecie spoleczenstwa. Chociaz w historii mysli politycznej i ustrojéow desygnaty tych
pojec byly ze sobg utozsamiane, to jednak nalezy uznac to za rozwigzania bledne (por.
W. Piwowarski, ABC Katolickiej Nauki Spotecznej, Katowice, brw., s. 1-3). Cz. Kozlowski
jest zdania, ze papiez Leon XIII utozsamial pojecie spoleczenstwa i panstwa, czego wyra-
zem mialby by¢ panstwowy obowigzek troszczenia si¢ o ,,prawdziwg” religie. Wymieniony
autor nie bierze jednak pod uwage faktu, ze do rozwigzania kwestii spotecznej Leon XIII
wezwal panstwo jako jedng ze stron spolecznego konflikt [Kosciét a paristwo. Poglgdy ks.
J.C. Murraya S, w: CHS 12(1971) 68-69]. Spoteczenstwo, wedlug nauki koscielnej, jest
»przedpanstwowq” forma zycia ludzkiego, ktére w sposob naturalny dazy do politycznej
organizacji. Pojecie spoteczenstwa blizsze jest wiec pojeciu narodu.

2 A. Ulaczyk, Podmiot osobowego dobra wspélnego w spolecznym nauczaniu Kosciota, w: In
Persona Christi, t. 2, Lublin 2009, s. 95-106.

VARIA



294 Ks. Andrzej Ulaczyk

w réznych kontekstach historyczno-spotecznych. Pierwotnym punktem odnie-
sienia byla kwestia robotnicza. Nastepnie, w dobie totalitaryzmoéw, sprawa spo-
tecznosci mniejszych. Wreszcie naturalna potrzeba panstwa przy rozwigzywaniu
kwestii narodowej [kulturowej] w okresie przemian globalizacyjnych i unifika-
cyjnych?, czy tez w poszukiwaniu wyjscia z globalnego problemu ekologicznego*
oraz migracyjnego’.

W celu okreslenia dobra wspdlnego panstwa nalezy najpierw podja¢ problem
potrzeby panstwa, celowosci istnienia spolecznosci politycznej oraz istotnych
débr, ktére moga zosta¢ urzeczywistnione tylko w panstwie. Trzeba zwrdci¢
takze uwage na szczegdlna relacje, ktora zachodzi pomiedzy wladzg panstwowa
a dobrem wspdlnym.

1. Dobro wspoélne przyczyna formalno-celowg panstwa

Problem panstwa jako spolecznosci pelnej mozna rozpatrywaé w réznych
aspektach. Bardzo interesujace jest przesledzenie historycznego procesu for-
mowania si¢ organizacji zZycia panstwowego. Wyniki tych badan nie posiadaja
jednak waloréw normatywnych; co najwyzej moga dostarczy¢ argumentdéw po-
twierdzajacych prawdziwo$¢ postawionej tezy. Podobne, pomocnicze znaczenie
posiadaja wyniki systematycznych dociekan z dziedziny socjologii czy politologii.

W spotecznym nauczaniu Kosciofa dotyczagcym panstwa podstawowe zna-
czenie majg elementy filozoficzne. Decydujaca jest zwlaszcza antropologia. Od
koncepcji czlowieka zalezy przeciez wizja porzadku spolecznego®. Szczegdlna
role odgrywa etyka, ktéra dostarcza normatywnych odniesienn do spotecznego
zycia osoby ludzkiej.

Na tej podstawie dowodzi si¢ naturalnego charakteru spotecznosci panstwo-
wej’. W samej naturze ludzkiej upatruje si¢ konieczne uwarunkowania zycia w tej
»szerszej” spolecznos$ci®. Ma ona bowiem gwarantowac petny rozwéj osobowosci.
Poniewaz kazdy czlowiek ma prawo okresla¢ na swoj sposob swoje osobowe dobro,
bedzie tez poszukiwal wlasciwych srodkow, ktére pozwola mu to dobro osiagnac.
Jednym z nich jest panstwo. Obok niego do osiggania osobowych celéw stuza
wszelkiego rodzaju stowarzyszenia, do ktérych czlowiek przynalezy w sposéb

*  Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 41.
4 Franciszek, Laudato si’, nr 156-158.
> Oredzie na Swiatowy Dziett Migranta i UchodZcy 2016, w: LO, nr 10(376) 2015, s. 10-12.

¢ O. von Nell-Breuning, Wirtschaft und Geselschaft heute, I. Grundfragen, Freiburg 1956,
s. 41-42.

7 J. Kondziela, Filozofia spoteczna, Lublin 1972, s. 45-50.

RN, nr 37; Pius XII, Przeméwienie wigilijne wygloszone 24 grudnia 1942 r., nr 16-17;
R. Weiler, Einfiihrung in die politische Ethik, Graz 1992, s. 18.
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wolny. W tym sensie osobowe dobro wspolne jawi si¢ jako przyczyna formalna
i celowa spolecznego pluralizmu. Twierdzenie to zachowuje swoja warto$¢ nawet
w perspektywie istnienia spotecznosci ogolnoswiatowe;.

Co sprawia, ze spolecznosci panistwowej nadaje si¢ tak wielka range? Jak kazda
spotecznos¢ tak i panstwo okreslone jest przez swoj cel pojmowany w tradycji
tomistycznej w kategorii dobra. Tym dobrem, wspdlnym wszystkim ludziom,
jest pelny rozwdj i doskonalo$¢ osoby ludzkiej’. Zaréwno wigc konkretne cele
panstwa, jak i metody dziatania muszg uwzglednia¢ wymiar osobowy'’. Powinny
by¢ skierowane ku dobru osoby i mniejszych spotecznosci, w ktére osoba wchodzi
dla osiggniecia dobr czastkowych!!. Zarysowuje sie tu wyraznie teoria panstwa
pomocniczego, ktérego nie nalezy myli¢ z panstwem opiekunczym. Panstwo
winno bowiem uwzglednia¢ kondycje ludzkiej natury i w zwigzku z tym stwarzaé
warunki do rozwoju osobistej inicjatywy obywateli i uczestnictwa. Dotyczy to
wszystkich dziedzin zycia objetych strukturg panstwowa.

Jezeli wigc celem panstwa jest dobro wspodlne, to istotng sprawa jest jego
wlasciwe rozumienie. Ze stwierdzenia, iz panstwo jest spotecznoscia naturalna,
wynika, Ze jego cel okreslony jest w wymiarze przyrodzonym [naturalnym]. Dobro
wspdlne panstwa dotyczy wiec spraw wylacznie doczesnych'?. Nie nalezy si¢ w tym
dopatrywac¢ jakiego$ dualizmu zycia ludzkiego. Wedtug nauki chrzescijanskiej
pomiedzy egzystencja doczesng i wieczng nie ma rozdzwigku, ale jest wzajemne
uwarunkowanie wyrazajace si¢ w terminach: ,,zmiana’, ,,odnowa’, ,,przemiana’,
a nie ,koniec” i ,poczatek” Oba porzadki ciesza si¢ nalezng im autonomig i nalezy
je wlasciwie rozgraniczac.

Naruszenie tej zasady w jedna lub w drugg strone powoduje powstanie wa-
dliwych tworéw politycznych. W przypadku objecia dobrem wspolnym panstwa
calego czlowieka powstaje panstwo totalitarne. Pafistwa tego typu s3 napietnowane

»[...] ostatecznie okre$§lamy i poznajemy dobro ogdlne, biorac za podstawe zaréwno nature
czlowieka, godzaca harmonijnie prawa jednostki i obowigzki ogdlne, jak i cel spotecznosci,
ktory rowniez okreslony jest przez nature. Bog chcial, by spoteczno$é¢ istniata jako srodek
pelnego rozwoju zdolnosci indywidualnych i spotecznych, ktére cztowiek przez wzajemna
wymiane ma wykorzysta¢ dla dobra swego i dobra wszystkich innych. Bog chcial réwniez,
by owe ogodlniejsze i wyzsze wartosci, ktére moze zrealizowa¢ tylko spoleczno$¢ a nie
jednostka, istnialy ostatecznie dla cztowieka, by stuzyly jego przyrodzonemu i nadprzyro-
dzonemu rozwojowi i jego udoskonaleniu.” (MBS, nr 41). Zob. K. Czuba, Kosciét i polityka,
w: Oblicza polityki. Rozprawy i szkice, Torun 2008, s. 104-110.

10 R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik. Konturen - Prinzipien - Handlungsfelder,
t. 21, Paderborn 2002, s. 179 n.

Y Por. J. Szymczyk, Hierarchiczny charakter dobra wspdlnego, RNS (1), t. XXVII (1999),
s. 37-38.

12 Utz-Groner, nr 102.
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w nauce Kosciota'’. Powodem ostrego sprzeciwu jest przede wszystkim nieuszano-
wanie natury ludzkiej prowadzace do osobowej i spolecznej degradacji cztowieka.

Réwnie krytycznie zostaje oceniona koncepcja panstwa liberalnego, ktore
zwalnia si¢ z troski o dobro wspoélne, ograniczajjc si¢ jedynie do strzezenia zasad
sprzyjajacych zachowaniu naturalnej harmonii. To panstwo ,minimum” takze
zle stuzy cztowiekowi. Nie dostrzega kazdego czlowieka, a nieraz nawet catych
grup ludzi*.

Dobro wspolne w spotecznym nauczaniu Kosciota jawi si¢ jako wartos¢
»przedpanstwowa”. Dobro osobowe, nastepnie dobro rodziny i wielu innych
wspolnot posrednich domaga si¢ zaistnienia o okreslonym ksztalcie dobra
wspolnego panstwa. W konsekwencji podporzadkowanie oséb i mniejszych
spolecznosci dobru wspdélnemu ma charakter wylacznie organizacyjny, dotyczy
sfery realizacyjnej, gdyz w porzadku bytowym pierwszenstwo ma zawsze osoba.

2. Istota osobowego dobra wspolnego panstwa

Pozostaje jednak podstawowe pytanie: jak powstaje dobro wspdlne spoteczno-
$ci politycznej? Jaki jest jego charakter? Czy jest to warto$¢ wylacznie abstrakcyjna,
bytujaca na sposob idei - jak zdaje si¢ to sugerowaé Arthur E Utz (1908-2001)
i jego zwolennicy - idei odczytanej wprawdzie w ludzkiej naturze, ale pozosta-
jacej ciagle ideg z silnym imperatywem realizacyjnym?"> Alternatywne ujgcie
przedstawione zostalo w spofecznym nauczaniu Ko$ciota. Moze jest to koncepcja
ubozsza, ale pozostajaca na plaszczyznie konkretu. Dobro wspolne pozbawione
zostaje walorow idei angazujacej serca i umysty do osobistych wyrzeczen na rzecz
calo$cii przybiera posta¢ konkretnych warunkow, ktére pomagajg kazdemu czto-

3 Szczegblne znaczenie w opisie i ocenie marksizmu posiada nauczanie Piusa IX i Leona

XIII, ktérzy obserwowali poczatek rozwoju doktryny i ruchéw socjalistycznych, a takze
Piusa XI, ktéry byl swiadkiem rewolucji dokonywanych w imie idei komunistycznych.
Nauczanie Jana Pawta II posiada takze szczegdlne znaczenie. Trzeba pamietal, ze ten
papiez, z racji polskiego pochodzenia, gruntownie poznatl doktryne i mechanizmy funk-
cjonowania ustroju komunistycznego, podjat problem teologii wyzwolenia w krajach
Ameryki Lacinskiej i przyczynil si¢ przezwyciezenia totalitarnej ideologii w krajach Europy
Srodkowo-Wschodniej. Encyklika ,,Centessimus annus” moze wiec by¢ traktowana jako
forma rozliczenia z klasycznym komunizmem. Zawarte w niej sformulowania wyrazaja
niemal caty dorobek nauczania Kosciota w kwestii komunizmu. (Por. P. Nitecki, Socjalizm
i komunizm w nauczaniu spotecznym Koéciota, CHS, 1/190 (1992), s. 50-66; J. Majka, Jaka
Polska? Weztowe problemy katolickiej nauki spotecznej, Wroctaw 1991, s. 88).

" Por. RN, nr 30-35; MM, nr 58; GS, nr 65; LE, nr 13; CA, nr 10, 35; J. Majka wykazal, ze
liberalizm i marksizm laczy wspdlna idea postepu [technicznego] i redukcjonistyczna
[o$wieceniowa] koncepcja cztowieka. [Kosciot wobec liberalnego kapitalizmu i komunizmu,
AK, 492 (1991), z. 2, s. 231-246].

5 Por. J. Krucina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972.
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wiekowi osiggac pelny rozwoj i wlasciwg mu doskonalos¢'®. Sama rzeczywistosé
spoleczna potrafi tez bardziej poruszy¢ czlowieka do postawy zaangazowania na
rzecz wspolnoty niz jakakolwiek idea. Zadaniem panstwa jest harmonizowanie
dzialan poszczegolnych oséb w obrebie dobra wspdlnego'”.

Spoleczne nauczanie Kosciota wlasciwie pozostaje na plaszczyznie zasad
o réznym stopniu konkretyzacji. Dlatego nie nalezy oczekiwaé okreslenia kon-
kretnego dobra wspdlnego. Przedsigwziecie to byloby tez niemozliwe ze wzgledu
na historyczny wymiar dobra wspdlnego'®. Kazde panstwo w poszczegdlnych
okresach swych dziejéw musi na nowo okreslac tres¢ wspolnego dobra. Sg jed-
nakze elementy, ktére w kazdych czasach zachowuja swoja wazno$¢. Stanowia
one ramy porzadku, ktére sag wypelniane réznymi tresciami.

Wykaz elementéw dobra wspolnego w skali panstwa podat najpierw Leon
XIIT* oraz Jan XXIII w encyklice ,,Mater et magistra”. Wedlug papieza obejmuje
ono:

[...] zatrudnienie jak najwiekszej liczby pracownikéw, przeciwdziatanie tworze-
niu sie uprzywilejowanych grup spotecznych, takze wsréd samych pracownikéw,
odpowiednie dostosowanie ptac do cen towaréw; udostepnienie dobr i ustug
kulturalnych jak najwiegkszej liczbie obywateli; catkowita likwidacja bgdz przy-
najmniej ograniczenie dysproporcji miedzy poszczegdlnymi sektorami gospodarki,
tj. migdzy rolnictwem, przemystem i ustugami; zharmonizowanie produkcji
dobr z produkcjg ustug konsumpcyjnych, zwlaszcza swiadczonych przez wila-
dze publiczne: dostosowanie w miare mozliwosci sposobu produkcji do rozwoju
nauki i techniki; wreszcie czuwanie nad tym, by osiggniety dobrobyt stuzyt nie
tylko obecnemu pokoleniu, lecz by uwzgledniat takze perspektywe przysztosci®.

Wymienione elementy dajg si¢ zestawi¢ w pewne grupy. Niewatpliwie dobro
wspolne panstwa polega na zapewnieniu dobrobytu. Stanowi on niezb¢dna

16 MM, nr 65; GS, nr 26.

~Czlowiek bowiem, jako istota spoleczna, buduje wlasny los w ramach réznych spolecznosci,
dla ktérych rozwoju konieczna jest spoteczno$¢ szersza o charakterze powszechnym, jaka
jest spoleczno$¢ polityczna. Wszelka dziatalno$¢ poszczegolnych ludzi powinna znalez¢ dla
siebie miejsce w tej szerszej spofecznodcii przez to samo osiagna¢ wymiar dobra wspdlnego”
(OA, nr 24).

Nie oznacza to jednak, Ze porzadek spoteczny akceptowany w nauce Kosciola jest ,,utopia
spoteczng”. (Por. M. Nowaczyk, Mysl spoteczna Jana Pawta II, w: Filozofia i mysl spoteczna
Jana Pawla II, Warszawa 1983, s. 177).

»Iym [...], co ten dobrobyt powszechny narodu tworzy, s3: moralne obyczaje, zycie rodzinne
oparte na podstawach prawa i fadu, poszanowanie religii i sprawiedliwo$ci, umiarkowanie
w ustanawianiu, a sprawiedliwo$¢ w rozdzielaniu ciezaréw publicznych, rozwoj przemystu
i handlu, rozkwit rolnictwa i inne tego rodzaju $rodki, ktére tym lepsze i szczesliwsze wa-
runki zapewniaja obywatelom, im wiekszy wykazujg postep” (RN, nr 26).

20 MM, nr 79.
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podstawe do godziwego zycia. W nauczaniu Kosciola podkresla si¢ jednak
wielowymiarowy charakter dobrobytu. Nie zaweza si¢ tego pojecia do sfery
wylacznie materialnej*’. Dobrobyt powinien odnosi¢ si¢ do calego cztowieka
a wigc uwzgledniac takze jego aspekt duchowy. Jednakze rézne sg stopnie zaan-
gazowania panstwa w procesie tworzenia dobrobytu. W wymiarze materialnym
obowigzkiem panstwa jest udostgpnienie srodkéw koniecznych do zycia. Dlatego
wlasciwg plaszczyzng dzialania panstwa jest sfera gospodarcza®. W tej dziedzinie
troska panstwa obejmuje tworzenie miejsc pracy, aby wszyscy, ktérzy chca i moga
pracowa¢, mogli w ten sposéb zdobywac srodki utrzymania. Interwencji panistwa
podlega¢ wiec musi sprawa wynagrodzenia za prace uwzgledniajaca nie tylko
dobro osoby samego pracownika, ale i jego rodziny. Najlepsze rozwigzanie tego
problemu widzi si¢ w instytucji wlasnosci prywatnej. W gestii panstwa pozostaje
tez dziedzina opieki socjalnej. Odnosi sie to zwlaszcza do oséb bezrobotnych, star-
szych i chorych oraz wszystkich niemogacych zapracowac na wlasne utrzymanie.

Inaczej przedstawia si¢ sprawa dzialalnosci panstwa w dziedzinie wartosci
wyzszych. Dotyczy to calej sfery kultury. Przyczyna sprawcza wartosci kultu-
rowych nie moze by¢ panstwo, poniewaz oznaczaloby to catkowite zamkniecie
czlowieka w ramach porzadku przyrodzonego. Panstwo, ktére ogarnia catego
czlowieka, staje sie panstwem totalitarnym. Narusza ono podstawowe dobra
osoby ludzkiej, do ktérych nalezy zycie w prawdzie i wolnosci. Za przyczyne
sprawcza warto$ci kulturowych nalezy wiec uznac osobe ludzka i nar6d. Pan-
stwu pozostaje jedynie do spelnienia w tej dziedzinie funkcja kustosza wartosci
narodowych. Dlatego okreslenie panstwa neutralnego $wiatopogladowo nalezy
rozumie¢ nie w sensie dystansowania si¢ od wszelkich wartosci, ale w sensie
poszanowania wszystkich wartosci, ktére wchodza w sktad dobra wspdlnego,
zapewniajg przynajmniej minimalny konsens i poczucie wlasnej tozsamosci.
Na szczegdlng ochrong ze strony panstwa zasluguja wartosci podstawowe. Sa
one najczesciej chronione konstytucyjnie, gdyz stanowia fundament konsensusu
i spotecznej kooperacji. Sa to wartosci o chrzescijanskich korzeniach i wymienia
sie wérod nich: prawa czlowieka, sprawiedliwos$¢, wolnos$¢, réwnosé, zycie (takze
nienarodzonych), godnos¢ cztowieka, solidarnos$¢, religie i patriotyzm?. Brak
troski panstwa o poszanowanie tych wartosci prowadzi do dyktatury relatywizmu

i zamienia demokracje¢ w ,,jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”*.

' Franciszek, To, co jest najlepsze dla wszystkich. Przeméwienie do przedstawicieli boliwijskich
wladz cywilnych w La Paz, LO, nr 9(375) 2015, s. 8 n.

2 A. Olivero, Praca, welfare i dobro wspélne, ,,Spoleczenstwo’, nr 4-5 (2010), s. 671-676.
3 W. Piwowarski, ABC, s. 76 n.
VS, nr 101; Por. J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kosciele, Krakéw 2005, s. 81-92.
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Do istotnych elementéw dobra wspdlnego panstwa nalezy takze zapewnie-
nie fadu wewnetrznego i pokoju®. Do wlasciwego rozwoju czlowiek potrzebuje
bowiem poczucia bezpieczenstwa i struktur, ktore porzadkuja réznorodng dzia-
talnos¢ osob i grup, ukierunkowujac ja w strone wspdlnego dobra. Réwniez tu
instytucje panstwowe (instytucje kontroli, policja, wojsko) przyjmujg charakter
stuzebny wzgledem calego spoteczenstwa i poszczegdlnych oséb. Wspottworza
one warunki pelnego rozwoju zaréwno osoby ludzkiej, jak i mniejszych spolecz-
nosci. Porzadek w panstwie zapobiega powstawaniu nieréwnosci spolecznych,
grup przestepczych, a gwarantuje poszanowanie praw kazdego obywatela. Poczu-
cie bezpieczenstwa pozwala natomiast ustawia¢ si¢ w perspektywie przysztosci.
Jest to wiec czynnik wyzwalajacy potencjalnosci osoby, jej inicjatywe i odpowie-
dzialnos¢ za przyszte pokolenia. Poniewaz dobro wspdlne jest dobrem realnym,
dlatego dobro przysztych pokolen nie moze by¢ zrédlem zbyt daleko idacych
wyrzeczen. Granicg jest zawsze dobro osoby ludzkiej i spolecznosci, w ktorej
ona zyje*.

Dobro wspoélne panstwa rozpatrywane w aspekcie porzadkowym mozna
okresli¢ mianem polityki*”. W spolecznym nauczaniu Kosciota podkresla sie
personalistyczny charakter polityki. Bardzo wymownie wyrazil to Jan Pawet II,
stwierdzajgc, iz jest to ,,dzialalnos¢ czlowieka, przez cztowieka i dla cztowieka™.
Nie mozna bowiem zapomnie(, ze to wlasnie czlowiek jest Zzrodtem i celem kazdej
spolecznosci, takze politycznej. Dlatego dziatalno$¢ polityczna winna mie¢ na
wzgledzie dobro kazdego obywatela.

Polityka jest bardzo trudnym sposobem realizacji dobra wspélnego. Na prze-
szkodzie stajag bowiem interesy partyjne, osobiste korzysci. W ten sposob zycie
polityczne moze zosta¢ calkowicie wypaczone, ograniczone do prowadzenia walki
o wladze. Pomimo tego niebezpieczenstwa nauczanie Kosciola zawiera wiele za-
chet do angazowania si¢ wiernych w zycie polityczne. Jest to przeciez takze pole do
wyrabiania osobistej odpowiedzialnosci poprzez podejmowanie licznych decyzji
politycznych. Jest to wiec rodzaj stuzby, troski o wlasciwy porzadek spoteczny,
o dobro kazdego czltowieka®.

»  SP, nr 46; W. Piwowarski, Paristwo — obywatel w: ZNKUL 1/25 (1964), s. 42.
% Por. Oredzie Papieza Franciszka na Swiatowy Dzieri Pokoju 2015, LO, nr 12(367) 2014, nr 5.

¥ Por. A. Klose, Katolicka nauka spoteczna. Jej prawa i aktualnos¢, ttum. Z. Pietraszun,
Warszawa 1985, s. 53; N. Neuhaus, H. Langes, Wokd? wartosci chrzescijatiskiej demokracji,
Gliwice 2012, s. 90.

% Jan Pawel II, Oredzie do Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym Jorku,2 X 1979 .,
nr 6. Benedykt XVI aktywno$¢ polityczng umieszcza w kategorii ,,mitosci spolecznej”
(Deus Caritas est, nr 29).

#  A. Klose, Menschenwiirde und politische Kultur, in: Die personale Struktur des gesellschaft-
lichen Lebens. Festschrift fur Anton Raucher, Hrsg. N. Glatzel, E. Kleidienst, Berlin 1993,
S. 46-48.
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Dzialalno$¢ polityczna, chociaz cieszy si¢ wlasng autonomia, musi uwzgled-
nia¢ transcendentny wymiar cztowieczenstwa. Musi by¢ - wediug wyrazenia
Mieczystawa Alberta Krapca - ,,ludzka polityky” Oznacza to szacunek dla réznych
$wiatopogladow i wartosci religijnych i kulturowych oraz stowarzyszen o tym
charakterze. Nawet dla osiagniecia doraznych korzysci w dzialalnosci politycznej
nie mozna narusza¢ débr osoby. Chociaz kazdy czlowiek jest istotg polityczna,
to jednak jest to tylko jeden z wymiaréw jego egzystencji. Dzialalnos¢ polityczna
winna wigc w sposob szczegélny uwzglednia¢ autonomie stowarzyszen i zwigz-
koéw, do ktorych cztowiek przynalezy w sposéb wolny.

Spoleczne nauczanie Kosciota wypelnia formule dobra wspdlnego panstwa
konkretnymi dobrami. Nie ma w niej miejsca na ideologiczne hasla, ale realne
warunki umozliwiajgce pelny rozwoj osoby we wspolnocie rodziny, w spotecz-
nosciach terenowo-zawodowych i wreszcie w spolecznosci panstwa.

3. Osobowe dobro wspolne a wladza

W kwestii dobra wspolnego panstwa pozostaje jeszcze do rozwazenia problem
wladzy. Na gruncie katolickiej nauki spotecznej istnienie relacji pomiedzy bo-
num commune a wladza jest bezsprzeczne™. Dlatego odrzuca si¢ takie okreslenia
wladzy, ktére mozna by nazwac ,warto$ciowo neutralne™'. Zaciera si¢ bowiem
przez nie réznica pomiedzy wladza a przemoca.

W spotecznym nauczaniu Kosciota podkresla si¢ natomiast bardzo wyraznie
moralny charakter wtadzy. Oznacza to powiazanie jej z warto$ciami moralnymi,
przede wszystkim z dobrem wspdélnym. Nalezy wiec zapytaé najpierw o zrédlo
wladzy, jej funkcje oraz kompetencje.

Poszukiwanie zrodta wladzy panstwowej od poczatku trafia na pewne trudno-
$ci. Nie ulega watpliwosci, ze zasadniczy zrab nauki na ten temat przedstawil juz
Leon XIIT*. Jednakze jego wykladnia dopuszcza dwojaka interpretacje. Za wielkim
znawcy katolickiej nauki spolecznej wyréznia sie teorie desygnacji i delegacji®.

% Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady

Hlustitia et Pax”, LO, nr 1(349) 2013, s. 35.

' Por. J. Szymcezyk, Hierarchiczny charakter dobra wspélnego, RNS, t. XXVI (1999), nr 1,
S. 44-46.

Chodzi tu zwlaszcza o encykliki: Diuturnum illud, Immortale Dei oraz w cze$ci Rerum
novarum.

32

3 Nach der Designationstheorie hitte das Staatsvolk nur dariiber zu befinden, wer als Staatso-
berhaupt die Staatsgewalt innehaben solle; sobald dieser Inhaber der Staatsgewalt bestimmt
[»designiert«] sei, erhalte er unmittelbar von Gott die Staatsgewalt [...]. [...] legen andere
die Lehre Leos im Sinne der Delegationstheorie aus. Das Staatsvolk iibertrage [»delegiere«]
die Staatsgewalt einem »Regentenc, sei es ein einzelner, eine Personenmehrheit oder eine
parlamentarische Korperschaft oder wie immer. [...] die Staatsgewalt liege urspriinglich
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Obie odwoluja si¢ do tych samych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Obie jednak teorie, chociaz wychodzg z dwoch réznych punktoéw, ostatecznie
spotykaja si¢ we wniosku, ze podmiotem wladzy sg osoby ja sprawujace, czyli
rzadzacy*. Wymienione sposoby legitymizacji wtadzy w jakimg sensie separowaty
wladze. Delegaci czy desygnaci otrzymywali w efekcie taka niezalezno$¢, ktora
pozwalata na odpowiadanie jedynie przed Bogiem czy historig. Oni tez stawaliby
sie jedynymi, ktorzy byliby odpowiedzialni za wspolne dobro. Przystugiwatby
im takze przywilej szczegdlnego rozpoznawania i okreslania dobra wspolnego,
metod i srodkow stuzacych do jego realizacji oraz pociggania wszystkich do jego
osiggniecia. Koncepcje te zawierajg w sobie pewne niebezpieczenstwo. Wiaze sie
ono z demoralizacjg wtadzy, ktéra moze podejmowac decyzje godzace w dobro
spoteczne. Przykladem moze by¢ wladza liberalna, totalitarna, imperialistyczna.
Dlatego w spofecznym nauczaniu Kosciota mozna zaobserwowac dalsze poszuki-
wanie sposobow uzasadnienia wladzy, lepszego powigzania jej z dobrem wspdl-
nym. Szczegolne zastugi w tej dziedzinie nalezy przypisa¢ Piusowi XII. Wedlug
jego nowoczesnej koncepcji wladza nie tylko zZrédtowo, ale takze niezbywalnie
nalezy do spoleczenstwa®. Spofeczenstwo dla osiggniecia swego celu powoluje
funkcjonariuszy, ale samo nie moze si¢ zwolni¢ z dalszej odpowiedzialnoscii nie
korzystac z sobie wlasciwej wladzy. Za dobro wspodlne sg przeciez odpowiedzialni
nie tylko rzadzacy, ale wszyscy uczestnicy zycia spolecznego. Podkresla to jeszcze
bardziej osobowy charakter dobra wspdlnego.

Wiadza panstwowa racje¢ istnienia posiada w dobru wspélnym?®. W zwigzku
z tym jest jak najbardziej instytucja prawa naturalnego. Podmiotowa interpretacja
tego prawa tlumaczy zjawisko wladzy nie przez dedukgje z lex aeterna, ale z natury
osoby ludzkiej. Inaczej méwiac, pojecie wladzy w sensie abstrakcyjnym zostaje
zastapione pojeciem konkretnym, historycznym. Trzymanie si¢ drogi ,odgoérne;j”
pozwala tylko na uzasadnienie wladzy w ogole, abstrahujac od konkretnych jej
form. Bylaby wiec w tym pewna niekonsekwencja, skoro wiadomo, ze konkretne
formy wladzy bezsprzecznie nalezg do wspdlnego dobra. W spotecznym naucza-
niu Kosciofa prébuje sie te luke wypelni¢ coraz §mielszym poparciem dawanym
rozwigzaniom demokratycznym, ktére wydaja si¢ najlepiej odpowiada¢ wymogom
dobra wspoélnego.

Legitymizacja wladzy poprzez osobowe dobro wspodlne bardziej podkresla
jej stuzebny charakter. Nie jest ona bowiem elementem konstytutywnym dobra

beim Staatsvolk, dieses entdussere sich ihrer aber, gebe sie an den Regenten ab” (O. von
Nell-Breuning, Gerechtigkeit und Freiheit. Grundziige katholischer Sozziallehre, Wien,
Minchen, Ziirich 1980, s. 70-71).

3 Tamze, s. 71.

3% Tamze.

% Por. J. Kondziela, Filozofia spofeczna, s. 62 nn.
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wspolnego. Podmiotem dobra wspdlnego jest przeciez osoba ludzka. Wladza
natomiast jest koniecznym nastepstwem spotecznej natury ludzkiej. Osobowe
dobro wspdlne, aby moglo zosta¢ w petni urzeczywistnione, wymaga instytucji
wiadzy, ktéra jawi sie w tym ujeciu jako czynnik konsekutywny zycia spolecznego.

Wedtug nauki Urzedu Nauczycielskiego Kosciota celem wladzy jest rowniez
dobro wspdlne. Wladza ma zabiega¢ o zapewnienie warunkéw niezbednych
do petnego rozwoju 0s6b i grup w ramach okreslonego porzadku politycznego.
Aby ten cel osiggna¢, wladza powinna w kazdym czasie zabiega¢ o uznawanie,
poszanowanie, uzgadnianie, ochrone i rozwijanie praw czlowieka. Dzialalnos¢
wladz w dziedzinie ochrony praw odnosi si¢ zwlaszcza do 0sdb, ktére same nie
potrafig skutecznie ich sobie zabezpieczy¢. Dlatego przedmiotem szczegdlnej tro-
ski od poczatku kwestii spotecznej byly grupy ludzi najbardziej zagrozone w swej
egzystencji: wykorzystywani robotnicy, rolnicy, bezrobotni, emigranci, chorzy,
starsi i dzieci, rodziny pozbawione nalezytej opieki socjalnej, wierzacy, ktéorym
utrudnia si¢ wypelnianie praktyk religijnych. Interwencja wladz w dziedzinie spo-
teczno-gospodarczej uzasadniona jest wiec jedynie bezradnoscia oséb i zrzeszen
w sytuacji zagrozenia podstawowych praw. Dobro wspodlne, o ktore troszczyc¢ sie
ma wiadza panstwowa, domaga si¢ woéwczas podjecia dziatan umozliwiajacych
zachowanie warunkéw gwarantujacych wolnos¢, réwnosé, godnosé osobowa.

Interwencje wladz nie moga zwalnia¢ osoby z wysitku ksztaltowania zycia
spolecznego”. Wiadza bowiem nie cieszy si¢ przywilejem jakiego$ wyzszego
rozumienia dobra wspolnego. Posiada ona tylko wiekszag mozliwo$¢ jego za-
bezpieczenia i rozwoju. Najlepiej stuzy temu podzial wiadzy na ustawodawcza,
wykonawczg i sgdownicza. Taki system zabezpiecza¢ ma przed despotyzmem
i gwarantowa¢ sprawiedliwg organizacje spoleczenstwa.

Szczegolng troska wladz winna tez by¢ objeta instytucja wlasnosci prywatne;.
Jej funkcjonowanie w ramach dobra wspdlnego najlepiej odpowiada naturze oso-
by ludzkiej. Stad wladza, ochraniajac t¢ instytucje, musi zapobiega¢ monopolizacji
i zapewnia¢ wszystkim mozliwos$¢ udzialu w zyciu gospodarczym.

Odniesienie do dobra wspoélnego nadaje wladzy, jak to juz zostalo wspo-
mniane, charakter moralny?*®. Wymiar aksjologiczny jest wiec istotnie powigzany
z prawnym. Dlatego wladza musi zabiega¢ nieustannie nie tylko o swojg prawna,
ale i 0o moralng legitymizacj¢. Gdyby wladza legalnie wybrana sprzeniewierzyla
sie fundamentalnym wartosciom, wowczas uzasadnione staje si¢ wypowiedzenie
postuszenstwa. Wladza zdegenerowana traci zdolnosé¢ dziatania na rzecz dobra

7 Por. G. Kleinhenz, Okonomisches Paradigma und Sozialpolitik. Zur Revelanz einer neuen

dkonomischen Theorie der Sozialpolitik, in: Die personale Struktur des gesellschaftlichen Leb-
ens. Festschrift fur Anton Raucher, Hrsg. N. Glatzel, E. Kleidienst, Berlin 1993, s. 379-399.

»Gemeinwohl [...] bildet den Zweck und das oberste Gesetz des Staates und seiner Organe”
(Utz-Groner, nr 3214).
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wspodlnego i ogranicza si¢ jedynie do horyzontu partykularnych intereséw. Formy
spolecznego protestu muszg jednak mie¢ na wzgledzie jedynie wspdlne dobro.

Wiadza panstwowa stanowi wiec wymog dobra wspolnego. To bonum com-
mune jest racja istnienia wladzy i jej legitymizacja. Dlatego tak wazng sprawa
w nauczaniu Kosciola sg w tej dziedzinie wymagania moralne tak w wymiarze
osobowym, jak i instytucjonalnym.

W spolecznym nauczaniu Kosciota dobro wspoélne panstwa wyraznie zostalo
upodmiotowione w osobach tworzacych spoteczno$¢ polityczna. Nie ma wigc
wspolnego dobra bez dobra kazdego czltowieka - od chwili jego poczgcia az do
naturalnej $mierci. Wyltaczenie okreslonej kategorii czy grupy ludzi z przestrzeni
rozwoju podwazyloby samg nature dobra wspolnego i oznaczaloby jego ideologi-
zacje. Juz na tej plaszczyznie uwidacznia sie stuzebny charakter bonum commune.

Osadzenie dobra wspdlnego panstwa w osobach warunkuje jego peina, hu-
manistyczng tres¢. Wszystkie warunki lezace w gestii pafistwa powinny sprzyjac¢
rozwojowi i doskonaleniu osoby i uwzgledniac jej potrzebe transcendencji. Dobro
wspolne panstwa bedzie w pelni osobowe, gdy oprze si¢ na prawdzie o czlowieku
i odniesie si¢ do wszystkich wymiar6w jego egzystencji, a wigc catego czlowieka.

Osobowe dobro wspoélne panstwa wyznacza takze stuzebny charakter wladzy
panstwowej. Wszystkie instytucje panstwa, takze te najbardziej utrwalone organy
wladzy, powinny kierowac si¢ dobrem osoby, gwarantowa¢ poszanowanie jej praw
i obowiazkdw, stac na strazy jej niezbywalnej godnosci.

Propozycja Kosciota dotyczaca osobowego dobra wspolnego panstwa god-
na jest zauwazenia i zastosowania. Sprawiedliwy porzadek spoteczny moze by¢
urzeczywistniony tylko w przestrzeni wspolnego dobra. Odwotywanie si¢ do
racji stanu czy interesu panstwa zawsze bedzie nies¢ z soba pokuse uprawiania
tzw. czystej polityki, ktorej celem jest zdobycie i utrzymanie wladzy w panstwie,
a wyrdzniajaca cechg - skuteczno$é. W konsekwencji prowadzi to do stanu
permanentnego konfliktu generujacego agresje. Uwzglednienie nauki Kos$ciota
odnosnie do dobra wspoélnego mogloby powstrzymac proces erozji wartosci
etycznych i moralnych, ktéry prowadzi do anomii spolecznej, i stworzytoby
baze do pozytywnej kooperacji osdb, a takze mniejszych i wigkszych wspdlnot
w ramach panstwa.

Stowa kluczowe: paristwo Kosciot katolicki, dobro wspélne, katolicka nauka spoteczna
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Summary

Personal common good of the state in the social teaching
of the Church

Common good of State in social teaching of the Church has been greatly settled
in persons who create political community. It is good of every man since their con-
ception till natural death. Consequently, common good from an individual gains
its complete humanistic meaning. In state dimension, it expresses itself in creating
conditions conducive to development and improvement of a person and including
their need for transcendention. Essential here is being open to an integral vision of
a human being, to complete truth, to the whole person. In relation to common good
understood in such a way State authorities as well as social institutions are called for
assuming an obliging attitude and for assisting in achieving goals of a person living
in a community.

The idea of human common good as formulated by the Church embraces State
in ethical and moral categories and thus creates foundation for positive cooperation
of people and smaller communities within the limits of State.

Keywords: State, Catholic Church, Catholic social teaching, common good
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Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu

KULTURA NOWOCZESNA — KULTURA
INTERPRETAC]I

1. Problem kultury - problem interpretacji

Wydaje sig, Ze juz na wstepie nalezaloby wyrazi¢ pewne watpliwosci. Dlaczego
oto wyro6zniona zostaje kultura nowoczesna? Czy kultura par excellence, a wigc
kultura symboliczna, myslowa, okreslona przez swoj komunikacyjny charakter,
nie posiada wymiaru interpretacyjnego, nie jest nastawiona na interpretacje?
Mozna tez dyskutowad, czy interpretacyjnego aspektu nie posiada réwniez kultura
techniczno-uzytkowa, w odniesieniu do ktérej powiada sig, Ze stanowi ona zesp6t
czynnosci, wykonywanych wedtug okreslonych regul, czynnosci nienastawionych
jednak na interpretacj¢. Zasadnos¢ tej watpliwo$ci mozna przeciez ugruntowac
w refleksji Martina Heideggera, ktory szeroko uzasadnia to, ze zasadniczy cha-
rakter i wyrdzniona posta¢ bycia-w-$wiecie czlowieka polega na rozumieniu'
(do kwestii tej jeszcze powrdce). Mozna by wobec tego zapytac jeszcze inaczej:
czy sformulowanie ,kultura interpretacji” nie jest niczym innym, jak tylko tau-
tologia, skoro kultura w szerokim sensie okazuje si¢ domeng interpretacji? To
jednak, co chce powiedzie¢, dotyczy wylacznie tego, ze zdaliSmy sobie sprawe,
iz nastanie formacji nowoczesnej kultury, kulminujacej w wieku dwudziestym
i obecnie (zwlaszcza w obrebie tego, co nazywamy kulturg poznej nowoczesno-
$ci), zmienilo w istotny sposéb nasz poglad na ksztalt i istote interpretacji, ktora
stala si¢ (inaczej niz bylo to w kulturze przednowoczesnej) wyrdzniong praktyka
spoleczng. Odmienita ona sposéb naszego doswiadczania i pojmowania $wiata.
Stalo sie tak dlatego, ze charakter kultury poznej nowoczesnosci wyznaczylo
usytuowanie czlowieka w swiecie demokracji, naznaczonej rozmaitymi plurali-

Michal Januszkiewicz — prof. UAM, dr hab., pracownik IFP w Poznaniu; zajmuje si¢ filo-
zofig literatury oraz hermeneutyka; autor i redaktor naukowy parunastu ksigzek z zakresu
hermeneutyki, filozofii literatury i kulturoznawstwa. Ostatnio opublikowal W poszukiwaniu
sensu. Hermeneutyka i phronesis (2016) oraz Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, tozsamosc,
rozumienie (2012); nagrodzony m.in. Nagroda Ministra, stypendium Fundacji Nauki Pol-
skiej i Nagroda Rektora UAM. Wkrotce ukaze sie ksigzka: Spor o interpretacie.

1

M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 1994.
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zmami: kulturowym, §wiatopogladowym, politycznym, spoleczno-obyczajowym,
estetycznym itd. Jak powiada Andrzej Szahaj:

Ow pluralizm spoteczny, polityczny, kulturowy i swiatopogladowy odpowiada
za pojawianie si¢ wcigz nowych interpretacji starych tekstow, prowadzgc do
permanentnej destabilizacji ich znaczenia. Wczesniejsza ich wzgledna stabilnos¢
byta wynikiem wzglednej stabilnosci i jednorodnosci wspdlnot interpretacyjnych
(w niektorych okresach byé moze wrecz jednej wspélnoty interpretacyjnej),
a wiec wzglednej stabilnosci spotecznej i kulturowej. Kluczem zatem do
zrozumienia tego, co si¢ dzieje obecnie z tekstami (w tym i tekstami religijnymi
czy filozoficznymi), jest analiza proceséw pluralizacji kontekstow kulturowych
i subregionow kompetencji kulturowej, typowej dla wspotczesnych spoteczeristw
zachodnich®.

W tym kontekscie wylania sie wstepne ujecie probleméw zwigzku pomiedzy
typem kultury a typem interpretacji. W kulturze nowoczesnosci, a zwlaszcza pdz-
nej nowoczesnosci nabiera ono radykalnie odmiennego ksztattu niz w kulturze
przednowoczesnej czy tradycyjnej. Te ostatnig nalezaloby okresli¢ mianem ho-
mogenicznej. Przez wieki zreszta tak wlasnie kulture pojmowano, czego wyrazem
sg tradycyjne definicje kultury, poczawszy przynajmniej od ujecia Johanna G.
Herdera. Herderowska koncepcja kultury skupia si¢ zasadniczo na przeswiadcze-
niu, ze kultura wyznaczona jest przez jednorodnos¢ spoteczna, etniczng jednosé
i granice, ktére odcinaja dang kulture od innych kultur’. Jak wida¢, mamy tu do
czynienia z unifikujacg koncepcja kultury, w obrebie ktérej wyrdzni¢ mozna za-
wsze jaki§ wspolny mianownik dla ludzkich mysli, przekonan, wartosci, dziatan
czy potrzeb. W tradycyjnej antropologii zawsze zwracano uwage na kulture jako
szczegblnego rodzaju calo$¢, w sposdb szczegolny zwiazang z jakims terytorium
i okalajacymi je granicami. Jak zauwaza Wojciech J. Burszta:

W najrézniejszych skqdingd konwencjach rozumienia kultury, jakich antropo-
logia dopracowata si¢ od potowy XIX stulecia, powracajgcym motywem jest
jej zwigzek z <kultywowaniem> terytorium. O kazdej z kultur zaktada sie, ze
ma ona swojg lokalizacje przestrzenng, ze jest zawsze <skqgds> i zawiera sig
<gdzies>. Nawet klasyczna definicja kultury, sformutowana przez Edwarda B.
Tylora, ktéra okresla jg jako <ztozong catos¢> skladajgcg sie z takich sktadnikéw
jak wiedza, religia, sztuka, moralno$¢, prawo czy obyczaje - implicite zaklada,
Ze sposob, w jaki ludzie Zyjg i nadajg sens Swiatu, zalezy takze od swiadomosci
wiasnej odrebnosci wobec innych <ztozonych catosci>, zamieszkiwanych przez

A. Szahaj, Granice anarchizmu interpretacyjnego, ,Ieksty Drugie” 1997, nr 6, s. 23-24.

* Zob. W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, thum. B. Susta, ]. Wietecki,
w: Filozoficzne konteksty rozumu transwersalnego. Wokot koncepcji W.W. Welscha, red.
R. Kubicki, Poznan 1998, cz. 2, s. 197-198.
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ograniczone terytorialnie wspolnoty. Granice mojej kultury sq granicami mojego
Swiata, zdaje si¢ podpowiadac Tylor, a mysl te podchwycili pézniej kulturowi
relatywisci. Moj swiat to system przekonat i wierzen, ktore podzielam ze wspot-
ziomkami, homogeniczna i zwarta catos¢ gwarantowana dzigki wzajemnym
wiezom i kontaktom w okreslonych granicach®.

Takie pojmowanie kultury budowali antropolodzy w odniesieniu do kultur
niewielkich spolecznosci tubylczych. Tego rodzaju myslenie wydaje si¢ takze
uzasadnione na gruncie spoteczenstw przednowoczesnych (tradycyjnych). Mam
tu na mygli chocby grecka polis czy Europe $redniowieczng z charakterystycznym
dla niej uniwersalizmem chrzescijansko-tacinskim. Homogeniczno$¢ tej kultury
znajdowata podstawy filozoficzne u Arystotelesa czy §w. Tomasza z Akwinu, ktd-
rzy wyraznie podkreslali koniecznos¢ ksztaltowania bytu spotecznego w oparciu
o podstawy moralne: dobro wspolnoty. Dodajmy wszakze, ze owo dobro wspoélne
przyjmowato zasadniczo ksztalt czytelny, bo paradygmat moralny cechowala
(przynajmniej) wzgledna jednorodno$¢. Zasadzata si¢ ona m.in. na przekonaniu,
ze ludzie to istoty rozumne’, a przeto zdolne rozpoznawac, co jest dobrem dla
wspdlnoty. Dodajmy réwniez, ze indywidualistyczne zapedy powsciagane byly
przez taka wizje $wiata i kultury, w ktorych cztowiek winien podporzadkowywac
wlasne partykularne dobro i interesy dobru i interesom wspélnoty® (w kulturze
przednowoczesnej wspdlnota poprzedza jednostke w sensie logicznym).

Obecnie jednak holistyczna koncepcja kultury posiada juz tylko wartos¢
historyczng. Antropolodzy przyznajg, ze nawet z ich punktu widzenia homo-
geniczna wizja kultury sprawdzala si¢ zasadniczo w odniesieniu do niewielkich
egzotycznych wspdlnot plemiennych. Siegano do nich wlasnie m.in. z uwagi na
to, ze w zwigzku z europejska kulturg nowozytna ujecia takie od poczatku byty
nieuprawnione z uwagi na ztozonos¢ i wielowymiarowos¢ kultury Zachodu’. To,
co wydarzylo sie zwlaszcza w kulturze poéznej nowoczesnosci, znalazto wszakze
grunt u samych podstaw kultury nowoczesnej, ktorej poczatki sytuowaé mozna
nawet w okresie humanizmu renesansowego®. Zasada antropocentryzmu i idea
humanizmu nowozytnego okazaly si¢ subiektywistyczng adaptacja formuly homo
mensura, wygtoszonej przez greckiego sofiste Protagorasa z Abdery: ,,Cztowiek
jest miarg wszystkich rzeczy: tych, ktore sg, ze sa, i tych, ktdre nie sg, ze nie s3"
Narodziny i stopniowy wzrost indywidualizmu dosiggnety wéwczas nawet mysli

* W.J. Burszta, Swiat jako wigzienie kultury. Pomy$lenia, Warszawa 2008, s. 47.

> Cechy tej wszak nie przyznawat Arystoteles niewolnikom, stugom czy gtupcom.
¢ Zob. T. Buksinski, Racjonalnos¢ wspétdziatan: szkice z filozofii polityki, Poznan 1996.
Zob. WJJ. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan 1998.

8 G. Vattimo, Spoteczeristwo przejrzyste, ttum. M. Kaminska, Wroclaw 2006, s. 16; M. Bier-
diajew, Nowe sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Komoréw 1997, s. 15.
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religijnej, zwlaszcza hermeneutyki protestanckiej. Mimo ze wyeksponowala ona
wage tego, co okreslamy jako sola Scriptura, to jednak réwnocze$nie przyznala
ona przeciez szczego6lng range pozycji indywidualnego interpretatora®.

Wspolczesnie tymczasem nie mamy watpliwosci, ze pojecie kultury zmienito
swoj ksztalt w sposéb radykalny: nie chodzi tylko o jej bogate zréznicowanie
(pokazane na gruncie wielokulturowosci, cultural studies), ale i przesuniecia
wielu waznych kwestii pojeciowych: z tozsamosci ku réznicy, z terytorizacji ku
deterytorializacji'®, zacierania si¢ granic intra- i interkulturowych. Wolfgang
Welsch zauwaza:

[...] spoteczeristwa nowoczesne sq w tak wysokim stopniu zrézZnicowane, Ze
jednorodnos¢ nie jest juz diuzej ich cechg konstytutywng ani osiggalng (...).
Spoleczeristwa nowoczesne sq dzis wielokulturowe i obejmujg mnéstwo roznig-
cych sig sposobow i stylow Zycia. W spoleczeristwie istniejg po pierwsze réznice
pionowe: kultury dzielnicy robotniczej, dzielnicy bogatej, czy sceny alternatywnej,
nie wykazujg wspélnego mianownika. Po drugie zas istniejg rowniez podzialy
poziome: ze wzgledu na plec, réznice miedzy kobietq a mezczyzng lub miedzy
preferencjami hetero- a homoseksualnymi; podzialy te mogqg tworzy¢ zupetnie
rézne wzorce zZycia, tak wiec [...]: jednorodnosé, tradycyjna koncepcja kultury,
dowodzi swej faktycznej nieadekwatnosci, gdyz nie radzi sobie z wewnetrzng
réznorodnoscig nowoczesnych kultur. Po drugie etniczne zjednoczenie jest row-
niez watpliwe"'.

Nietrudno zauwazy¢, ze te dwie najogélniej zarysowane koncepcje kultury
w istotny sposob przekladajg si¢ na sposoby interpretowania $§wiata. Kultura
rozumiana homogenicznie implikuje taki typ interpretacji, ktory okreslitbym
metonimiczno-alegoryczna, kultura rozumiana zas w sposéb (pdzno)nowocze-
sny — interpretacje, ktora chcialbym nazwa¢ metaforyczno-symboliczna. Inter-
pretacja metonimicznno-alegoryczna zaklada szczegélny przymus ,,gramatyki’'?,
ktéry dotyczy koniecznosci wigzan rozmaitych form zycia spolecznego, wartosci,
potrzeb i dziatan ludzkich podiug reguly przyleglosci, przystawalnosci, jasnosci
i przejrzystosci. W efekcie konstruowane znaczenia zdaja si¢ przyjmowac postac
literalnych, jednoznacznych i obowigzujacych. Wbrew wczesnosredniowiecznemu
podzialowi hermeneutycznemu na sensus litteralis i sens alegoryczny interpretacji
mozna by powiedzie¢, ze takze sens alegoryczny implikuje moze nie dostownos¢

Zob. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, ttum. M. Borowska,
Krakéw 1999, s. 46-47.

J.W. Burszta, Swiat jako wiezienie kultury. Pomyslenia, s. 52-54.
W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, s. 198-199.

Przez ,gramatyke” rozumiem tu jakie$ okreslone centrum (np. zwiazane z wtadza albo obo-
wigzujaca wizja $wiata), sktaniajace do postrzegania $wiata w kategoriach jednoznacznych
i ostatecznych.
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(w koncu alegoria jest figura), ale jednoznacznos¢, ktéra gwarantowana jest nie
tyle przez charakter interpretowanych zjawisk, ile przez okreslong swiadomos¢,
wiedzg i tradycje kulturows, nakazujaca niebudzace watpliwosci i jednoznaczne
przyporzadkowania semantyczne. Owa jednoznaczno$¢ i literalnos¢ interpretaciji
stanowi, jak mozna sadzi¢, zaplecze pewnej wyzszej unifikujacej interpretacji
(metainterpretacji ustanawianej przez porzadek wtadzy albo zdroworozsadkowy
obraz rzeczywistosci), roszczacej sobie pretensje do ostatecznego wykazania, jak
rzeczy w istocie si¢ majg. Inaczej jeszcze: dla przedstawicieli kultur homogenicz-
nych $wiat jawi si¢ metonimicznie, tj. jako wyraznie uporzagdkowany i wprost
dany; albo tez dopuszcza si¢ posrednictwo dydaktycznej i jednoznacznej alegorii.

Inaczej rzecz si¢ ma w kulturze péznej nowoczesnosci. Nie ma juz jednej
okreslonej interpretacji $wiata, jest ich wiele. Z racji swej mnogosci interpreta-
cja $wiata nabiera charakteru metaforyczno-symbolicznego. Metafora staje si¢
domena wolnosci interpretacyjnej przejawiajacej si¢ w mozliwosci rozmaitego
typu wigzan porzadkéw do siebie czesto nieprzystajacych, krzyzujacych sig,
niewspoimiernych, a czasem sprzecznych. Dotycza one wieloéci sposobow zy-
cia i bycia czltowiekiem, rozmaitych postaw, réznigcych si¢ systemow wartosci.
»Horyzontalizm” interpretacyjny kultur homogenicznych zastgpiony zostaje
~wertykalizmem” nawarstwiajacych sie perspektyw, ktore tracg znamiona prze-
zroczystosci i dostownosci. Alegorie (wspartg dyrektywami interpretacyjnymi)
zastepuje za$ niejasny i niejednoznaczny symbol, pozbawiony danych z géry
regul interpretacji.

2. Nowoczesno$¢: epoka interpretaciji

Kultura, a w szczegdlnosci kultura myslowa, symboliczna, jest nieuchronnie
obszarem interpretacji. Mnie w szczegélnosci interesuje pelna ambiwalencji
i sprzecznosci kultura (p6zno)nowoczesna, poniewaz to wlasnie na jej gruncie
mamy do czynienia ze szczegdlnym rozplenieniem interpretacyjnego podejscia
do $wiata, ktore staje si¢ w istocie podstawowym doswiadczeniem bycia-w-$wie-
cie. Jezeli kultura stanowi obszar nieustannie ewoluujacych historycznie form, to
i problem interpretacji nabiera wymiaru nieodzownie historycznego. Jak to sie
stalo, iz zasadnie powiedzie¢ dzi§ mozemy, ze zyjemy w epoce wielosci interpre-
tacji, i co z tego dla nas wynika? Przyjrzyjmy si¢ pokrétce niektérym zasadniczym
zjawiskom, ktore takiemu stanowi rzeczy towarzysza.

2.1. Media i znaki. Powiada si¢ obecnie, ze Zyjemy w $wiecie (spoteczenstwie)
masowej komunikacji. Momentem inicjalnym okazato si¢ wymyslenie druku,
ktéry sprawil znaczace poszerzenie skali oddziatywania tekstow jako twordw
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materialnie zobiektywizowanych. Wraz z pojawieniem si¢ druku mozemy moéwi¢
przynajmniej o dwoch waznych zjawiskach, majacych istotny wptyw na charakter
interpretacji. Po pierwsze, zasadniczej zmianie ulegl sposob rozumienia komu-
nikacji, do tej pory sprowadzany raczej do tréjcztonowego ukladu konwersacyj-
nego (nadawca — komunikat — odbiorca). Pojawienie si¢ druku zmienia jednak
ten schemat komunikacyjny, poszerzajac go o wydawce oraz rynek i zwiekszajac
liczbe odbiorcow (ktorzy z kolei takze miedzy soba tworza uktad komunikacyjny
innego rzedu). Po drugie i zarazem w zwigzku z tym, oslabieniu nieuchronnie
ulega instancja nadawcza (autor), ktéry nie tylko nie wchodzi w bezposrednia
komunikacje ze swymi odbiorcami, ale i traci wptyw na swoje dzieto, ktére za-
czyna zy¢ wlasnym zyciem, alienujac si¢ od swego twdrcy na plaszczyznie pozio-
mej (czas wydania dzieta) i pionowej (wzrastajacy dystans czasowy, ktory staje
sie dystansem hermeneutycznym)'. Proces ten okazuje si¢ szczegdlnie ciekawy
w przypadku dziela literackiego, z zasady wpisanego w obszar tego, co metaforycz-
ne i niejednoznaczne. Wraz z rozwojem technologii i ksztalttowaniem si¢ rynku
wydawniczego procesy komunikacyjne ulegaja dalszemu skomplikowaniu: uktad
komunikacyjny nie jest juz tylko sferg przekazu (czy procesu), ale sytuacji (czy
aparatu)'*. Podobng sytuacje obserwowac tez mozemy na plaszczyznie nie tylko
tekstow pisanych/literatury, ale i innych dziedzin sztuki (jak plastyka czy muzyka).
Problematyczne staje si¢ w zwigzku z tym odnajdywanie obiektywnych znaczen
wytwordw artystycznych, poniewaz nie gwarantuje ich juz dtuzej nadawca (autor).
Na arenie nowoczesnos$ci pozostaja w zwiazku z tym juz jedynie tekst (rozumiany
szeroko jako tekst kultury) i odbiorca/interpretator (problem ten zostanie jeszcze
rozwiniety). Trudnosci dotyczace poszerzenia pola interpretacji poglebiajg sie
jednak duzo bardziej z racji technologicznego postepu i zwigzanego z nim roz-
woju medidw. Z poczatku wydawalo sie, ze media stuzy¢ beda (tak przynajmniej
mysleli Theodor Adorno i Max Horkheimer) ugruntowaniu jednowymiarowego
obrazu $wiata. Okazalo si¢ jednak calkowicie inaczej, gdyz rozwdj prasy, radia,
telewizji czy internetu wyrwaly si¢ spod kontroli wladzy (niewazne: totalitarnej
czy kapitalistycznej) i doprowadzity do gwaltownego rozmnozenia obrazow
swiata®. Ekspansja medidéw i towarzyszacy jej wzrost znaczenia plaszczyzny tzw.
aparatu/sytuacji, tj. tego, co w tradycyjnym rozumieniu pojmowa¢ mozna bylo
jedynie jako $rodek, nosnik przekazu, zmusza obecnie, co znakomicie pokazal

3 Zob. P. Ricoeur, Hermeneutyczna funkcja dystansu, w: tegoz, Jezyk, tekst, interpretacja, ttum.

P. Graff, K. Rosner, Warszawa 1989; tenze, Model tekstu: dziatanie znaczgce rozwazane jako
tekst, ttum. J. Falkowska, ,,Pamietnik Literacki” 1984, z. 2; H.-G. Gadamer, Prawda i metoda.
Zarys hermeneutyki filozoficznej, Krakow 1993, s. 358-363.

Zob. ]. Lalewicz, Proces i aparat komunikacji literackiej, w: Problemy teorii literatury, wybor
H. Markiewicz, seria 3, Wroctaw 1988.

5 G. Vattimo, Spoleczeristwo przejrzyste, s. 19.
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Marshall McLuhan, do uznania, ze ,,$rodek przekazu sam jest przekazem”: me-
dium is a message'®. W konsekwencji przekaz nieodréznialny od jego nosnikow
nabiera charakteru warstwowego i traci swa czytelnos¢. A skoro tak, to takze
interpretacja wyrzeka sie roszczen do adekwatnego opisu $§wiata i poprzestawac
musi na tym, co tymczasowe, aspektowe, fragmentaryczne.

Dodac¢ warto, ze rozwojowi medidw wspottowarzyszy réznorodnos¢ kodow
semiotycznych nie tylko takich jak, co zrozumiate, obraz czy dzwiek, ale takich,
ktére zwigzane s3 z moda, ubiorem (nie tylko tym mocno zsemiotyzowanym, jak
np. w subkulturach mlodziezowych, ale w ogéle), marka, kolorystyka, zapachem,
muzyka, kulinariami, mowg ciala i gestow, sposobami zachowan itd. Dzigki se-
miotyce stalismy si¢ $wiadomi tego, ze po pierwsze, jezyk naturalny nie jest ani
jedynym, ani koniecznie uprzywilejowanym kodem". Po drugie, zdalismy sobie
tez sprawe z tego, ze te rozmaite kody nie wystepuja niezaleznie od siebie, ale
nierozerwalnie splataja si¢ ze sobg, krzyzuja, dialoguja: ich ruchliwa migotliwos¢
okazuje si¢ wiec wyzwaniem dla interpretacji, zawsze jednak niepewnej swego,
ulomnej, z zasady niezdolnej do pelnego ogarniecia semiotycznego ruchu. Po
trzecie wreszcie, uswiadomili$my sobie, Ze znaki nie sg po prostu czyms w kulturze
zastanym i domagajacym sie dopiero interpretacji, ale zZe znaki same fundowane s3
przez interpretacje. Przekonanie to wyczyta¢ mozemy z implikujgcej rewolucyjne
konsekwencje uwagi sformutowanej przez Charlesa Sandersa Peirce’a: Nothing is
a sign unless it is interpreted as a sign (nic nie jest znakiem, dopdki nie zostanie
zinterpretowane jako znak)'®. Oznacza to, ze:

1) interpretacja stanowi fundamentalng aktywno$¢ umystu;

2) interpretacja poprzedza znak;

3) znakiem moze by¢ wszystko na podstawie aktu ustanowienia przez interpre-
tatora;

4) kazdy znak domaga si¢ z kolei interpretacji, ktéra ustanawia kolejny znak,

i tak ad infinitum;

5) znaki nie s tym, co zastane, ale tym, co konstruowane;
6) liczba kodéw znakowych jest nieograniczona;
7) nieograniczona jest wobec tego ilo$¢ interpretacji.

2.2. Kres wielkich opowiesci. To, Ze interpretacja stata si¢ duchem naszego
czasu, nie pozostawia dzi§ najmniejszych watpliwosci. Stanowi tez koronny

16 M. McLuhan, Zrozumie¢ media. Przedluzenia cztowieka, thum. N. Szczucka, Warszawa 2004,

s. 37-53.

S. Wystouch, Werbocentryzm - uzurpacje i ograniczenia, w: Poetyka bez granic, red.
W. Bolecki, W. Tomasik, Warszawa 1995.

Cyt. za D. Chandler ,Semiotics for Beginners’, http://www.aber.ac.uk/media/Documents/
S4B/semiotic.html [data dostepu 12 IV 2012].
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dowdd na to, ze nowa koiné humanistyki stata si¢ hermeneutyka'. Do takiego
stanu rzeczy doprowadzito réwniez wydarzenie konca metanarracji*, wielkich
opowiesci legitymizujgcych dotad wartos¢ kultury pojmowanej homogenicznie.
Ostatnimi takimi metanarracjami byly, jak si¢ wydaje, ideologia i nauka. Najbar-
dziej charakterystycznymi przykladami ideologii byly w kulturze nowoczesnej
faszyzm i komunizm - z ich jednostronnym, monologowym obrazem $wiata.
Zostal on ostatecznie rozbity za sprawa pluralizacji Zycia spotecznego, w czym
wielka role odegraty demokracja oraz gwaltowny rozwoj mediow, ktére w istotny
sposob wplynety na zdecentrowanie jednowymiarowego swiatopogladu i osrodka
wladzy. Na pozdr wydac si¢ w zwigzku z tym moze, ze zafalszowane przez mono-
logowy paradygmat rozumienie otaczajgcego nas $wiata spolecznego zastgpione
zostato rozumieniem bardziej adekwatnym, by nie powiedzie¢ — obiektywnym.
Bezkrytyczni zwolennicy demokracji gtosza wrecz narodziny spoleczenstwa
transparentnego, w ktérym gléwnym osrodkiem posiadajacym moc wyjawiania
tego, co skrywane, wstydliwe i zaklamane, okazala si¢ tzw. czwarta wladza: media.
Nic jednak bardziej mylnego. Obietnica spoleczenstwa transparentnego i moz-
liwosci adekwatnego ogladu $wiata jawi sie po prostu demokratycznym mitem.
Miejsce $§wiata zafalszowanego monologowa interpretacja wladzy totalitarnej
czy autorytarnej zastapil wszak §wiatoobraz sfikcjonalizowany?, zasadzajacy sie
na koniecznos$ci zawieszenia sadu i na nieustannie odraczanym sensie. Przykla-
dem tego mechanizmu semiotyczno-hermeneutycznego moga by¢ na przyktad
liczne zdarzenia z zycia spoteczno-politycznego (jak rozmaite ,afery”), ktére
przekazywane za pomocg no$nikéw medialnych sprawiaja wrazenie niejasnych,
niedokonczonych i nierozstrzygalnych, poddawanych nieustannej i niekonczacej
sie interpretacji (manipulacji?). Pojawia si¢ w zwiazku z tym poczucie wielosci
rzeczywistosci, o czym Gianni Vattimo méwi nastepujgco:

Przyrost mozliwej informacji o réznych aspektach rzeczywistosci sprawia, Ze
coraz trudniej jest mowic o jednej rzeczywistosci. [...] Jesli w naszej péznono-
woczesnej egzystencji mamy jakgs ideg rzeczywistosci, nie mozna jej rozumie
jako rzeczywistosci, ktora jest dana, czegos, co lezy u podstaw lub znajduje sig
na zewngtrz obrazéw dostarczanych nam przez media. Jak i gdzie moglibysmy

Zob. G. Vattimo, Hermeneutyka — nowa koiné, ttum. B. Stelmaszczyk, ,,Teksty Drugie” 1996,
nr 1.

2 Zob. Jean-Frangois Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, thum.

M. Kowalska, J. Migasinski, Warszawa 1997.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze pojecia fikcjonalizacji i zafalszowania nie sg réwno-
znaczne. Falsz jest wartoscig logiczna, ktorej przeciwstawia sie inna warto$¢ logiczna, ktdra
jest prawdziwo$é¢ sadu. Fikcjonalizacja (fikcja) natomiast stanowi — jak szeroko uzasadnit
to np. Roman Ingarden - warto$¢ pozalogiczng. Innymi stowy: fikcja to obszar niewe-
ryfikowalnosci prawdziwosciowej. Zob. R. Ingarden, Szkice z filozofii literatury, wstep,
W. Strézewski, Krakéw 2000.
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dotrze¢ do takiej rzeczywistosci <samej w sobie>? Rzeczywistos¢ jest dla nas
raczej rezultatem krzyzowania sig, <kontaminacji> (w taciriskim sensie tego
stowa) wielosci obrazoéw, interpretacji, rekonstrukcji, ktore, niekoordynowane
przez jakiekolwiek <centrum>, rozpowszechniajg konkurujgce z sobg media®.

Szczegdlna rola interpretacji we wspdlczesnej kulturze to takze konsekwencja
podania w watpliwo$¢ innej metanarracji: nauki. W istotny sposéb wyznaczala
ona kierunek optymistycznie zorientowanej nowoczesnosci z jej wiarg w nie-
uchronny postep. Kulminacyjny moment w formacji nowoczesnej uzyskata
nauka w drugiej potowie XIX wieku (w postaciach nauk pozytywnych, tj. zo-
rientowanych na uzytecznos¢, i scjentyzmu), kiedy to wykrystalizowane zostaty
ostatecznie wyrézniki naukowosci i teorii, takie jak: bezosobowy podmiot po-
znajacy, zobiektywizowany w definicjii pozbawiony kontekstu przedmiot badan,
»heutralno$¢” metody badawczej, ahistorycznos¢ i weryfikowalno$¢?. Nietrudno
zauwazyc¢, ze 6w wyrdzniony wzorzec naukowosci stal sie charakterystyczny dla
nauk przyrodniczych, ktére wysunely roszczenie do jedynie stusznej wizji swiata
i prawdy obiektywnej; zlozyly nadto obietnice dotyczacg rozjasnienia mrokow
ludzkiej egzystencji i wydobycia czlowieka ze swiata zabobonow. Za sprawg ra-
cjonalizacji, tego co Max Weber okreslil odczarowaniem §wiata, ten miat si¢ sta¢
wreszcie przejrzysty, obliczalny i przewidywalny. Nauka abstrahujaca od wszelkich
wartosci wypowiedziala wojne §wiatopogladowi religijnemu, spychajac religie na
margines zycia spolecznego. Podobny los podzielily przesztos¢ i tradycja, ktore
naukowy $wiatopoglad postanowit wyrugowa¢, by w imie postepu nastawic sie
na terazniejszos$¢ i przyszlo$¢. Nauka okazala si¢ nieodlacznym towarzyszem
porzadku techniczno-ekonomicznego z jego regutami wydajnosci, funkcjonal-
nosci, organizacji produkcji. Bardzo szybko jednak okazalo si¢, ze nauka nie
spelnila pokladanych w niej nadziei, a jej obietnice okazaly si¢ puste. Do tego
jeszcze nauka, neutralizujac problem wartosci, w istocie przyczynita si¢ do ich
zakwestionowania. Otworzyta przed czlowiekiem swe nihilistyczne wnetrze.

W opozycji do monologowego paradygmatu nauk przyrodniczych granice swe
wytyczyly nauki humanistyczne, ktore jak powiada Wilhelm Dilthey, za metode
obraly rozumienie (przeciw przyrodoznawczemu wyjasnianiu) zjawisk, ktore
nalezy rozpatrywac juz nie bezkontekstowo i ahistorycznie, lecz przeciwnie: na

2 @G. Vattimo, Spofeczeristwo przejrzyste, s. 20-21.

#  Pisalem na ten temat szerzej w ksigzkach: W-kofo hermeneutyki literackiej, Warszawa 2007,

i w: Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, toZsamos¢, rozumienie, Poznan 2012.
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Max Weber poczatek tego procesu upatruje juz w wieku XVI. Zob. M. Weber, Nauka jako
zawdd i powolanie, ttum. P. Dybel, w: Z. Krasnodebski, M. Weber. Wybér pism, Warszawa
1999, s. 206.
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gruncie tego, co historyczne®. Tym samym nauki humanistyczne racja swojego
istnienia uczynily interpretacje (rozumienie). Podczas gdy nauki przyrodnicze
skoncentrowaly si¢ na tym, co regularne, powtarzalne, przewidywalne i przy-
czynowo-skutkowe, to humanistyka postawifa sobie za zadanie zrozumiec¢ to,
co opiera si¢ regulom i prawom. Dlatego tak wazne jest zadane przez Diltheya
pytanie, ktére uzna¢ mozna za fundamentalne dla nauk humanistycznych: czy
rozumienie tego, co indywidualne i irregularne, moze zosta¢ podniesione do
rangi powszechnej waznosci?*. Jezeli jednak Dilthey zywil jeszcze wiare w moz-
liwo$¢ uzyskania przez nauki humanistyczne jakiego$ obiektywizmu, to byl to
i tak obiektywizm inny od ,,obiektywizmu” nauk przyrodniczych; stanowi¢ miat
bowiem funkcje rozumienia. Pytanie Diltheya nalezaloby wszak zinterpretowac,
podkreslajac, ze nie wyraza si¢ w nim wiara w uogélnienie tego, co indywidualne,
lecz ze powszechna wazno$¢ obowigzywania tego, co indywidualne, uzasadniona
jest sama ekspresja istnienia indywidualnego, cho¢ ograniczonego przeciez kaz-
dorazowo okreslong perspektywa, ,,punktem widzenia™. Stanowisko Diltheya
rozwinal znaczaco w Byciu i czasie (1927) Martin Heidegger, ktory pokazal, ze
rozumienie (interpretacja) nie stanowi po prostu jakiego$ narzedzia poznania (np.
w nauce), ale w istotny konstytuuje nasze bycie-w-§wiecie?®. Okazalo si¢ przeto,
ze podmiot epistemologiczny - jako jeden z idealéw scjentyzmu i obiektywne;
wiedzy naukowej — okazat sie fikcja. Zaden czlowiek nie dysponuje bowiem ta-
kim widzeniem $wiata, jakie wlasciwe byloby jedynie transcendentnemu Bogu.
Nawet podstawowa wiedza teoretycznoliteracka informuje nas o tym, Ze narrator
wszechwiedzacy przynalezy do $wiata fikcji. Cztowiek jest tu-oto, sam przyna-
lezy do $wiata, a wiec do tego, co usiluje zinterpretowac. Nieuchronnie skazany
jest wigc na jaki$ punkt widzenia okreslony tym, co Heidegger nazywa przed-
rozumieniem, na ktore sktadajg si¢ m.in. historycznos¢ wlasnego usytuowania,
kultura, $wiatopoglad, jezyk, tradycja itp. A w zwiazku z tym wyzby¢ nalezy sie
roszczen do obiektywnego i naukowego opisu tego, jak sie rzeczy maja, a przy-
sta¢ by trzeba na zadanie duzo skromniejsze: ufomng, czgsto fragmentaryczna
i niepelng interpretacje.

Na mocy sformulowanego przekonania o nieusuwalnej historycznosci
kondycji ludzkiej interpretacja wyznacza zasadniczy charakter ludzkiej wiedzy

»  W.Dilthey, Budowa swiata historycznego w naukach humanistycznych, thum. E. Paczkowska-

-Lagowska, Gdansk 2004.

% W. Dilthey, Powstanie hermeneutyki w: tegoz, Pisma estetyczne, ttum. K. Krzemieniowa,
Warszawa 1982, s. 291.

¥ Zob. W. Dilthey, O istocie filozofii i inne pisma, thum. E. Paczkowska-Lagowska, Warszawa
1987.

M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 1994.
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ugruntowanej w doswiadczeniu bycia w §wiecie i w kulturze. Co jednak ciekawe,
przyjecie stanowiska paninterpretacjonistycznego pozwala obecnie (z czego zda-
wal juz sprawe Heidegger) znie$¢ ostrg granice migdzy naukami przyrodniczymi
i humanistycznymi®. Jak zauwaza Gianni Vattimo w ,,The Age of Interpretation”:

[...] interpretacja jest jak wirus — rodzaj pharmakonu, ktory infekuje wszystko,
z czym tylko wchodzi w kontakt. Z jednej strony, sprowadza catosé rzeczywistosci
do przestania i w ten sposéb uniewaznia roznice pomiedzy Natur i Geisteswis-
senschaften. Tak zwane twarde nauki w podobny sposéb weryfikujq i falsyfikujg
swe sqdy jedynie w obrebie wltasnych paradygmatéw i przedrozumien. Z drugiej
strony, jesli fakt okazuje sig niczym innym jak tylko interpretacijg, interpretacja
prezentuje sig jako fakt [...]*.

2.3 Zwroty w humanistyce i kulturze (p6znej) nowoczesnosci. Nierozerwal-
ny zwigzek wspodlczesnej kultury i problemu interpretacji winien by¢ dostrzezony
na gruncie wielu podstawowych zwrotéw w humanistyce. Wymienic¢ tu trzeba
przede wszystkim zwrot etyczny, zwrot narratologiczny i — niewatpliwie najwaz-
niejszy — zwrot lingwistyczny®'. Ostatni z wymienionych odgrywa tu role decydu-
jaca, bo jak sie wydaje, umozliwil on rozwoj pozostatych, z ktérymi funkcjonuje
zreszta w nierozerwalnym zwigzku. Poniewaz problematyka zwrotéw wydaje sie
powszechnie znana, chcialbym pokroétce tylko zwrdci¢ uwage na te kwestie, ktére
dotycza problematyki interpretacji. Zwrot lingwistyczny, ktéry swym zasiggiem
objat caly wiek dwudziesty, w istotny sposdb zreorganizowal nasza swiadomos¢
kulturows. Oto na wielu réznych polach badawczych (neokantyzm Cassirerowski,
strukturalizm amerykanski Edwarda Sapira i Benjamina Lee Whorfta i europejski
Ferdinanda de Saussurea, filozofia analityczna, a zwlaszcza Wittgenstein, prag-
matyzm Richarda Rortyego, hermeneutyka Heideggera i Gadamera) na nowo
postawiono pytanie o charakter zwigzku pomiedzy stowem a rzecza, jezykiem
a rzeczywistoscia. Poglad tradycyjny glosit zasadniczo, ze jezyk spetnia funkcje
reprezentacji rzeczywistosci, tzn. ze zdolny jest do jej bezstronnego i neutralnego
opisu (przekonanie to wydaje si¢ charakterystyczne dla $wiatopogladu naukowego,
zwlaszcza nauk Scistych: po raz ostatni wybrzmial on najmocniej w koncepcji
zdan protokolarnych Rudolfa Carnapa, ale i w Husserlowskiej fenomenologii).
Takie ujecie jezyka pozwalalo utrzymywac klasyczna, tj. korespondencyjna, teorie

#  Tegoz, Podstawowe problemy fenomenologii, ttum. B. Baran, Warszawa 2009, s. 296 nn.

0 G. Vattimo, The Age of Interpretation, in: Between the Human and the Divine. Philosophical
and Theological Hermeneutics, ed. by A. Wiercinski, Toronto 2002, s. 25.

3 Moéwi sie dzi$ o bardzo wielu zwrotach; wymienmy wsrdd nich takze zwrot antropolo-

giczny, hermeneutyczny pragmatystyczny, religijny czy performatywny. Zob. tez: Zwroty
badawcze w humanistyce. Konteksty poznawcze, kulturowe i spoteczno-instytucjonalne, red.
J. Kowalewski, W. Piasek, Olsztyn 2010.
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prawdy, gloszaca adekwatnos¢ wypowiedzi (sadu, mysli) do okreslonego stanu
rzeczy®”. Tymczasem zwrot lingwistyczny dokonal m.in. przesuniecia akcentu
z przedstawiajacej (reprezentacyjnej, mimetycznej, konstatywnej) funkcji jezy-
ka na problemy innego rodzaju: nieusuwalnej mediatyzacji i performatywnosci
jezyka. Rzeczywisto$¢ nie jest nam dana bezposrednio czy przedmiotowo (jako
udostepniajaca sie¢ podmiotowi), ale zrazu jako przyobleczona w jezykowa postac.
Jezyk nie jest wigc ani jakims$ dodatkiem do rzeczywistos$ci, ani tez narzedziem
znajdujacym sie w posiadaniu czlowieka. Jezyk jest obszarem, do ktérego juz
przynalezymy, jest — jakby to powiedzial Heidegger — ,,domostwem bycia”. Nie
znaczy to, ze rzeczywisto$¢ znika czy wyparowuje. Znaczy to jedynie, ze rze-
czywisto$¢ udostepnia si¢ nam wylacznie jako jezyk. A wobec tego jasna staje
sie konstatacja Gadamera, ze ,bytem, ktéry moze by¢ rozumiany, jest jezyk”
Oznacza to zarazem, ze rozumienie pelne nigdy nie bedzie mozliwe, jezykowos¢
bowiem - jak to pokazuje Gadamer - nie daje si¢ zredukowa¢ do pojemnosci
zdania®. Jezyk rozumiany jako obszar mowy, a nie system, konstytuuje to, co
wspolne. Utrzymuje napigcie miedzy tym, co indywidualne, i tym, co zbiorowe.
Nie istnieje bowiem ani jezyk do konca prywatny (bylby wtedy niezrozumiaty),
ani jezyk ogolny (sprowadzalby si¢ wowczas do czystych konwencji). Przyna-
lezac do jezyka, nie mozemy diuzej rozumie¢ siebie inaczej jak tylko jako tych,
ktdérzy zdani sg na interpretacje. Przybiera ona wszak ksztalt niekonczacego sie
dialogu, w ktérym nie moze zosta¢ wypowiedziane zadne ostatnie i ostateczne
stowo. Dialogiczny wymiar jezyka resp. interpretacji stanowi dowod na to, ze
czlowiek nie jest zamknieta monada, ale nieustannie wyrywany jest z zamkniecia
we wlasnej subiektywnosci i stronniczosci. Chcac wypowiedzie¢ siebie samego
z gruntu wlasnego i osobistego doswiadczenia, pragnie jednakze porozumienia,
otwarcia na cudza innos¢, cudzy jezyk. W owym otwarciu, czyli w rozmowie,
czlowiek nieustannie nie tylko interpretuje mowe innego, ale i nieustannie re-
interpretuje swoja wlasng mowe w kategoriach jezyka innego: dzieje si¢ tak na
przyklad wtedy, gdy postanawiamy zamilkna¢ i wstuchac¢ si¢ w racje drugiego. To,
ze przynalezymy do jezyka, poza ktéry wyjs¢ nigdy nie mozemy, pozwala wszakze
na przyjecie zgota odmiennej postawy, ktéra (jak widzi to np. pézny Wittgenstein
czy Richard Rorty) polega¢ moze na uznaniu jezyka jako $rodka stuzacego do
osiggania przez nas rozmaitych celéw podlug naszych potrzeb. Oba stanowiska,
tzn. Gadamera czy Wittgensteina, rozpatrywaé mozna w kategoriach gry. Wydaje
sie, ze istnieje miedzy nimi jednak réznica. Gadamer podkresla raczej, ze uzyt-
kownik jezyka/interpretator/gracz przynalezy do gry, a wiec nie jest tym, ktory

2 W tej sprawie zob. M.P. Markowski, O reprezentacji, w: Kulturowa teoria literatury, red.
M.P. Markowski, R. Nycz, Krakéw 2006.

¥ H.-G. Gadamer, Jezyk i rozumienie, ttum. P. Dehnel, B. Sierocka, Warszawa 2003, s. 105.
Zob. tez tenze, Prawda i metoda, s. 363, 429.
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nad nig panuje, lecz jej podlega®. Wittgenstein z kolei zdaje si¢ sadzi¢, méwiac
o grze jezykowej, ze to uzytkownik jezyka/gracz rozgrywaé moze gre w sposob
bardziej autonomiczny, niezalezny. Méwienie nalezy tu do dziatalnosci ludzkiej,
polegajacej na uzywaniu jezyka, tzn. na konstruowaniu senséw w zaleznosci od
stawianych przez uzytkownika celow, takze osobistych™.

W $cistym zwigzku ze zwrotem lingwistycznym pozostaje myslenie wyksztat-
cone w obrebie tzw. zwrotu narratywistycznego (wyraznie obecnego na gruncie
wielu dyscyplin humanistycznych - przede wszystkim historii, ale i filozofii czy
literaturoznawstwa). Takze i tutaj w punkcie wyjscia odnajdujemy tradycyjne
przekonania pozytywistyczne. Historia w takim sensie (stanowisko realistyczne)
to nauka empiryczna, badajaca ,,nagie” i obiektywne fakty. Jezyk stanowi jedynie
narzedzie nauki i stuzy do adekwatnego odzwierciedlania tego, jak rzeczy w istocie
sie mialy. Gdy jednak uswiadomiono sobie istotng zmiane w kulturze polegajaca
na zrozumieniu, ze charakter rzeczywistosci jest w duzej mierze funkcja mediaty-
cyjnej roli jezyka, nowy historyzm przeformutowat znaczenie faktu, przenoszac
akcent z jego bezposredniosci i ,,danoséci” na grunt narracyjnosci: nie ma faktu,
ktéry nie bylby znarratywizowany. Na kazdy fakt historyczny naktadany jest jakis
wzorzec fabularyzacji (stanowisko konstruktywistyczne). Méwiac prosciej: to,
co przeszle, nie moze by¢ dluzej traktowane poprzez abstrahowanie od tego, co
ma charakter przedstawieniowy (narracja, fabula, figuracja zblizajg historie do
literatury), a kazde przedstawienie jest szczegdlnego rodzaju interpretacja faktow,
bez ktorej fakty bylyby nieme, tzn. nieznaczace®.

Watpliwosci i rewizje dotyczace myslenia o historii nie sprowadzaja sie dzis
jednak wytacznie do kwestii statusu dyskursu historycznego w stosunku do regut
konstrukeji i kompozycji, ale dotycza w réwnej mierze dyskursu historycznego
jako jednego z jezykéw wpisanych w kulture i zycie spoleczno-polityczne. Chodzi
tu mianowicie o to, ze ,,efekt” obiektywnosci historii uzyskiwany byt tradycyjnie
stad, ze historig¢ przedstawiano jako jedna, ogolna, ciagla i koherentng. W istocie
tradycyjne przedstawianie historii harmonijnie odpowiadalo tradycyjnej homo-
genicznej wizji kultury. Jedno$¢ historii gwarantowa¢ mogly bowiem przekonania
o np. jednolitym systemie wartosci, przekonan czy potrzeb danego okresu. Uwa-
zano takze, ze historia rzadzi si¢ okreslonymi prawami i dazy do urzeczywist-
nienia jakiegos$ celu (cele te wypelniano rozmaitymi tre§ciami). Doswiadczenie

3 Tamze, s. 121-128. Zob. tez tenze, Aktualnos¢ pigkna, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa
1993, s. 29-41.

» Zob. L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, thum. B. Wolniewicz, Warszawa 2000 (zob.
zwlaszcza fragmenty s. 23-24 oraz 65-67).

% Zob. H. White, Poetyka pisarstwa historycznego, red. E. Domanska, M. Wilczynski, ttum.
zbiorowe, Krakéw 2000; S. Greenblatt, Poetyka kulturowa. Pisma wybrane, red. K. Kuja-
winska-Courtney, thum. zbiorowe, Krakéw 2006.
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poznej nowoczesnosci zdaje jednak sprawe z koniecznosci przeformulowania
dotychczasowego rozumienia historii. Wskutek demokratyzacji i pluralizacji wizji
$wiata — co jak juz widzieli$my, dokonato si¢ w duzej mierze za sprawg rozwoju
multimedialnego, rozszczepionego obrazu rzeczywistosci — doszlo do rozpadu
centrum wiedzy o $wiecie, usytuowanego dotad w obszarze wladzy narzucaja-
cej monologowy obraz $wiata. Oczywiste si¢ stalo, ze tradycyjne pojmowanie
historii bylo nierozerwalnie zwigzane jedynie z §wiatoobrazami warstw uprzy-
wilejowanych: arystokracji, szlachty czy — p6zniej — mieszczanstwa. Obecnie do
glosu doszly wlasciwie wszystkie warstwy spotfeczne, rozmaite kultury lokalne
i subkultury: idea unilinearnej historii rozpadla si¢ na mnogos$¢ mikrohistorii,
a wigc niezliczonych mikrointerpretacji dziejow. Jak zauwaza Gianni Vattimo:

[...] nie ma jednej historii, lecz sq tylko minione wydarzenia zwigzane z roznymi

punktami widzenia, i ztudzeniem jest myslenie, Ze moze istniec jakis najwyzszy,
wszechobejmujqcy punkt widzenia moggcy zawrzec w sobie wszystkie inne (tak
jak <historia>, ktora wchilania historie sztuki, literatury, wojen, seksualnosci
itd.)”.

Schylek wielkich opowiesci, a takze swiadomos¢, ze ludzkie doswiadczenie
i sposoby rozumienia $wiata (kultury, historii itp.) zakotwiczone s3 w zapos$red-
niczeniu jezykowym, wreszcie zradykalizowanie przekonan o nieuchronnej
historycznosci ludzkiego bycia-w-§wiecie stanowi¢ moga wazne uzasadnienie
dla innego z najwazniejszych w kulturze zwrotdw: zwrotu etycznego. Podobnie
jak zwrot lingwistyczny czy narratologiczny, takze i ten znalazt wyraz w wielu
obszarach wspoétczesnej humanistyki i kultury®. Zwrot etyczny z cala pewnoscia
stanowi reakcje na kryzys swiatopogladu naukowego: jezeli podstawy, na ktérych
ten $wiatopoglad si¢ opiera (takie jak wymienione juz: podmiot epistemologiczny,
obiektywnos¢ przedmiotu, obiektywnos$¢ metody, ahistorycznosé, weryfikowal-
nos¢), staty sie dyskusyjne, to gdzie wobec tego szuka¢ uzasadnien dla rozmaitych
sposobow rozumienia otaczajacego nas swiata? Odpowiedz jest jasna: w etyce.
Etyka okazuje si¢ zaporg przed inwazjg teorii i nauk $cistych bez reszty ufajacych
metodzie. Etyka okazuje si¢ rowniez i wobec tego zapora przed inwazja swiata
bezosobowego i zmatematyzowanego, gdzie liczg si¢ tylko prawa, prawidtowosci
i naturalistyczny determinizm. Tymczasem zorientowana etycznie humanistyka
przypomina o wadze tego, co indywidualne, osobowe, niepowtarzalne, wymyka-
jace sie regutom czy deterministycznym prawidtom przyczynowo-skutkowym.

¥ G. Vattimo, Spoleczeristwo przejrzyste, s. 17. Zob. tez: G. Vattimo, Postnowoczesnos¢ i kres

historii, thum. B. Stelmaszczyk, w: Postmodernizm. Antologia przektadéw, wybdr i oprac.
R. Nycz, Krakow 1997.

Szerzej na ten temat pisz¢ w swojej ksiazce: Kim jestem ja, kim jestes ty?, w rozdziale: Zwrot
etyczny w nauce o literaturze.
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Tym samym jednak uprzywilejowana zostaje interpretacja, ktoéra zmagac sie
pragnie z pytaniem o to, jak zy¢. To podstawowe pytanie okazuje si¢ w kulturze
nowoczesnej szczegdlnie znaczace i dramatyczne. Nie wolno zapomnie¢, ze zwrot
etyczny ma swe wyrazne podloze historyczne. Todd E Davis i Kenneth Womack,
autorzy jednej z najwazniejszych antologii poswieconych zwrotowi etycznemu,
uwazajg, zZe jego pojawienie si¢ rozumie¢ trzeba w odniesieniu do dramatycz-
nych do$wiadczen swiatowych wojen, ludobojstwa, holokaustu czy opresyjnych
dzialan wobec rozmaitych mniejszosci. Pamig¢ o najblizszej historii, jak i nasze
wspolczesne jej doswiadczanie prowadzg nas nieuchronnie do postawienia sobie
pytania o to, jakie sg wlasciwie etyczne konsekwencje dziatan, ktore podejmuje-
my”. Kultura nowoczesna kaze nam postawic problem etyki w zupelnie nowym
swietle. Skoro nie zyjemy juz we w miare przejrzystym pod wzgledem moralnym
polis Grekéw, lecz w nieogarnionej mega-polis spoteczenistwa masowego; skoro nie
potrafimy juz utrzymac przekonania o wzglednej homogeniczno$ci naszej kultury,
lecz dostrzegamy jej heterogeniczno$¢, procesy, ktére nazwaé nalezaloby jako
zmierzajgce w strone tego, co transkulturowe, to znaczy, ze pytanie o to, jak zy¢,
nabiera szczegdlnego wymiaru. Gdy metanarracje wkroczyly w faze schylkows,
coraz trudniej jest pojac $wiat i zycie, ktdre ulegly rozdrobnieniu. Demokracja,
ktora bez watpienia pozytywnie przyczynila si¢ do rozbicia monologowego dys-
kursu wladzy autorytarnej i jej monopolu na ksztatt zycia spolecznego, dotknela
wszakze i w istotny sposob naruszyta §wiat wartosci. Z kolei media, ktore odegraty
podobnie wazna role, przyczynily sie do powstania spoleczenistwa masowego,
ktérego negatywnymi stronami sg wszak zanik integracji, coraz wigksza atomi-
zacja, alienacja i anomiczno$¢*. Okazuje sie, ze nie ma juz kilku wyréznionych
sposobow bycia czlowiekiem, ale Ze sposobow tych jest tyle, ilu ludzi. Nowoczesny
indywidualizm sprawil, ze czlowiek jako jednostka w coraz wyzszym stopniu musi
wlasciwie polega¢ na samym sobie, tj. wlasnych interpretacjach — a wigc na tym,
co z zasady niepewne i ryzykowne. R6Znice miedzy tradycyjnym i nowoczesnym
doswiadczeniem etycznym mozna by przedstawi¢ za pomocg metafory swiatet
w ruchu ulicznym. W kulturze przednowoczesnej obowigzywaly wyrazne i jed-
noznaczne reguly dziatan: na ,,zielonym” mozemy is¢, ,,czerwone” zmusza nas
do zatrzymania sie, ,,z60tte” informuje nas o tym, Ze musimy by¢ uwazni. Tym-
czasem nowoczesnos$¢ pozostawia nam juz tylko zoétte §wiatto: poruszajac sie czy
zatrzymujac — zawsze ryzykujemy. I zawsze to my bierzemy odpowiedzialnos¢.
Te réznice pomigdzy kulturg przednowoczesng i nowoczesng, a zwlaszcza poz-
nonowoczesng przesledzi¢ rdwniez mozemy w odniesieniu do zmiany sposobu

¥ Zob. T.E. Davis, K. Womack, Preface, in: Mapping the Ethical Turn. A Reader in Ethics,
Culture, and Literary Theory, ed. by T.E. Davis, K. Womack, Virginia 2001.

4 Zob. D. Strinati, Wprowadzenie do kultury popularnej, ttum. W.J. Burszta, Poznan 1998.
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pojmowania phronesis, madrosci praktyczno-moralnej. Juz Arystoteles mowit
o tym, ze madro$¢ moralna (w przeciwienstwie do sophia) nie jest zadna wiedza
pewna. Mimo to Arystoteles zyl jednak w $wiecie polis, gdzie to, co indywidual-
ne, mozna byto odnies¢ jeszcze do tego, co ogélne, jakiegos$ wzglednie spdjnego
systemu warto$ci. Tymczasem phronesis nowoczesna zanurzona jest juz w nihi-
listycznym wymiarze nowoczesnosci: bezgruncia i bez-podstawnosci. Phronesis
stawia nas z jednej strony wobec konieczno$ci skonfrontowania si¢ z tym, co
najgorsze: przepascia i bez-gruntem, paralizujaca niemozliwoscig i impasem.
Z drugiej strony jednak wyzwala w nas pasje¢ i mito$¢ niemozliwego. A stad rodzi
sie pragnienie, by i$¢ tam, gdzie i$¢ nie mozna. Taka droga poszed! - jak pokazuje
John D. Caputo - biblijny Abraham oczekujacy nadejscia tego, co niemozliwe,
czlowiek, ktérego sita byta bezsilna, madros¢ niemadra, a nadzieja - szalencza®.
Phronesis jako madro$¢ aporetyczna pozwala nam widzie¢, ze cho¢ rozumienie
jest niemozliwe, musimy sobie jako$ $wiat ttumaczy¢; niemozliwe jest kochac, ale
musimy kocha¢; niemozliwe wybacza¢, ale musimy to robi¢. Musimy znajdowac
sposob, by przeskakiwac przepas¢ nie do przeskoczenia.

3. Semiotyka i hermeneutyka

Zarysowane powyzej zjawiska i tendencje, cho¢ ujete w sposéb ogélny i hasto-
wy, wydaja sie tworzy¢ mape kultury nowoczesnej i péznonowoczesnej. Sama ta
mapa jest juz jednak rodzajem interpretacji, dokonanych wyboréw, wyréznienia
pewnego punktu widzenia. Zdaje tez sobie sprawe z tego, zZe niezaleznego rozwa-
zenia domagalyby si¢ i inne, niewymienione tu zjawiska, jak np. zwrot religijny
w kulturze nowoczesnej*. Jezeli gtéwng teza, jaka zostata postawiona, jest to, ze
kultura nowoczesna w sposob szczegdlny uznana by¢ musi za kulture interpretaciji,
to mam tu na mysli przede wszystkim spigtrzenie takich zjawisk, jakie ogarniane
sg dzi$ przede wszystkim przez dwa obszary: semiotyke i hermeneutyke. Obu
tych poje¢ uzywam tu w sensie szerokim, tj. nie sprowadzam ich jedynie do
jakichs dyscyplin czy szkdt teoretycznych. Tak oto semiotyka sensu largo to taki
typ refleksji, ale i doswiadczenia bycia-w-$wiecie, ktéry zdaje sprawe z ,,eksplozji
znakow”, eksplozji w liczbie mnogiej, ktorych swiadkiem i uczestnikiem zara-
zem jest cztowiek wspolczesny. Zewszad otaczajg nas znaki, zaréwno te ,dane’,
utrwalone w kulturze, jak i te, ktére rodza si¢ nieustannie i umieraja na mocy
ludzkiego ustanowienia. Czlowiek wspodlczesny jest jak krél Midas: czegokol-
wiek dotknie, przemienia to — nie w zloto wprawdzie, lecz w znaki. Nawet znaki

41

].D. Caputo, Against Ethics. Contributions to a Poetics of Obligation with Constant Reference
to Deconstructio, Bloomington and Indianapolis 1993, s. 10.

22 Zob. méj tekst na ten temat: Smier¢ $mierci Boga. Zwrot religijny w hermeneutyce pono-

woczesnej, w: Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, toZsamos¢, rozumienie.
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utrwalone w kulturze, symbole, nie sa wolne od jego ingerencji i czesto traca swa
autonomie: nieustannie dekontekstualizowane i rekontekstualizowane nabieraja
wcigz nowych, migotliwych znaczen. To, co jednoznaczne, zdaje si¢ wycofywac
z kultury nowoczesnej: tak dzieje si¢ np. z alegoriami, ktdre tracg swa czytelnos¢
i ulegaja zapomnieniu. Podobnie dzieje si¢ tez z teoriami naukowymi, ktérych
roszczenia do prawdy ostatecznej i wiara w istnienie ,,rownania fundamentalne-
go’, nazywanego tez ,rownaniem ostatecznym’, nie sg juz traktowane inaczej, jak
tylko jako wyraz pewnego historycznego uwarunkowania. Znaki atakuja nas ze
wszystkich stron i rodza si¢ wszedzie: wielowymiarowe, wieloznaczne, barwne
i niejasne, zwodnicze, estetycznie kuszace i odstreczajace. Ich réznorodnos¢,
ekspansja i nieprzejrzystos¢ to efekt m.in. ich wielokodowosci. Znaki nie daja
sprowadzic¢ si¢ juz tylko do arbitralno$ci znakéw jezyka naturalnego. Znaki ar-
bitralne, konwencjonalne, wyrazaja si¢ w wielu przer6znych kodach i nakladaja,
krzyzuja ze znakami innego typu: znakami ikonicznymi i indeksowymi. Kultura
nowoczesnosci jako kultura semiotyczna wydaje si¢ takze w wielu wymiarach
uniewazniac tradycyjny i triadyczny schemat komunikacji spotecznej: nadawca -
komunikat - odbiorca. Nie do konica wiadomo juz ,,kto’, ,,co” i ,,do kogo” méwi...
Nadawca rozplywa sie w sieci powszechnej komunikacji, przekaz traci w zwigzku
z tym swa zrodlowq jednoznaczno$¢, a odbiorca, czyli uzytkownik znaku, nie jest
juz po prostu biernym odbiorca, lecz staje si¢ w istocie interpretatorem, tj. tym,
kto konstruuje znaki i nadaje im znaczenie. W tym sensie wydaje sie, ze kultura
przednowoczesna (tradycyjna) pozwalala cztowiekowi sadzi¢, ze znaki sg juz
»dane’, zobiektywizowane, uniwersalne, a paideia, filozofia czy filologia dotyczyty
m.in. tego, jak uczy¢ je poprawnie czyta¢. Poprawnie, tj. w odniesieniu do jakich$
zasad, regul. W kulturze nowoczesnosci rzecz ma si¢ inaczej. Okazuje si¢ ona nie
tylko kultura semiotyczna, ale i na wskro$ hermeneutyczng (w szerokim znacze-
niu stowa ,hermeneutyka”). Oznacza to przynajmniej dwie rzeczy. Po pierwsze,
czlowiek wspdtczesny musi reagowac na inwazje atakujacych go znakéw proba ich
odczytywania, rozumienia, interpretowania. Jego swiadomos¢ hermeneutyczna
jest z pewnoscig wyzsza niz czlowieka przednowoczesnego: tamten mial wiecej
zaufania do znakéw. Cztowiek wspodlczesny wrazliwy jest na ich zwodniczo$¢,
na manipulacje. Jest bardziej wyspecjalizowany w mechanizmach retoryki (czy
moze raczej: sofistyki). Ale to zdolnos¢ obosieczna: umiejetno$¢ rozpoznawania
mechanizmdéw manipulacji i obrony przed nig pozwala mu przeciez z mechani-
zmo6w tych korzysta¢ dla wlasnych partykularnych celéw. Po drugie, cztowiek
wspolczesny sam staje si¢ aktywnym twdrca znaczen. Tyle tylko, ze niestety, zdaje
sobie sprawe z ich doraznosci i prowizorycznosci, ktére wynikajg z ruchomego
i niezamknietego kontekstu. Rozumienie/interpretowanie jest wyréznionym
sposobem bycia w $wiecie, jak znakomicie pokazat to Heidegger. Tyle tylko, ze
hermeneutyka nie jest juz dluzej, jak byto to w kulturze tradycyjnej, rodzajem
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zadomowienia w $wiecie, byciem u siebie w domu, lecz coraz wyrazniej prowadzi
do ,,znieswojenia’, bolesnego doswiadczenia bycia-nie-u-siebie-w-domu. To co
pozostaje, to pogon za nieustannie wymykajacym si¢ sensem, nieustanne pona-
wianie budowy domku z kart.

4. Podsumowanie

Moim celem nie byto budowanie pesymistycznej interpretacji kultury no-
woczesnej. To, ze zyjemy w kulturze interpretacji, nie jest ani dobre, ani zfe.
To samo dotyczy mediow i wielowymiarowosci wspotczesnego swiata. Wazny
natomiast jest uzytek, jaki z tego robimy. Czy mozna by wobec tego powiedzie¢,
ze interpretacyjny charakter naszego bycia-w-$wiecie jest dla nas raczej i przede
wszystkim szansg nizli zagrozeniem? A jesli tak, to w jakim sensie?

Wydaje sie, ze racjg paninterpretacjonizmu jest etyka wyrastajaca z przeswiad-
czenia, iz dzielimy z sobg wspolny $wiat. Oznacza to odpowiedzialno$¢, ktora
musimy ponie$¢ za nasze interpretacje. A wobec tego interpretowanie winno
odbywa¢ sie¢ w atmosferze poszanowania i dialogu, a nie retoryki sofistycznej,
ktorej celem jest — jak postrzegal to juz Platon - schlebianie gustom ttumow®.
Interpretacja jako rozmowa to rozmowa, ktéra nie ma kresu, w ktérej nie mozna
-z czego sprawe zdawal Gadamer - wypowiedzie¢ ostatniego stowa*.

Obrona interpretacji to takze obrona racji humanistyki jako szczegélnie
waznego wspodlczesnie glosu sprzeciwu wobec matematyzacji §wiata i nauki
sprowadzonej obecnie do stuzby wobec $wiata technologii i polityki. W tym
sensie jednak humanistyka nie moze zamykac¢ si¢ w wiezy z kosci stoniowej,
lecz powinna podejmowa¢ wyzwania plynace ze swiata, w tym takze ze $wiata
polityki. Humanistyka ,,interpretatywna” winna by¢ dzi§ wyczulona na rozma-
ite mechanizmy manipulacji spolecznej, to jak sie wydaje, jej aktualne zadanie.
Interpretacyjny wymiar wspdlczesnej humanistyki (kultury) winien podja¢
zadania plyngce z hermeneutyki podejrzen i nieufnosci wobec dyskursu wladzy
i jej dazenia do monopolizacji ogladu swiata. W tym zadaniu istotng role winny
wypelni¢ media, o ile przestrzegac beda elementarnych zasad etyki dziennikar-
skiej. Alei polityka, o ile zasada pluralizmu ugruntowana zostanie we wzajemnym
poszanowaniu stron. Z drugiej wszak strony humanistyka, podejmujac wyzwanie
interpretacji, winna wystepowac w roli depozytariusza tradycji, dziejow ducha
i wartosci — trudno bowiem liczy¢ w tej kwestii na przyrodoznawstwo, sprzymie-
rzone z ekonomig i technologia... Podstawowym zadaniem humanistyki, ktora
w istocie jest hermeneutyka, nie jest — jak powiada Marquard - zmiana $wiata,

# Platon, Gorgiasz, w: tegoz, Dialogi, thum. W. Witwicki, t. 1, Kety 2002.

# H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 353 i n., s. 507; tenze, Jezyk i rozumienie, s. 37-38.
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ale jego ochrona: ,Filozofowie dziejow tylko na rézne sposoby zmieniali $wiat;
chodzi za$ o to, aby go chroni¢; formg ochrony wprowadzajacg najwigcej zmian

jest natomiast interpretowanie™®.

Stowa kluczowe: nowoczesnos¢, interpretacja, semiotyka, hermeneutyka

Summary
Culture of Modernity

The article- Culture of Interpretation is an attempt to reflect on the condition of
modern culture in the context of hermeneutics and semiotics. The primacy of an
interpretation is inferred mainly from the intensive development of the media, the
end of the grand narrations and various turns in the humanities.

Keywords: modernity, interpretation, semiotics, hermeneutics
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Ustav pro studium totalitnich reZimii (Republika Czeska)

THE ESTABLISHMENT AND BROADCASTS OF THE
CZECH SECTION OF VATICAN RADIO 1947-1989

After World War II, Czechoslovakia found itself in the sphere of influence
of the Soviet Union. Already during the war, Communists were actively getting
ready for seizing the power in the country and changing the political system.
After the election in 1948, Klement Gottwald' became the prime minister in
the government. Furthermore, the Communists held the following ministries:
ministry of the interior, information, finance, inner trade, protection and labour,
and social care.

The Catholic Church in Bohemia and Moravia was recovering from the Nazi
occupation and was trying to restore its dilapidated structure. In November
1946, Josef Beran? was appointed and a month later consecrated as Archbishop
of Prague and Primate of Bohemia. In February 1947 he arrived in Rome on his
first official visit and during a private audience with Pope Pius XII he pleaded
with him to extend the broadcasts of Vatican Radio (VR) and add programmes
in the Czech and Slovak languages. He emphasised forebodings of persecution of
the church sparked by threatening signs in the country’s political life. The Pope

Stanislava Vodi¢kova - pracuje w Instytucie Badania Rezimdéw Totalitarnych; jest autorka
monografii Uzaviram vas do svého srdce. Zivotopis Josefa kardinala Berana oraz kuratorka
wystawy pos$wieconej zyciu kard. Berana Milovat dobro a odporovat zlu.

! Klement Gottwald (23" November 1896 - 14" March 1953), Communist politician and
president. In the 1920s he acted as a functionary of the communist party in Slovakia and
worked as its reporter for the press. In the years 1926-1929 he worked in the Prague-based
secretariat of the Communist Party of Czechoslovakia (CPC). In February 1929, at the
session of the 5" CPC congress Gottwald became member of the CPC’s leadership and
its general secretary. In September and October 1938 he belonged among the main repre-
sentatives of the opposition to the Munich Diktat. In November 1938 he emigrated to the
USSR. He returned to Prague on 10" May 1945 as deputy-prime minister and chairman
of the National Front (NF). From 1945 he acted as CPC’s chairman. On 2™ July 1946 he
became prime minister and on 14" August president.

2 Josef Beran (29" December 1888 - 17" May 1969), for more about him, see S. Vodickova,
Uzavirdm vds do svého srdce, Zivotopis Josefa kardindla Beran, USTR — CDK, Praha — Brno
2009; S. Vodic¢kovd, Kardynal Josef Beran — dobry pasterz i patriota, “Fides, Ratio et Patria.
Studia Toruniskie” 2015, nr 2, s. 161-180.
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granted his request and as soon as April 1947 at the occasion of the beginning of
jubilee celebrations of Adalbert of Prague a trial broadcast was launched.

Fr. Josef Olsr SJ°, professor at the Pontifical Oriental Institute, together with
seminarians at the Pontifical College of St. John Nepomuk (Nepomucenum)*
prepared the pilot programme from Rome, which was opened by the St. Adal-
bert Chorale “Lord, Have Mercy on Me™: After the introductory words about the
importance of Christian faith and our saints for the nation and the cultural life
of our peoples and about the meaning of the 950" anniversary of St. Adalbert’s
martyr’s death, an ecclesiastical letter by Pius XII “Nono ac dimidio a S. Adalberti
obitu exeunte saeculo...“ was read, which the Pope had sent to the Czechoslovak
episcopate. The programme was closed by the Pontifical Anthem sung by the Ne-
pomucena seminarians.’

Regular broadcasts of the Czechoslovak section were originally scheduled to
start on 22™ December 1947; however, due to low intensity of electrical energy
it was postponed to Christmas Eve of the same year.® The official launch began
with Christmas reflections in the Czech language containing excerpts from the
Christmas message by Pius XII, followed by part of the encyclical Optatissima Pax
in the Slovak language and the broadcast closed with Czech and Slovak carols.

On the second day, Pius XII's Christmas message was broadcast in the Czech
language at 4.15 pm followed by Slovak broadcast at 5 pm. The following day,
already regular programs were broadcast, this time containing reflections on St.
Stephen and continuation of the encyclical Optatissima Pax” accompanied by
carols.

The broadcast continued on Monday 29" December when it introduced Pius
XII monthly intention for January 1948 which was dedicated to the subject of
oppressed Church; after that news about the life of the Church around the world
was read. The last day of the year fell on a Wednesday, and the programme was

3 Josef Ol3r SJ (9% January 1913 - 3 July 1984), in 1929 entered the noviciate of the Society
of Jesus, ten years later was ordained as a priest following the eastern rite. He continued
his studies at the Pontifical Oriental Institute, where he later worked as a professor.

From 1929, the Pontifical College of St. John Nepomuk served as a seminary for Czech and
Slovak theologians in Rome. After 1948, students from Czechoslovakia were prohibited
to travel to Rome and at the same time, the graduates were not allowed to return to their
homeland.

> Archive of Vatican Radio (ARaV) Czech section of Vatican Radio, Remembering the begin-
nings of Vatican Radio, pages (pp.) 1 and 2.

ARaV, £. (collection) Czech section of Vatican Radio, Remembering the beginnings of Vatican
Radio; V. Fett, ]. Kolacek, Z historie eského vysilani Vatikdnského rozhlasu. Typescript,s. 1.

7 On 18 December 1947 Pope Pius XII issued the encyclical Optatissima Pax in which he
called for peace between the nations and social reconciliation in society.
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dedicated to the subject of the end of the laymen’s year, a report on Pius XII's
speech to the diplomatic corps and it was concluded by world news.

The Secretariat of State as the leading body of the Roman Curia had ordered
joint broadcasts for Czechs and Slovaks starting from the year 1948 on two days
a week but in the end broadcasts began right away on three days — Monday, We-
dnesday and Friday from 7 pm, regularly on two short waves 31.06 m a 50.26 m.
The duration of alive broadcast was 14 minutes. The national principal was
strictly enforced from the beginning — with Czech and Slovak alternating and
the announcers switching after seven minutes.

On Mondays and Fridays the first 10 minutes was devoted to reflections or
interviews on a topical issue in religious life. In the remaining four minutes news
from the Catholic world was read in the two languages. Wednesdays were given
over to a weekly overview of church news and current affairs. It soon became
clear that the quarter-hour was insufficient so the Secretariat of State decided to
extend broadcasting time to 30 minutes, i.e. two 15-minute shows.?

The first permanent presenters on the Czechoslovak broadcasts® were members
of the Society of Jesus'® — the Czech Fr. Vaclav Feft SJ'! and the Slovak Fr. Pavol
Bajan SJ**. The beginnings were not easy. None of the radio pioneers had voice
training and all broadcasting was live, with no opportunity to pre-record. It was
some years before a recorded programme went out, first on records and later on
magnetic tape and cassettes, bringing to an end the stress of live broadcasting
and the impossibility of making corrections. The broadcasting booths had been
made for one person and it was difficult for two to fit.

J. Skarvada, Sved! jsi mé, Hospodine. Jaroslav Skarvada v rozhovoru s Bohumilem Svobodou.
“Karmelitanské nakladatelstvi” 2002, s. 60.

° Initially, Fr. Alojz Litva SJ (20" June 1912 - 2™ November 1998) worked at the Slovak
section. He was in Rome at that time for post-graduate studies in dogmatic theology.

Pope Pius XI put the Society of Jesus in charge of VR from the beginning. To this day di-
rectors, staff and the majority of editors-in-chief of national sections come from its ranks.
A member of the order has always held the post of editor-in-chief of the Czech section.

" Véclav Feft SJ (23" December 1903 - 4 April 1986) entered the novitiate of the Society of
Jesus in September 1925 and was ordained a priest on 24 August 1933. He became spiritual
of the Nepomucena College in October 1945. From 1947 to 1953 he headed the Czecho-
slovak and later Czech section of VR. In 1954 he left for Montreal, where he set up a Czech
mission. In 1965 he returned to Rome and again began working at VR’s Czech section. In
1970 he became vice-provincial of the Czech province for members living abroad.

12 Pavol Bajan SJ (1% December 1912 - 10™ August 1978) entered the novitiate of the Society
of Jesus in 1930 and was ordained a priest on 16" July 1946. In 1948 he went to Rome and
became a permanent editor first at the Czechoslovak section of VR and then the Slovak
section. In 1950 he entered the pastoral service in Cleveland where he ministered to the
Slovak community. Three years later he moved to Africa as a missionary.
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In addition, all of the editors had other work. Fr. Fert SJ had since 1945
been spiritual of Nepomucena, where he was responsible for the seminarians’
spiritual guidance. In February 1948, the Czech section tried for the first time to
broadcast live from Nepomucena during which one of the newly ordained priests
sent a blessing to his home, Moravia. Two previous broadcasts, therefore, were
devoted to the importance of priesthood and the clerical vocation. In the first
one, Mons. Josef Bezdi¢ek" spoke about the “most beautiful occupation” and the
second one was an interview with Giuseppe Pizzardo', the then prefect of the
saint congregation for seminars and universities. I do not remember now how it
was; our technicians were all self-taught amateurs but we all felt like a family and we
all shared the love for the common work," the editor-in-chief of the Czech section
Fr. Feft S] noted in his memaoirs.

Despite all the difficulties, enthusiasm reined in the department: Everybody
was convinced of the immense significance of Czech and Slovak broadcasts for
Catholics in Czechoslovakia. In 1947 the Ministry of Information was already in
Communist hands and Catholic broadcasting on domestic radio was impossible.
Despite all the difficulties, the work was done with enthusiasm, which helped to
overcome all the hurdles.'®

Changes in broadcast after February 1948

The Communists took over power in the country in February 1948. They
adopted a relatively conciliatory position toward the Catholic Church and did not
preclude in advance the possibility of joint treaties. Their primary aim was to create
a national church, split the Czechoslovak College of Bishops'” from the Vatican
and transform them into levers of their Church policies, thus exercise control of
the “masses of believers”. This was also seen in their treatment of diplomats from

13 Josef Bezdicek (28" October 1902 - 4™ December 1972), was ordained a priest on 12"
March 1927 in Rome, became vice-rector of the Nepomucenum college and canon of the
Roman temple of Santa Maria Maggiore.

Giuseppe Pizzardo (13" July 1877 - 1** August 1970) Italian priest, who acted as secretary
of the Holy See between 1951-1959. He was promoted to cardinal in 1937.

5 ARaV, f. Czech section of Vatican Radio, V. Feft, J. Kola¢ek , Z historie ceského vysildni
Vatikanského rozhlasu. Typescript, s. 2.

ARaV, V. Fett, J. Kolacek, Z historie ceského vysildni Vatikdnského rozhlasu, Typescript,
s. 2.

At that time the College of Bishops comprised: Prague archbishop Josef Beran, Olomouc
archbishop Josef Karel Matocha, bishops Karel Skoupy of Brno, Josef Hlouch of Ceské
Budéjovice, Stépan Trochta of Litoméfice, Motic Picha of Hradec Kralové, Pavol Peter
Gojdi¢ of Presov, Eduard Nécsey of Nitra, Jan Vojtassak of Spis, Jozef Carsky of Kosice,
Ondrej Skrabik of Banska Bystrice, Rébert Pobozny of Roziava and apostolic administrators
Ambréz Lazik of Trnava and Frantisek Onderek of Cesky Tésin.
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the Holy See, who put a lot of energy into ensuring they were not excluded from
negotiations on relations between church and state in Czechoslovakia and that, on
the contrary, papal diplomats had the main say, not local bishops.'* However, the
efforts of chargé d’affaires Mons. Gennaro Verolino' to raise negotiations to the
level of Ministry of Foreign Affairs and Secretariat of State proved fruitless. At
the request of the Czechoslovak government Mons. Verolino was recalled from
Prague and on 12" July 1949 secretary of the internunciature Fr. Ottavio de Liva®
became the Holy See’s temporary representative.

The tense relations between Czechoslovakia and the Vatican also left their
mark on the work of Vatican Radios Czechoslovak section. The Secretariat of
State responded to the situation following the Communist takeover when after
nationalisation and centralisation the party controlled the entire media, thereby
acquiring a monopoly on information and a platform for indoctrination, intro-
ducing daily broadcasts beginning at 3 pm. However, there were also concerns
that overly critical programming might become a pretext to breaking off fragile
diplomatic ties, leading the Secretariat of State to introduce provisional censorship.

This greatly complicated the work of Fr. Fefta SJ. He was forced to prepare
his daily programme, spanning three or four pages, translate it into Italian, then
take it to the Secretariat of State to be approved by Fr. Corrado Bafile! defend
pointed formulations and sometimes have his texts censored before going to the
studio in the Vatican gardens to broadcast the show.

From the very beginning, conflicts between the two nations were felt, which
were mostly a result of their different war experience. While after the breakup of
Czechoslovakia in March 1939, part of Bohemia and Moravia became a German
protectorate, Slovakia became an independent country for the first time in its
history, though subordinated to the Third Reich. After the end of the war the two
nations were reunited and the original pre-Munich borders of Czechoslovakia

'8 F. Halas, Fenomén Vatikdn. Idea, déjiny a soucasnost papezstvi, diplomacie Svatého stolce,

Ceské zemé a Vatikén. Brno, CDK 2004, s. 596.

Gennaro Verolino (3" November 1906 — 17" November 2005), Italian priest, after being
ordained a priest in 1928 he worked in the diplomatic services. As secretary of the nuncia-
ture in Hungary (1944) he helped save 30,000 Jews from deportation to the concentration
camps. In February 1948 he replaced the sick nuncio Saverio Ritter (24" January 1884-21¢
April 1951) in Prague. However, he was expelled from Czechoslovakia in November of that
year.

2 Ottavio de Liva (10" June 1911-23" August 1965), Italian priest, after being ordained
a priestin 1934 he worked in the diplomatic services. He was expelled from Czechoslovakia
in March 1950.

21 Corrado Bafile (4™ July 1903 - 3" February 2005), Italian priest, after being ordained a priest
in 1936 he worked in the diplomatic services from 1939. He became an expert on relations
with Eastern Europe.
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re-established (excluding the Subcarpathian Ruthenia, which was annexed by the
USSR). The Slovak exile, primarily in America, strived to establish an indepen-
dent Slovakia, creating thus a new independent state citing the nation’s right to
self-determination. According to the then editor Mons. Jaroslav Skarvada, these
attempts were chiefly fanned by Slovakias former ambassador to the Holy See
Karol Sidor*.

According to theologian Fr. Frantidek Socufka SJ, it was Fr. Bajan SJ, who dese-
rved most credit for setting up the independent Slovak section. At his suggestion,
the then director of programme Fr. Perez S] issued new guidelines to the effect that
formally the broadcast should remain united - for Czechoslovakia - but from 2"
February 1949 the two programmes were to be independent on one another. However,
they were not separated by the main tune Christuts vincit, but a hymn to Mary.>

Mons. Jaroslav Skarvada described the complicated situation between the
two sections in the following words: Back then the director of Vatican Radio was
some Spanish Jesuit who by some sixth sense understood our relations. So when we
were discussing the tune which should separate the two languages, he said that the
best would be to use the sound of a cannon blast.**

While the Slovaks argued an independent broadcast should be based on the
language, Czechs traditionally gave preference to the unity of the state. Both views
on the understanding of national identity were legitimate.

Eventually, on the urgings of the Slovak party and interventions of the general
superior of the Piarists Vincent Tomek® in the Secretariat of State, the Czecho-
slovak section was divided into Czech and Slovak sections. The Czech section
had to give in and cease to identify itself based on the state, but announced the
broadcast according to the mother tongue.

Despite all this discord, a degree of cooperation continued as it was expected
that Czechoslovak listeners would tune in to both. The content of programmes

22 Karol Sidor (16" July 1901 - 20" October 1953) was a Slovak journalist and politician. He
was a leading ideologist of Hlinka’s Slovak People’s Party and its deputy in the National
Assembly (NA). From December 1938 to March 1939 he represented Slovakia in the
Czech-Slovak government and from 11" to 14™ March 1939 was prime minister of an
autonomous Slovak government. In that function he rejected the declaration of the Slovak
state, which was promoted by the Germans. After the declaration of the Slovak state by
the Slovak Assembly on 14™ March 1939 he first served as Minister of the Interior and was
soon sent as ambassador to the Vatican. From 1945 he lived in exile, first in Italy and later
in Canada. After February 1948 he set up and chaired the Slovak National Council abroad.
In 1947 he was sentenced in his absence to 20 years in jail by a National Court.

# E Socufka, Diakonia slova v slovenskom vysielani Vatikdnskoho rozhlasu. Dobra kniha,

Bratislav 2004, s. 31.
27 Skarvada, s. 60

% Vincent Tomek (9" November 1892 - 18" April 1986), Slovak priest, from 1909 a member
of the order of Piarists. In September 1947 he was elected the general superior of Piarists.
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was therefore coordinated to ensure the same subjects were not featured on one
day. The broadcasts were based in large degree on the Radiogiornale bulletin
published in Italian, from which editors from national sections selected infor-
mation according to their importance for their target territory. Addresses by the
pope, which Vatican Radio received in advance, were a primary element of the
broadcasts from the start.

Responses to Church persecution in broadcasts

Harsh persecution of the Catholic Church began in Czechoslovakia from the
middle of 1949 in connection with the atheisation of the country. The so-called
church laws of October 1949 ushered in fundamental change. The most significant
were a law on the establishment of a State Office for Church Affairs and a law on
the financial protection of churches and religious societies by the state. Pursuant
to Act No. 218/49 Coll., on Providing Economic Support to Churches and Re-
ligious Societies by State, the state paid wages to the clergymen who worked in
religious administration, church administration or in institutions for education
of the clergy, following a state consent. State authorities could deprive priests and
bishops of the state consent anytime, without stating a reason and without a trial,
disciplinary proceedings or a possibility to appeal. Those who disregarded the ban
and continued in the religious work were prosecuted for “obstructing the state’s
supervision over Churches”. In the 1950s this offence qualified as high treason.

The laws did away with the autonomy of the Catholic Church as guaranteed
by the Modus vivendi of 1928 and placed it under state control. On 16™ March
1950 the Communist government declared Ottavio de Liva persona non grata
and amid a huge propaganda campaign forced him to quit Czechoslovakia within
three days. His replacement was not granted an entry visa, which effectively meant
the interruption of diplomatic relations with the Vatican for decades.

Large-scale church trials and the liquidation of male religious orders under
operation “K” (for klastery, monasteries)* and subsequently female orders” were

% QOperation “K” was carried out in two stages. The first began on the night of 13" — 14 April

1950, the second a week later. Units from the Ministry of the Interior, StB and People’s
Militia jointly took part. They placed the superiors of the orders in the Zeliv internment
monastery. Novices and young monks were sent to auxiliary tank battalions. They trans-
ported the remainder of the monks, including the infirm and the elderly, to centralised
monasteries in Osek, Kraliky, Bohosudov, Hejnice and Broumov. The interned monks were
placed there for an indefinite period, without court order, solely on the basis of a National
Committees’ decision. They were subject to a harsh prison regime and the arbitrariness of
individual camp commanders. For more see V. VI¢ek, Perzekuce muzskych tadii a kongregaci
komunistickym rezimem 1948-1964. Olomouc 2004.

¥ For more see V. Vieek (ed.): Zenské fehole za komunismu 1989-1948, Matice cyrilometodé-
jska, Olomouc 2003.
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key elements in the battle against religion. From May 1949, bishops were gradually
interned and for many years disappeared to various unknown places in remote
corners of Czechoslovakia.

An extensive amnesty declared in 1960 took in the majority of priests and
monks. The paradox is that this was just at the time a large trial of Jesuits was
taking place. A year later it was the turn of the Redemporists.?®

The year 1968 brought a brief liberalisation, to which the church responded
to with a burst of activity; this ended with the invasion Warsaw Pact armies and
the subsequent start of the normalisation, when everything returned to how it
had been before.

An operation entitled “Reduction” was launched against church activities in
1979 and other anti-church operations followed. The so-called illegal activities
of orders was monitored and prosecuted — Operation “Whirlpool” was launched
against the Franciscans in 1983, operation “Shadow” against the Jesuits the next
year and subsequently operation “Concert” against the Salesians, etc.

The editors of the Czech section of VR responded to all of these events. In
the wake of the expulsion of the secretary of the Prague internunciature de Liva,
obligatory provisional censorship was lifted and responsibility for the impact
of broadcasts was transferred in full to the editors-in-chief of national sections.
Diplomats from the Secretariat of State’s Eastern European section would only
recommend an appropriate approach in sensitive cases and did not issue directives.

The exhausting, tension-filled work took its toll on Fr. Feft S], who after rough-
ly a year at the section suffered a nervous collapse.”” Colleague Fr. Alois Kofinek™
§] filled in for him but the department didn’t get a permanent editor-in-chief until
1953. This was Fr. Petr Ovecka SJ*!, who headed the department for 17 years.

In that period the flow of information from home dried up. Jesuit Superior
Fr. P. FrantiSek Silhan SJ*2, who had supplied the department with reliable in-

% In that period sentences for “espionage” and “high treason” ranged from four to 15 years.

2 Author’s Archive (AA), author’s interview with Fr. Josef Koldc¢ek SJ, 26" July 2012.

30 Alois Kofinek SJ (16" April 1914 - 15" July1969) entered the novitiate of the Society of Jesus
in 1932. Along with other Jesuits he was arrested by the Gestapo in June 1944, sentenced
and sent to prison in Bernau, Bavaria. After his return he was ordained on 29% June 1945.
In 1946 he went abroad to study and after 1948 the authorities barred him from returning
to Czechoslovakia. He began working at VR. Following the arrival of new editor-in-chief
Fr. Ovecka SJ in 1953 he joined the Gregorian University as a professor.

31 Petr Ovecka SJ (8" October 1922 - 22" December 2009) entered the novitiate of the Society
of Jesus on 7 September 1940. He was ordained in Maastricht on 22" August 1950. He
served in Rome from 1953 to 2002 before returning to his homeland.

32 Franti$ek Silhan SJ (7* January 1905 — 13" February 1985) joined the order in 1923 and
was ordained in the Netherlands in 1933. In November 1945 he became provincial of the
Czech province. During a show trial in 1950 he was sentenced to 25 years, serving time
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formation, was imprisoned in March 1950. Another source of information was
political refugees from Czechoslovakia. Editors had to handle information from
them very sensitively when making it public so as not to reveal the sources; who
had “leaked” the information could have been deduced from one careless word,
leading to the arrest or at least persecution of their relatives and friends.

The golden rule for the entire period of broadcasting, tried and tested during
WWII, was to work with agency reports and information from the foreign me-
dia that confirmed reports of church persecution from home; the editor could
then refer to reports in renowned dailies and circulated by agencies or radio and
television stations. This also helped avoid the inadvertent disclosure of sources.

Information also came from Czech expatriates working in the foreign media,
in particular from Radio Free Europe religious programmes by Alexandr Heidler,
Karel Fort, Friedrich Osusky, Felix Mikula and from Voice of America by Ivan
Medek, etc.

Another popular source was the official Czechoslovak media. Editors entered
into polemics with their reports, spotlighting wilfully distorted information, fa-
bricated reports and downright lies. Czech department editors scrutinised and
commented on all the public show trials and anti-church propaganda brochures,
as well as speeches by “progressive priests” such as Josef Plojhar.*®

In the 1950s the Catholic Church was in a very similar position in the Eastern
Bloc states. Moscow issued commands regarding its treatment, meaning we can
observe in Poland, Hungary and Czechoslovakia (but also for instance in China)
the same efforts to foster schisms, conduct of a class struggle between priests and
their bishops, attacks on monks, subjugation of the church to the state, show trials,
atheisation of education, confinement of church activities to church buildings
and their gradual move towards “the trapdoor of history”. Editors didn’t need to
describe the situation in Czechoslovak in detail; it was sufficient to speak about

in the Valdice, Leopoldov and Ostrava jails. He was released under a 1965 amnesty and
unlawfully interned in Radvanov. He began working actively in the Prague Spring period.
In 1971 he resigned from the posts of provincial and eight years later received permission
to move from Radvanov to Moravec. There he was charged with obstruction of the state
supervision of churches.

3% Josef Plojhar (2" March 1902-5" November 1981) was ordained in 1925. He was arrested
by the Gestapo on 1 September 1939 as part of operation Albrecht I, imprisoned in Linz
and in September 1939 transported to Buchenwald concentration camp. From there he was
transferred to Dachau in May 1942, where he was eventually liberated. In 1945-1948 he was
a member of the leadership of the Czechoslovak People’s Party (CPP). After the Communist
takeover in February 1948 he worked closely with the party, becoming a member of the
Central Action Committee of the National Front. In 1948-1951 he was deputy chairman of
the CPP, becoming chairman in 1968 and later honorary chairman. In 1951-1968 he chaired
the National Peace Movement of Catholic Clergy. From 1952 he was deputy chairman of
the Union of Czechoslovak-Soviet Friendship.
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the Communist regime’s treatment of monks in neighbouring Poland to bring
to mind the fate of Czech religious orders.

The Communists regarded Vatican Radio as a “seditious station” and jam-
med the signal **Fr. Ovecka S] determined to get around that barrier. He took
charge of Latin broadcasts too and via this channel all important news from the
Catholic world, papal homilies and encyclicals and the documents of individual
Roman congregations made their way behind the Iron Curtain. The Communists
didn’t jam Latin broadcasts, probably assuming that, like them, nobody understood
them anyway. However, at that time priests and many lay people knew Latin from
grammar school while priests knew it from seminars and theological studies. So in
the end all the news reached the right ears.”

Every day Fr. Ovecka SJ wrote the programme, translated it and broadcast
it in Czech and Latin. But his work didn't end there. From 1967 he edited the
monthly Novy Zivot (New Life)** and became secretary of the Christian Academy
in Rome*. On Sundays and holidays he helped out at the Roman parish of San
Giovanni de Rossi, where he heard confessions and led preparations for baptism,
marriage and the teaching of the catechism.

Ostpolitik and the Czech section

The 1960s brought a number of conciliatory steps toward the Vatican on the
part of the Soviet Union: In 1961 Nikita Khrushchev wished Pope John XXIII
a happy 80" birthday; selected bishops from Eastern Bloc states were allowed
to attend the Second Vatican Council (1962-1965); and in February 1963 Josif
Slipyj*, the Lviv metropolitan of the Greek Catholic Church, was released from
the Gulag on condition that he go into exile. The pope recommended that his

** M. Barta, Prestarite okamzité rusit modré. Konec ruseni Radia Svobodnd Evropa v roce 1968,

“Pamét a déjiny” 2012, yr. 6, no. 3, s. 45-54.
5 See http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=492 (quoted as of 10" March 2014).

% The religious, theological and cultural monthly was set up in London in July 1949 as the

Journal of the Cyril and Methodius Academic League, a Czechoslovak exile group of Catholic
students and intellectuals. In January 1950 it was renamed Novy Zivot (Vita Nuova/New Life).
In February 1950 the magazine was taken over the Christian Academy in Rome, which
published it until 2001, when it was discontinued.

%7 The Christian Academy Rome was founded in Germany in May 1950 as the information,

study, documentation and publishing institute of the Cyril and Methodius Academic League.
A year later its activities were transferred to the Nepomucenum in Rome. In 1969 it became
part of the Czech religious centre Velehrad in Rome, which supported financially and or-
ganisationally its publishing work, including the issuing of for instance the Studium, Vigilie
and Skdla editions, the monthly Novy Zivot, bi-monthly Studie and the circular Vinculum.

3 Josif Slipyj (17* February 1892-7% September 1984)? Ukrainian Greek Catholic priest, who
was imprisoned by the Soviet regime in the 1930s. He was appointed cardinal in 1965.
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diplomats foster an atmosphere of trust, speak the truth in a way that did not
cause offence and not lose patience. The Vatican’s new diplomacy, adapted to the
demands of the age, was most visible in relations with Eastern Bloc states and
was dubbed Ostpolitik.

Negotiations between the Czechoslovak state and the Holy See were renewed
in May 1963. Vatican diplomacy was represented by the Holy See’s pro-secretary
of state Mons. Agostino Casaroli*’. Leading the Czechoslovak team was the head
of department for ecclesiastical matters at the Ministry of Education and Culture,
Karel Hrtiza*, and Lieut. Col. Miroslav Ko$nar*!, commander of the Third and
from January 1964 the Second Directorate of the Ministry of the Interior. The
Holy See entered the negotiations with demands for the resolution of regular
diocesan administration and the release and reinstatement of interned bishops,
including Archbishop Beran. The state’s aim was to gain as much as possible while
ideally conceding nothing.

Broadcasts by the Czech section of Vatican Radio, which the Communist go-
vernment branded an obstacle to the establishment of good church-state relations,
were central to all the talks. In his memoirs, Casaroli wrote: Here too ostentatious
politeness toward me but strong reservations regarding that which was hinted at or

¥ Agostino Casaroli (24" November 1914-9" June1998) was ordained a priest in May 1937.
From 1940 to 1961 he worked as a clerk at the Secretariat of State. In 1961 John XXIII ap-
pointed him deputy secretary of the Congregation for Extraordinary Ecclesiastical Affairs;
six years later he became secretary. In 1967 he was made a bishop. As a leading figure in the
Vatican’s diplomatic service he led talks between the Holy See and numerous countries. He
played a key role in shaping the policies of Paul VI and John Paul II toward Eastern Bloc
states. He served as secretary of state in 1979-1990. John Paul II promoted him to cardinal
in 1979.

Karel Hriiza (13 June 1921-?), member of the Communist Party from 1945, original pro-
fession labourer. 1947-1949 secretary of the district party committee in Kolin, 1950-1953
head of the personnel department at the Ministry of Information, 1953-1956 head of the
personnel department at the Ministry of Education and Culture, 1956-1968 and 1969-1971
head of the State Office for Ecclesiastical Affairs, from 1971 worked at Office of the Lead-
ership of the Government.

40

" Miroslav Kog$nar (5" January1926-28* February1973), original profession labourer, was

a member of the Communist Party from 1945 and began working in party apparatus in
1948.In 1954-1957 he studied at the Party University under the Central Committee of the
Communist Party of the USSR in Moscow. From 1963 he worked at the Ministry of the
Interior as commander of the Third Directorate of the SNB (National Security Corps) and
from 1% January 1964 as commander of the Second Directorate of the SNB. He requested to
leave post on 31 March1968 and was removed on 26.7.1968. From 1sit February1969 he
served as deputy commander of the Central Directorate of the StB. During the occupation
of Czechoslovakia by Warsaw Pact forces he was a member of the steering staff and took
part in repression of “counterrevolutionary elements” in the Czech lands. On 22" Septem-
ber 1969 he became deputy minister of the interior. He was removed from position on 31+
August1973. Biograficky slovnik fedstavitelii ministerstva vnitra v letech 1948-1989. Ministfi
a jejich ndméstci, ed. J. Kalous, USTR, Prague s. 96-97.
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mentioned in a conversation the previous evening: the anti-Czechoslovakia cam-
paign that since a particular time has customarily been waged by the radio station
Radio Vaticana, Czech and Slovak exile communities...**

Mons. Casaroli wished to hear the specific objections of the Communist
government. The most significant accusations included the broadcasting of in-
formation about interned bishops and the priests and hundreds of lay persons who
had been imprisoned, false discrimination against Catholics and their children in
schools and this several months after the actual events in question with a clear aim:
to denigrate the good name of the CSSR.*The Communists called on the Vatican
diplomats to have Fr. Ovecka SJ thrown out of Vatican Radio and barred from
Rome, making further talks on church-state relations conditional on the fulfil-
ment of these demands.

In 1970 the director of Vatican Radio received a directive from the Secretariat
of State stating that Fr. Ovecka S] must leave the section. In addition the Superior
General of the Jesuits was ordered to expel him from Rome. However, Superior
Fr. O'Neill S] was defiant: What is the Secretariat of State to give me orders as to
who I may or should have in our home? Fr. Ovecka is a Jesuit, he’s staying here,
and that’s that!**

So Fr. Ovecka S remained in the home of the Jesuits and began working as
a librarian at the Historical Institute while also serving as a chaplain at the San
Giovanni de Rossi parish. He had an office at Nepomucenum where he worked
as secretariat of the Christian Academy and headed the editorial department of
Novy Zivot. As editor-in-chief of the monthly (1957-2001) he regularly visited
the Czech section of Vatican Radio on Wednesdays and Saturdays, picking up
copies of reports or programmes he drew on for news stories and reports in the
magazine. On those visits he provided help to Fr. Josef Kola¢ek SJ*, who was
just starting out as an editor and presenter.* The programme scheme changed at
this time: Monday was given over to philosophy, theology and culture; Tuesday
to catechesis of various age categories; Wednesday to papal addresses during

2 A. Casaroli, Tryzer trpélivosti. Svaty stolec a komunistické zemé (1963-1989), “Karmelitanské
nakladatelstvi” 2001, s. 178-179.

43 See http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=492 (quoted as of 10" March 2014).
“ Tbid.

#  Josef Kolacek SJ (1% September 1929) entered the novitiate of the Society of Jesus in 1948.
Under operation “K” he was arrested with other Jesuits and transported to the centralised
monastery at Bohosudov and later Osek. After his release from internment he was sent to
an auxiliary tank regiment. He later worked as an assistant labourer while secretly studying
theology. In 1968 he left for Innsbruck, where he completed his theology studies. Since 1970
he has been living in Rome. From 1971 to 2001 he headed the Czech section of VR.

6 AA, author’s interview with Fr. Josef Kolacek SJ, 26™ July2012.
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general audiences; Thursday to information on currents of thought in individual
countries; and Friday (from 1957) to the programmes of Cardinal Tom4s Spidlik
SJ*¥, on Eastern spirituality and series on homiletics, dogmatic theology, history
and morality. Saturday’s shows were devoted wholly to youth while Sunday be-
longed to the programme The Church and the World, supplemented by a papal
speech before the Angelus. Reports from the homeland took a back seat in line
with Vatican diplomacy.

Over the years editors as well as priests and monks from Czechoslovakia
who were in Rome while on their way to other missions passed through the
station, as did those who were forbidden from returning home after 1948 and
some who went into exile in the 1960s. Among external collaborators we find
numerous significant figures in the exile Czech clerical community; alongside
the aforementioned Jaroslav Skarvad and Cardinal Tomas Spidlik these included
Karel Skalicky, Jaroslav Polc, Franti$ek Planner, Karel Vrana, Jesuits Karel Riha,
Jiti Novotny, Petr Kol4t, Josef Pazderka, Josef Cupr, etc. Broadcasting would have
been extremely difficult without their involvement.

The pontificate of John Paul II

In the wake of the installation of Pope John Paul II the Vatican’s Ostpolitik
acquired the adjective “fierce”. The pontift’s call for the courage to protect faith as
one aspect of human rights spurred many Catholics to action and gave courage
to official church representatives. In Czechoslovakia church life gradually began
to develop, visible in Marian pilgrimages and a revival of the cult of national
patron saints. Such pilgrimages were an expression not just of solidarity with the
church community but also a demonstration of public opposition to the Com-
munist authorities. Turning points included a festival at Velehard in July 1985
when 200,000 pilgrims whistled down official speakers representing the state;
the declaration of a decade of spiritual renewal of the nation in November 1987;
and the January 1987 petition drive Catholic initiatives to resolve the situation of
citizens of faith, which in a short period was signed by around 550,000 people.
The climax of church activities was the canonisation of St. Agnes of Bohemia at

¥ Tomas Spidlik SJ (17" December 1919 — 16™ April 2010), in 1940 entered novitiate and in
years 1942-1945 read philosophical studies in Velehrad and theology in Maastricht, the
Netherlands. He was ordained a priest on 22° August 1949. He worked and lived in Italy.
In 1951 he started to regularly contribute to the broadcasts of Vatican Radio and remained
doing so until the end of his life. For more than 38 he worked as a spiritual in Nepomucenum
in Rome. In 1955 he began his scientific work as well as working as university professor. He
became a leading specialist in Eastern Christian spirituality within the whole ecumene. In
October 2003 he was promoted to cardinal.
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St. Peter’s Basilica in Rome on 12 November 1989. Vatican Radio was present at
all those events, accompanied by its listeners.

Listenership

Naturally the letters that arrived at the Czech and Slovak departments were in
the main written by Czechoslovak listeners for whom the religious broadcasting
was an important connection to the worldwide church. In view of the censorship
of mail, writing directly to the station was not advisable. Letters and postcards
were addressed to Nepomucenum. Correspondents for the most part sent them
from places to which Czechoslovak citizens were permitted to travel on holiday or
work trips — East Germany, Romania, Poland, Bulgaria, etc.*® Reaction from home
chiefly helped develop programmes and subjects that met with listeners’ interest.

Listenership was not monitored as closely then as it is today and Vatican
Radio acted on the conviction that an independent source of information was
important to society, and not only behind the Iron Curtain. In addition it was
essentially impossible to acquire data for accurate empirical research in a closed
society, and not only because VR figured on a list of Czechoslovakia’s “enemies”

It was attempted in the 1980s by Radio Free Europe, which, using the quan-
titative method, carried out several internal surveys of the listenership of foreign
radio stations. One question in the questionnaire asked tourists from Czecho-
slovakia® whether they tuned in to Vatican Radio. The responses provided them
with approximate data on listenership; in the case of Vatican Radio the number
of listeners was put at around 600,000.>

Senior state representatives too wished to ascertain the approximate num-
ber of citizens who tuned in to the “seditious station” and to learn about their
preferences among foreign radio stations. They assigned the task to the Institute
for Public Opinion Research, which produced information on the structure of
listeners of Western radio stations in the CSSR, several indicators of listenership
of those stations and the views of the public on foreign broadcasts.”!

8 Security Service Archive (ABS), f. (coll.) I. sprava SNB (Ist Directorate of the SNB), svazek
(file) r. ¢. (ref. no.) 10442, podsvazek (sub-file) 172, Vatican Radio.

The representative sample comprised 1,539 respondents and the survey was carried out
from June 1987 to March 1988. See P. Tomek, ,, This is the Voice of America’. Ceskoslovenska
redakce statni rozhlasove stanice Spojenych statii americkych Hlas Ameriky w: “Pamét a déjiny”
2014, nr 1, s. 16.

%0 AA, author’ interview with Fr. Josef Koldcek SJ, 26" July 2012.

51

49

There were 1,752 respondents (aged 15 and over). See Poslechovost $tvavych vysilacek.
Protestant. Nezavisly evangelicky mésicnik, 2006, no. 6, http://protestant.evangnet.cz/pos-
lechovost-stvavych-vysilacek (quoted as of 10" March 2014).
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The researchers did not just interpret the data gathered but also compared them
with the results of a similar survey carried out in 1978, so it was demonstrated
that while in 1978 10 percent of the population followed a foreign radio station
(respondents most frequently mentioned the BBC, Voice of America, Radio Free
Europe, Deutschland Funk and Vatican Radio) at least once a week, four years
later it was 24 percent, meaning around 2.9 million persons. A total of 36 per-
cent of citizens had tuned into a foreign station. Frequent listening (i.e., daily or
almost daily, in some cases 1 to 3x weekly) of a foreign radio station increased
in comparison to 1978 in all socio-demographic groups, though most among
respondents with university education.>

Also noteworthy were the motives people gave for listening to foreign stations:
the supplementing and comparison of information, learning about the other side’s
views and more objective, true information.

Reliably estimating today the number of listeners Vatican Radio had is extre-
mely difficult. However, we can state with certainty that its broadcasts were always
a controversial subject in talks between representatives of the Communist state
and the Holy See. In his memoirs Mons. Casaroli makes repeated reference to the
significance the Communists gave VR broadcasts and how they “stuck in their
craw’. This suggests that the station’s listener numbers were not insignificant.

Broadcasts from Rome and the State Security

Vatican Radio predominantly employed Jesuits, making it virtually impossible
for the Czechoslovak State Security (StB) to infiltrate it and acquire detailed in-
formation about the station. However in the 1970s and 1980s it did use a number
of “reliable” clerics who on work trips to Rome made contact with the Czech and
Slovak sections and on their return collaborated with the Communist security
services. The StB also recruited atheists who they trained and then allowed to make
“illegal” trips to Rome, where their mission was to enter the seminary and infiltrate
the exile clerical community. Illustrating this are the cases of Karel Simandl*,

52 Ibid.

53

Karel Simandl (born 14™ August 1955) was recruited by the StB as an agent under the
codename “Jab” on 1% July 1975. This followed a letter he wrote to the Ministry of the
Interior expressing interest in cooperating with the CS intelligence service. The first task
he completed was “uncovering” secret monastic studies in Prague and divinity studies in
Brno. After being sent to Rome he successful graduated from the seminary and in 1982 was
ordained a priest. In the following year his collaboration with the StB “deteriorated” and
in April 1983 he submitted a letter to his handlers refusing to carry on the collaboration.
However, after five years he renewed it under the codename “Aster”. He received financial
and material payment for his work for the intelligence service. The last recorded meeting
with him took place on 27. 12. 1989. ABS, £. I. sprava SNB, svazek r. ¢. 46428.
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Jindfich Holecek® and Jozef Kral*>. According to Ministry of the Interior archives
they posed as “seminarian volunteers” and got into the Czech and Slovak sec-
tions of VR, where they helped prepare programmes while also fulfilling their
StB mission.

The main body of surviving agency reports on the activities of Vatican Radio
from the collection of the 1 Directorate of the National Security Corps stem
from the 1970s and 1980s and detailed research into them is still in the initial
phase. The preserved reports chiefly focus on the daily work of the editors at both
sections. The StB obtained the most information from meetings with their secret
collaborator Jozef Kral, an editor in the Slovak department. It suggests that the
section chiefly prepared news from the bulletins of Radiogiornale, while liturgi-
cal and theological texts were provided by collaborators among the clerical exile
community. The department regularly receives bulletins from Radio Free Europe

5 Jindfich Hole¢ek OM (born 8™ March 1954) a member of the Order of Minims (OM),
religious name Frantiek of Paula, StB collaborator: category agent, codename “Cefich”
and later “Juvan”. He studied archival science and history at Prague’s Charles University
(1973-1978). After entering military service he was from September 1979 used as collabo-
rator of the VKR (military counterintelligence): category confidant. In July 1980 he put his
signature to collaboration with the StB and was deployed as a “convert” among the members
of the underground church. His activities led to a raid on an “illegal” printer operated by
Dominican nuns in Kada#. In 1982 he was sent to study in Rome, tasked with infiltrating
the clerical exile community. In 1984-1987 he studied philosophy and later theology at
the Pontifical Lateran University. His studies were complicated by his expulsion from the
Nepomuk seminary for disciplinary reasons in 1985. In order to continue his studies and
work as an agent he joined the Order of Minims. He was ordained a priest in Brno in 1993.
He received financial and material payment for his work for the intelligence service. The
last recorded meeting between him and his case officer took place on 6.11.1989. ABS, f. L.
sprava SNB, svazek r. ¢. 47468.

% Jozef Krél (born 9" August 1938) was recruited as an agent for the StB on 8" June 1958,
codename “Magnus”, by the Third Dept. of the former Regional Directorate-Ministry of
the Interior Nitra. He took part in the liquidation of a “secret lay apostolate” and caused the
imprisonment of two members. After entering military service he became a collaborator of
the VKR. After being demobbed (1960) he collaborated with the Ministry of the Interior in
Prievidza and from May 1961 with the 1** Department of the Regional Directorate-Min-
istry of the Interior Banska Bystrica. He was assessed as an enterprising collaborator who
conscientiously fulfilled all his handlers’ orders. In 1962 he was sent abroad as an agent
of the Czechoslovak intelligence tasked with infiltrating the Vatican’s Czech clerical exile
community. He was ordained a priest in Rome in February 1971. From 1977-2001 he was
an assistant editor at VR’s Slovak section (1994-1995 editor-in-chief). In 1976 he headed
pastoral care for young refugees. He had contacts with the Slovak clerical exile community.
According to a collaboration assessment of 23" January1989 he provided valuable operative
information on the VR building and persons working there full-time and externally. He
received financial and material payment from the intelligence service for his information.
The last recorded meeting with him took place on 24" November 1989; he failed to arrive
at the next one, set for 29.12.1989. ABS, f. I. sprava SNB, svazek r. ¢. 43094.
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and the Catholic agencies KATH PRESS, ANSA, FRANCE PRESSE and KIPA.>
Kral informed the StB about security measures at the entrance to the building,
the location of both sections at the central building on Piazza Pia and customs
surrounding visits by guests to the stations premises. The Slovak section is on the
first floor, right beside the Czech one. The Polish and Hungarian ones are opposite.
From the corridor individual nationalities are marked by cards. Broadcasting studios,
where programmes are recorded, are located on the fourth floor.”’

The StB paid great attention to cooperation between Vatican Radio and Radio
Free Europe. It therefore tasked “Magnus” (Kral) to look into the suspicion that
RFE bulletins were also to be found at VR’s central documentation centre, which
would evidently have proven close cooperation between the stations.

Naturally the focus of attention was on the broadcasts themselves and their
composition. The Czech evening show was broadcast daily from 7.30 pm and
repeated at 5.15 am in the morning. Slovak broadcasts followed those 15-minute
programmes. In 1985, for instance, the programme featured information on the
pope’s activities (pastoral visits, general and private audiences, the publication
of major documents and encyclicals), from the life of the Catholic Church (ses-
sions of senior Catholic bodies, congresses, various meetings) and on important
events in the worldwide Catholic Church on the life of the Catholic Church in
Czechoslovakia.

The reaction to programmes that editors targeted at young listeners unsettled
the StB. The response to a survey initiated by Karel Simandl in 1978 also attracted
attention. Fr. Kolacek SJ remarked of it: One time we prepared a campaign asking
listeners to send us postcards from individual places of pilgrimage. A large number
of them reached us and we used them to create a statistical overview, that they listen
to us, go on pilgrimages, how many people and from where.*®

Today we will probably never learn whether it was Simandl’s idea or a task
from the StB officer overseeing him. In his report on the matter “Jab” stated
that of around 350 responses 80 were signed. The section sent those listeners
a diploma with the pope’s signature.”® He also referred to the reaction of Vatican
Radio management to the innovative campaign: The general executive of R[adio]
Vlaticana] even praised the programme as novel and enterprising. In reaction to the

% ABS, f. L. sprava SNB, svazek r. &. 10442, podsvazek 175, objekt VLADCE - sub-object RV
- findings on report A - MAGNUS, 17" December 1986, p. 4.

7 Ibid., podsvazek 172, kryci jméno Radio Vatikin (Code name Vatican Radio), Ptiloha
k zaznamu ze schuizky s (Supplement to record of meeting with) A - MAGNUS, 19.8.1979
- vytézeni (extract), p. 12.

8 AA, author’s interview with Fr. Josef Kolacek SJ, 26 July 2012.

% ABS, f.1. sprava SNB, svazekr. ¢. 10442, podsvazek 172, kryci jméno Radio Vatikan, Ptiloha
k zdznamu ze schiizky s A — JAB - vytéZeni, 27" December 1979, p. 16.
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broadcast many letters reached RV from the CSSR, either signed or written under
a fictitious symbol. The department then reacts to all responses.*®

Both sections built on the success of the survey and continued with various
listeners’ competitions and quizzes. According to the Slovak department, around
5,000 responses came from Slovakia alone to one quiz in May 1979. The StB tried
to obtain the addresses of all listeners who replied to these surveys. However,
they ran into a problem at the Czech section: Breaking with the normal custom,
the superior [Fr. Josef Kolacek S]] does not live at the orders building on Via dei
Penitenzieri, like all the other Jesuits from VR, as he has a flat within the Vatican
City. There he keeps all work materials, including a filing cabinet providing an
overview of correspondence from listeners from the CSSR.®'

While Fr. P. Kolacek SJ kept all confidential materials at home where secret
collaborators of the Czechoslovak intelligence couldn’t get at them, most of the
letters with return addresses sent to the Slovak section were either shredded or
ended up in a filing cabinet at the department. It was believed to contain around
150 addresses, of which 10 were of interest to the StB: In any case the source
[“Magnus”] had the chance to obtain them, even though he had to go through the
entire filing cabinet because they are only ordered alphabetically.5

A situational report of 24™ May 1985 bore the further disquieting informa-
tion that the Czech section of VR was acquiring reports on the situation of the
Catholic Church in Czechoslovakia not only from foreign news agencies but is
also receiving up-to-date information whose channels, despite efforts, it has not
been possible to identify.*

On the basis of the preserved archival materials it can be stated that the Com-
munist intelligence’s targeting of Vatican Radio required a great deal of energy
and financial resources. The intelligence that the spies of the 1* Directorate of
the National Security Corps managed to get their hands on was mainly used in
official talks between Czechoslovakia and the Vatican. Those materials helped Cze-
choslovak representatives achieve considerable success in the diplomatic arena.

Importance of the broadcasts

The persecution of the church in Czechoslovakia robbed Catholics of virtually
all means of evangelising and connecting with the worldwide church. Through
the entire period of Communist rule the Czech section of Vatican Radio did

0 Ibid., Pfiloha k zdznamu ze schiizky s A - JAB - vytéZeni, 16" July 1979, p. 10.

0 TIbid.

62 Ibid., Pfiloha k zdznamu ze schiizky s A - MAGNUS - dotéZeni, 5* October 1979, 9. 15.
6 Ibid., The Czech department of Vatican Radio - situational report 24™ 1985, p. 36.
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its best to fill that vacuum. Though other foreign stations also carried religious
programming, in which they devoted attention to the Catholic Church as a key
part of society (relaying for instance important liturgical celebrations, carrying
reports on the persecution of the domestic church, etc.), they were unable in view
of its very nature to compete with Vatican Radio and were not aiming to do so.

Vatican Radio still serves its function as “the pope’s station” today. After Fr.
Kolacek, who still helps out at the department, Fr. Milan Glaser SJ took charge.
His team also comprises two editors, Johana Bronkova and Jana Gruberova.
The Czech department’s goal remains the same - the free, credible, reliable and
effective profession of the message of Christianity. Since 2001 the Czech section
has also had a website with an up-to-date archive of its shows.

In 2011 cooperation was agreed between the Institute for the Study of Totali-
tarian Regimes and Vatican Radio allowing for the digitisation of the archive of
the Czech section from the period 1950-1992. At the end of 2013 a presentation
of the archive of broadcasts by Vatican Radio’s Czech department was launched
on the Institute’s®* website, while this year an edition of selected documents re-
lating to reactions to the persecution of the Catholic Church in Czechoslovakia
during the Communist regime is being prepared. Work is also underway on the
publication of the Slovak part of the broadcast archive from 1949-1992. Making
both archives public will allow interested parties to get to know past shows atte-
sting to the uniqueness of this current of thought.

Streszczenie

Powstanie i dzialalno$¢ czeskiej sekcji Radia Watykanskiego
w latach 1947-1989

Inspiratorem Sekcji Czechostowackiej Radia Watykanskiego byl metropolita
praski abp Josef Beran. Pierwsze audycje przeznaczone dla calej Czechoslowacji
nadano 22 kwietnia 1947 roku. Od 24 grudnia 1947 r. zostaly zarezerwowane dla
Czechostowacji trzy regularne programy w tygodniu. W marcu 1948 r. uruchomiono
regularne audycje codzienne w jezykach czeskim i stowackim. Nadawanie Czecho-
stowackiej Sekcji Radia Watykanskiego podobnie jak dla wielu innych narodéw
Europy Srodkowej i Wschodniej miato ogromne znaczenie, zwtaszcza w okresie
rzadow komunistycznych w latach piecdziesiagtych. Informacje podane w radiu
stanowily niemal jedyne zrodto informacji o wydarzeniach w Kosciele swiatowym
i pozwolily poczu¢ czeskim i stowackim katolikom solidarnos¢ z chrzeécijanami na
calym $wiecie.

6 See https://www.ustrcr.cz/cs/archiv-vysilani-ceske-redakce-radia-vatikan (quoted as of 14
March 2014).
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Ks. Bp Andrzej F. Dziuba

Ewangelia matzenstwa i rodziny,

pod red. o. dr. Zdzistawa Klatki CSsR,

Wyzsza Szkota Kultury Spolecznej i Medialnej,
Torun 2015, 191s.

Problematyka malzenstwa i rodziny jest zawsze bardzo nos$na - zaréwno
praktycznie, jak i teoretycznie. Wiekszos¢ ludzi codziennie jej do$wiadcza,
tworzy ja, nig zyje. Zrozumiale jest wiec, ze Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej
i Medialnej w Toruniu zajmuje si¢ malzenstwem i rodzing w kontekscie Koscio-
fa, a raczej w samym Kosciele; to dotykanie ,,Ko$ciola domowego”. Uczelnia ta
pozwala rozwija¢ wiele zainteresowan, zwtaszcza dzieki oferowanym kierunkom
i specjalno$ciom, zwigzanym réwniez z zagadnieniami matzenstwa i rodziny.

~-Ewangelie malzenstwa i rodziny” otwieraja ,Wstep”(s. 5-6) o. dr. Tade-
usza Rydzyka CSsR, zalozyciela Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej
i pierwszego jej rektora, oraz ,,Przedmowa’(s. 7-12) o. dr. Zdzistawa Klafki CSsR,
aktualnego rektora tejze uczelni.

Pierwszy tekst pt. ,Rodzina nadzieja Kosciola — Ko$cidt nadzieja rodziny”
przedstawil kard. Gerhard Ludwig Miiller, prefekt Kongregacji Nauki Wiary
(s. 13-25). Po oméwieniu obu cztonéw tytutéw autor wskazal jeszcze na ,,»Locus
theologicus« nadziei” (s. 22-24).

Temat: ,,Chrystusowe wezwanie »od poczatku« — wzorem duszpasterstwa Ko-
$ciola’, przedstawit abp Stanistaw Gadecki, metropolita poznanski i przewodniczg-
cy Konferencji Episkopatu Polski (s. 27-44). Wskazal on ,,na poczatek” w ujeciu
ewangelistow: Marka (por. 10,6) i Mateusza (por. 19,4.8), oraz wedlug Jana Pawla
I1. Niejako na tym tle ukazano Kos$ciét domowy jako przestrzen duszpasterstwa.

Artykul o. prof. Kazimierza Lubowickiego OMI z Papieskiego Wydziatu Teo-
logicznego poswiecony jest ,Duchowosci malzenstwa i rodziny katolickiej”, ktora
ze swej natury jawi sie jako Boza perspektywa. W tym ogdlnym tle uwidacznia
sie duchowos¢ widziana jako malzenstwo zewangelizowane.

Ks. prof. Juan José Perez-Soba z Papieskiego Instytutu Jana Pawta II w Rzymie
przedstawil problem: ,Granice poszukiwan teologicznych i rozwigzan pastoral-
nych w stuzbie matzenstwu i rodzinie” (s. 61-74). Autor wskazuje na przestanki
antropologiczne problemu, a jednoczesnie kryzys podmiotu. Wazna jest odpo-
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wiedz milosci. Ostatecznie rodzina jest nowym podmiotem ewangelizacji dla
realnego duszpasterstwa — towarzyszacego i milosiernego.

»Prorocza wizja encykliki »Humanae vitae«” to tematyka podjeta przez
bp. Stanistawa Stefanka TChr z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie (s. 74-81). Autor podkresla, ze Kosciol odpowiada na wspolczesne
potrzeby cztowieka, ale zawsze konieczna jest petna prawda o czlowieku. W sensie
spolecznym potrzebna jest prawda o mitosci malzenskiej. Nie mozna pomingé
prawdy o spolecznym wymiarze fadu moralnego oraz mitosci milosiernej Do-
brego Ojca. Malzenstwo to jednoczesnie zaproszenie na droge swietosci.

Prof. Augusto Sarmiento z Uniwersytetu Nawarry w Hiszpanii omawia ,Wktad
Jana Pawla II w teologie malzenstwa i rodziny” (s. 83-101). Akcentuje znaczenie
teologiczne ludzkiego ciata. W tym kontekscie wytania si¢ takze teologia mat-
zenstwa, a dalej — w swym owocowaniu - teologia rodziny.

Ks. prof. Pawel Géralczyk z Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie prezentuje temat: ,Miejsce osob w zwigzkach niesakramentalnych
w Kodciele” (s. 103-112). Zbawienie spelnia si¢ w Kosciele. Autor stawia jednak
fundamentalne pytanie o malzenstwa niesakramentalne w strukturze Kosciota.

»Malzenstwo, droga uswigcenia i rodzina, »maty Kos$cidt« i »obraz« Tréjcy
Swietej w zyciu i mysli Stugi Bozego Igino Giordaniego” - to tematyka przedto-
zenia dr In Hye Colomby KIM (s. 113-123). Ukazano najpierw rys biograficzny
Stugi Bozego. Wylania sie tutaj powolanie do §wietosci, ktore odnosi si¢ takze do
malzenstwa i rodziny. Wskazano takze na ,,nowe drogi” Kosciota w malzenstwie
i zyciu konsekrowanym. Zwigzane s3 one ze wspélnotg mitosci i odniesieniami
do Tréjcy Swietej.

Ks. prof. Pawel Bortkiewicz z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu
prezentuje temat: ,R6wno$¢, réznorodnosé, komplementarnosé — tozsamos$¢ mat-
zenstwa wobec genderfeminizmu” (s. 125-136). Obecnie w wielu srodowiskach
dokonuje si¢ demontaz pojecia pici. W tym kontekscie pada pytanie o godnos¢
oraz komplementarno$¢ kobiety i mezczyzny. Autor pyta takze o stworzenie
kobiety i podejmuje kwesti¢ ,,nowego feminizmu”.

»Malzenstwo afrykanskie a malzenstwo chrzescijanskie na przykladzie Demo-
kratycznej Republiki Kongo” prezentuje o. prof. Nestor Basunga CSsR z Akademii
Alfonsjanskiej w Rzymie (s. 137-146). Autor koncentruje si¢ na dwoch zagadnie-
niach: 1. Malzenstwo w Afryce a rodzina; 2. Warto$¢ malzenstwa zwyczajowego
i jego nierozerwalnosc.

Prof. Mounir Farag i Mona Mishriky Abdelmalek podjeli temat: ,Misja ro-
dziny na Bliskim Wschodzie i jej oczekiwania wzgledem Kosciota” (s. 147-157).
Chrzescijanstwo na Bliskim Wschodzie ma swoj kontekst arabsko-muzulmanski.
Pojawia si¢ zatem pytanie o to, jak w takim otoczeniu przedstawia si¢ misja rodzi-
ny chrzescijanskiej. Autorzy prezentujg oczekiwania rodziny dotyczace wsparcia
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od naszej Matki Kosciola, tak aby rodzina (takze na Bliskim Wschodzie) mogta
wypelnia¢ swoja misje. Wskazano jeszcze na postannictwo rodziny w Kosciele
i spoleczenstwie.

Artykut pt. ,,Linevitabile carattere retorico dell'attuale discorso cattolico sulla
indissolubilita e la necessita di andare oltre” (s. 159-176) ks. prof. Basilio Petra
z Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie dotyka istotnych elementéw malzenstwa
chrzedcijanskiego. W trzecim bloku nawiagzuje do Mt 19,6.

Ksigzke konczy rozwazanie prefekta Kongregacji Nauki Wiary kard. Ger-
harda L. Miillera wygtoszone w sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy
w Toruniu (s. 177-178).

W zbiorze zamieszczono rowniez biogramy autoréw (s. 179-182). Omawiana
ksigzka to ciekawy zbidr wypowiedzi, ktére mocno wybrzmialy w swym prze-
staniu. Szkoda, Ze juz na stronie tytutowej nie podano, iz publikacja ta zawiera
materialy z konferencji naukowej (s. 3). Informacja ta — w pelnym brzmieniu -
jawi sie dopiero przed reprodukcja zdje¢ (s. 185). Zapewne byloby to waznym
wskazaniem, iz byly one prezentowane i styszane na forum publicznym, w uczelni
akademickiej.

Monografia wpisuje si¢ takze w szeroka debate wokol malzenstwa i rodziny
podejmowang przez Synod Biskupéw w Rzymie. Ten namysl jest bardzo od-
powiedzialnym spojrzeniem na te dwie spolecznosci czy wspolnoty. Nie da sie
bowiem od nich abstrahowac rozeznajac catos¢ rzeczywistosci cztowieka w jego
wymiarach osobowym oraz spolecznym.

Oto jeszcze raz z cala mocg wybrzmiewa prawda dotyczaca malzenstwa
i rodziny. Nalezy ona do konstytutywnych prawd czlowieka. Omawiana ksigz-
ka bardzo sugestywnie broni tej prawdy. Szczegdlnie twérczym nosnikiem tego
zaangazowania jest — ciagle aktualne i dynamiczne - oredzie Ewangelii.

Stusznie stwierdza redaktor: ,,Niniejsza monografia (...) to pomoc w otwartym
i odwaznym rozeznawaniu i zblizaniu si¢ do Bozej Prawdy o rodzinie i malzen-
stwie” (s. 11). To zaangazowanie wsparte jest ze strony bardzo réznych srodo-
wisk i kregéw kulturowych. Wskazuje to na uniwersalny charakter malzenstwa
i rodziny.

Dobrze, ze zamieszczono krotkie biogramy autoréw tekstéw. To pozwala na
lepszy odbiér proponowanych badan i przemyslen. Wskazuje takze na miedzy-
narodowy charakter i pochodzenie prelegentéw. Ich dorobek naukowy wzbudza
takze wigksze zaufanie wobec prezentowanych tresci.

Liczne watpliwosci budzg przypisy, ich niekonsekwencje czy pominiecia.
Szkoda, ze nie sporzadzono bibliografii na koncu zbioru. Z pewnoscia ukazaloby
to duze bogactwo Zrédtowe calosci. Uderza fakt, iz nie przelozono na jezyk polski
wszystkich tekstow. Bardzo cennym dodatkiem sg za to abstrakty w jezyku angiel-
skim. To cho¢by w minimalnym stopniu otwiera prace na szersze kregi odbioréw.
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Z kart prezentowanego zbioru mocno wybrzmiewa przestanie dotyczace
malzenstwa i rodziny. Oczywiscie ta ostatnia rozumiana jest w sensie naturalnym
i powszechnie akceptowanym kulturowo. To swoista forma szacunku dla tego
niezwyklego dobra cywilizacyjnego i kulturowego ludzkosci, jakim jest wlasnie
malzenstwo kobiety i mezczyzny.

Jest pewne, ze malzenstwo i rodzina nadal maja przed sobg przyszios¢. Nie
mozna zatem popada¢ w pesymizm. One bronig si¢ same w sobie; co wigcej,
wszystko obiektywne w realiach zycia im sprzyja. Tylko ideologia jest im prze-
ciwna. Ona za$ abstrahuje od realiéw zycia, wypacza je, czy wrecz niszczy.

Prezentowana ksigzka wybrzmiewa jako owoc wielu ludzi ,,zatroskanych
o los wspolczesnej rodziny” (s. 5). Chodzi o to, aby postawi¢ na rodzing, ,,aby
$wiat na nig z powrotem postawil! Bo przysztos¢ swiata idzie przez rodzing”
(s. 6). To jest bardzo wazne stwierdzenie i ono stanowi o twdrczych perspekty-
wach malzenstwa i rodziny.

Wydaje sig, ze omawiany zbior jest cenng pomocg we wspolczesnej debacie
wokot kwestii malzenstwa i rodziny. Ciagle przeciez pozostaje aktualne pyta-
nie o tzw. polityke rodzinng. Bogactwo wielu materialow tej ksigzki moze by¢
pomocne w praktycznym postrzeganiu realiow zycia wielu ludzi, a zwlaszcza
godnosci osobowe;j.
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Ks. Bp Andrzej F. Dziuba

Jacek Kicinski CMFE, Duchowos¢ misji wspotdzielonej.
Studium w swietle wspolczesnego Magisterium
Kosciola, Papieski Wydzial Teologiczny

we Wroctawiu, Wroctaw 2013, 258 s.

Ewangeliczne zobowigzanie do nauczania narodéw i powolywania uczniow
pozostaje ciaggle aktualnym przestaniem Jezusa Chrystusa, zadanym Koscioto-
wi i kazdemu ochrzczonemu. Zobowigzanie to ma wielorako$¢ uwarunkowan
— cho¢by czasu, miejsca czy okolicznosci. Jednak najwazniejszymi pozostana
uwarunkowania personalne. One beda mialy najwieckszy wptyw i beda najbar-
dziej decydujace.

Charakter 0sob pracujacych na niwie ewangelizacyjnej pozostaje zawsze na-
znaczony indywidualnymi cechami tak w wykazie cnét, jak i wad czy brakéow.
Zaangazowanie misyjne jest bardzo szerokie, wrecz trudne do objecia. Dlatego
dobrze, ze pojawiajg si¢ proby systematyzowania czy artykulowania pewnych
uogodlnien, zwlaszcza duszpasterskich. Te problematyke podejmuje setny tom
z serii ,Rozprawy Naukowe” wydawanej przez Papieski Wydziat Teologiczny we
Wroclawiu.

Oto o. Jacek Kicinski ze Zgromadzenia Misjonarzy Klaretynéow prezentuje
szczegolowa analize duchowosci wspodtdzielonej. Jest on profesorem Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu i kierownikiem Katedry Teologii Ducho-
wosci Kaplanskiej i Zycia Konsekrowanego. Jest tez autorem licznych artykuléw,
studiow i prezentacji oraz ksigzek: ,,Charyzmaty w Kosciele i dla Kosciota” (War-
szawa—Wroclaw 2002), ,Powolanie-konsekracja—misja” (Wroctaw 2002).

Prezentowang ksigzke otwiera schematyczny spis tresci (s. 5-6), ktory juz jest
interesujacym wprowadzeniem w tematyke rozprawy, ktérg podzielono na dwie
czesci, a te z kolei na piec rozdzialéw i mniejsze ich fragmenty.

Pierwsza czg$¢ opatrzona zostala tytutem: ,,0d powotania osoby do komunii
0sob. W horyzoncie Kosciota »ad intra«” (s. 15-95). Wskazano najpierw w roz-
dziale pierwszym na kwestie: ,,Kosciét jako komunia 0s6b” (s. 17-55). Faktycznie,
osoba jest droga Kosciola, co mocno przypominal wielokrotnie $w. Jan Pawet
I1, a co jest takze ciagle aktualnym zobowigzaniem ewangelizacyjnym. Waznym
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jest tutaj rozeznanie eklezjalnej wspdlnoty wspdlnot. W tej rzeczywistosci jawi
sie komplementarnos$¢ powolan.

Drugi rozdzial nosi tytut: ,,Osoba we wspolnocie Kosciota” (s. 57-95). Autor
pyta o wierno$¢ wobec powolania i misji. Faktem jest, ze osoba staje zawsze we
wspolnocie i ze wspdlnota. Podejmujac egzystencjalnie wspolnote Kosciota,
zauwaza sie, ze jest ona wspolnotg daru i zadania.

,»0Od komunii 0s6b do komunii misji. W horyzoncie Kosciota »ad extra«” - to
tytul drugiej czesci prezentowanego studium (s. 97-231). Pierwszy z rozdzialéw
tej czesci nosi tytul: ,Wspolczesne znaki czasu” (s. 99-137). Wsrdd nich autor
szczegblnie zwraca uwage na postepujaca laicyzacje, globalizacje — szanse i za-
grozenie, utrate poczucia misji i duchowe zagubienie.

Czwarty rozdzial studium poswigcony jest ,, Komunii misji wobec kryzysu
wiary” (s. 139-181). To podstawowe wyzwanie, aby ewangelizowac siebie ku
ewangelizowaniu innych.Warto pytac si¢ takze o profetyczny wymiar jednosci.
Zawsze aktualne pozostaje inne fundamentalne wyzwanie: ,Wspotodczuwac
z Kosciotem: sentire cum Ecclesia™.

~Wspdlnota Kosciota wobec wyzwan spoteczenstwa i kultury” - to tematyka
ostatniego rozdzialu autorstwa o. Jacka Kicinskiego (s. 183-231). Wyzwaniem staje
sie tutaj wspdldzialanie i wspoétuczestnictwo w postudze ewangelizacji. Pojawiaja
sie wazne pytania zwlaszcza o ewangelizacje kultury i inkulturacje Ewangelii.
Zawsze otwarta pozostanie kwestia dialogu z innymi. Jednak szczegélnym wy-
zwaniem pozostanie troska o pokdj i sprawiedliwos¢.

W pracy zawarto zakonczenie, ktore jest proba pewnego podsumowania
(s. 233-235), bibliografi¢ (s. 237-252), streszczenie angielskie (s. 253-255) oraz
spis tresci w jezyku angielskim (s. 257-258).

Niewatpliwie jest to interesujace studium w zakresie odpowiedzialnosci eg-
zystencjalnej poszczegolnych osob wobec prawdy misji Kosciota jako znamienia
wspolodpowiedzialnosci. ,,Niniejsze opracowanie [...] proponuje poglebienie
wzajemnych relacji poprzez przejscie od wspolpracy do wspoldzielenia misji.
Nie wystarczy zatem samo wypelnianie swojego powolania, trzeba si¢ réwniez
wlaczy¢ w realizacje innych powolan, podejmujac osobista odpowiedzialnos¢ za
powolania i misje 0oséb nalezacych do wspdlnoty Kosciola” (s. 11). To ambitny
plan, ktéry wybrzmial tworczo w proponowanej analizie badawczej.

Autor zauwaza, iz w dzieto ewangelizacyjne Kosciota zaangazowane sg rézne
obszary zycia chrzescijanskiego. Szkoda, ze pomija plaszczyzne etyczno-moralna.
Ta wlasnie wydaje si¢ szczegolnie wazna i angazujaca konkretne osoby, zwlaszcza
w postudze swiadectwa.

Dobrze, iz ,,autor ma nadziej¢, Ze poczyniony przez niego wysilek pomoze
jeszcze glebiej spojrze¢ na tajemnice Kosciola $wietego, ktdra jasniejac swym
blaskiem, nadaje sens zyciu kazdego czlowieka zyjacego w $wiecie wspdtczesnym”
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(s. 13). Badanie Ko$ciota pozostanie na zawsze waznym elementem szerokiej
refleksji teologicznej i to wybrzmiewa twoérczo w prezentowanej ksigzce.

Prezentacja ksigzki nasuwa takze pewne pytania, problemy czy watpliwo-
$ci. W wykazie skrotow zabraklo m.in. ,,AAS” (s. 28, 239). Dziwny jest opis
bibliograficzny z zamieszaniem wokoét ,Communio” i ,, Ateneum Kaplanskiego”
(s.25,48,242,245,250). Wystepuja w przypisach pozycje, ktérych brak w wyka-
zie bibliograficznym (s. 35). Przy pracach wielotomowych nalezy konsekwentnie
podawac¢ dokladne informacje bibliograficzne, co nie zawsze zostalo uczynione
(s. 58, 66, 247). Przy niektoérych pozycjach zabraklo wskazania stron (s. 248).

W bibliografii watpliwos$ci budzi blok ,,Dokumenty Kosciota” Tutaj umiesz-
czono je w specyficznej kolejnosci, majac m.in. na wzgledzie range dykasterii
firmujacych poszczegdlne dokumenty. W bloku ,,Nauczanie papieskie” wskazano
inne dokumenty ogdlne, ktérych autorem nie jest papiez, oraz inne autorstwa
konferencji zakonnych czy episkopatu (s. 240-241).

W studium klaretynskiego badacza wybrzmiewa szerokie zainteresowanie du-
chowoscia misji wspoldzielonej. To wskazanie na wazny element ewangelizacyjny,
ktéry winien by¢ wyrazniej dostrzegany w realizacji dziel nowej ewangelizacji.
To wyzwanie pozostanie ciagle aktualne i zobowiazujace.

Wspdlczesne Magisterium Kosciota dostrzega to nowe wyzwanie, czy raczej
nowe artykulowanie znanej i rozpowszechnionej dzi$ idei nowej ewangelizacji. Ta
mys$l nowego przepowiadania, m.in. za sprawg Jan Pawta I, jest dzi$ stosunkowo
nos$na i tworcza. Co wigcej, idea ta jest bardzo pojemna ewangelizacyjnie. Jednak
pewne wyzwania i elementy konkretyzacji sa nadal mato wyraziste.

Sam autor wskazuje w zakonczeniu swego studium: ,,Duchowos¢ misji wspot-
dzielonej wymaga stalej troski, by wszelkie dzialania podejmowac w klimacie
wspoluczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci wszystkich nalezacych do wspolno-
ty Kosciota” (s. 235). Nie jest to nowe odkrycie, bowiem od dawna taka jest $wia-
domos¢ ewangelizacyjna Kosciota. Dobrze jednak, ze wskazuje sie w ten sposob
jeszcze wyrazniej na spoleczny, wrecz komunijny wyraz misji ewangelizacyjnej.

Koncentracja na polskim przepowiadaniu jest waznym wskazaniem nurtu
w lokalnych badaniach i studiach. Dobrze, ze pozwala to dostrzec ciekawe lo-
kalne osiggniecia oraz wskazania badawcze. Trzeba zawsze bowiem nie$¢ owa
umiejetnos¢ dostrzegania tego, co jest osiggnieciem bogatej mysli teologicznej
w Polsce. Oby coraz szerzej wybrzmiewata ona, korzystajac z bogactwa jezyko-
wego proponowanych publikacji.
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O. Regis N. Barwig
Oshkosh (Wisconsin)

Ks. Bp Andrzej E Dziuba, Perspektywy i wyzwania
chrzescijanistwa, Wydawnictwo ,,Bernardinum’,
Pelplin 2014, 224 s.

Problematyka zycia czlowieka zaréwno jako indywidualnej osoby, jak i w per-
spektywie réznorodnych spotecznosci czy wspolnot jest szczegdlnie interesujgcym
zagadnieniem badawczym. Jest to wyjatkowa bliskos$¢ Zycia i wielorakich jego
problemoéw, takze analizowanych teoretycznie. Oczywiscie w tak ogélnej opinii
tatwo zauwazy¢, ze bardziej szczegdétowe kwestie s jeszcze bardziej interesujace,
zblizaja si¢ bowiem one doindywidualnego, osobowego zycia.

Z pewnoscig takim zbiorem badawczym jest rdwniez szersze spojrzenie na
perspektywy chrzescijanstwa oraz stajace przed nim wspoéltczesnie wyzwania. Jest
to oczywiscie zywa i dynamicznie rozwijajaca si¢ rzeczywisto$¢, ale ostatecznie
dajaca sie jako$ uja¢ w pewne ramy organizacyjne, czasowe czy ideowe. Wiasnie
wokot tej problematyki Wydawnictwo ,,Bernardinum” w Pelplinie wydato ksigzke
bp. Andrzeja E Dziuby.

Autor jest biskupem fowickim oraz profesorem uniwersyteckim. Aktualnie
jest profesorem zwyczajnym na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, gdzie kieruje Katedra Historii Teologii Moralnej. Jest autorem
wielu artykutéw, rozpraw i szkicéw oraz ksigzek, m.in.: ,,Jan Azor - teolog mo-
ralista” (Warszawa 1988), ,,Oredzie moralne Jezusa Chrystusa” (Warszawa 1996),
~Chrzescijanstwo a kultura” (Warszawa 2008), , Humanizujaca funkcja kultury”
(Warszawa 2013), ,,Stuzy¢ zyciu” (Niepokalanéw 2013). W Konferencji Episko-
patu Polski przewodniczy m.in. Radzie Naukowej oraz jest czlonkiem Komisji
Konkordatowe;j.

Ksigzke otwiera krétki wstep (s. 5-7). Nastepnie calo§¢ proponowanych ana-
liz uporzadkowana jest w szesciu rozdzialach. Dla ogdlnego przyblizenia tresci
warto przywolaé w kolejnosci ich tytuly: 1. Jezus Chrystus droga chrzescijanstwa
(s.9-27); 2. Kosciot sakramentemChrystusa, wspdlnotg zycia i nadziei (s. 29-53);
3. Ku odnowieniu wiary i $wiadectwa (s. 55-84); 4. Moralny sens zycia spoteczno-
-gospodarczego (s. 85-118); 5. Chrzescijanistwo wobec rzeczywistosci politycznej
(s. 119-155); 6. Ewangelizacja kultury i mediow (s. 157-189).
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Ksigzke zamyka krotkie zakonczenie (s. 191-193). Dodano jeszcze intere-
sujace streszczenie w jezyku wloskim: , La responsabilita cristiana — Riassunto”
(s. 195-197).

Natomiast od strony formalnej zamieszczono wykaz skrétéw (s. 199) oraz
stosunkowo obszerng bibliografie (s. 201-222). Wreszcie podano schematyczny
spis tresci (s. 224).

Tak zarysowany obraz studium pokazuje bardzo klarowny uklad zalozen
tematycznych podjetych badan. Jest to proba objecia stosunkowo szerokiej gamy
zagadnien, i to bardzo skomplikowanych oraz posiadajacych szerokie spektrum
szczegOtowych kwestii. Lektura ksigzki pozwala stwierdzi¢, ze autorowi udalo
sie w interesujacy sposob poruszy¢ wiele zasadniczych tresci odnoszacych sie
do chrzescijanstwa.

Dobrze, ze patrzac na chrzescijanina i chrzescijanstwo, bp Andrzej E Dziuba
dotyka najpierw fundamentu, tj. Jezusa Chrystusa i Kosciota. Nie mozna bowiem
nigdy i w zadnych ludzkich dzietach ochrzczonych abstrahowac od tej rzeczywi-
sto$ci zyciorodnej i zyciodajnej. W przeciwnym razie nie bedzie to juz Kosciol,
zbawcza wspdlnota Jezusa Chrystusa, ale jaka$ zbiorowo$¢ — moze i dobra - ale
tylko ludzka. Trudno podejmowac¢ dzialania ewangelizacyjne, jesli nie beda one
mialy zrédta w Jezusie Chrystusie i jednocze$nie nie beda osadzone w Kosciele.
Nie ma Kosciota bez Jezusa Chrystusa. Wreszcie nie beda dobrem eschatologicz-
nym pielgrzymujacego ludu Bozego Nowego Przymierza.

Zatem pelnione przez Kosciot i ludzi wiary postugi na rzecz dobra wspolnego
zawsze maja charakter ewangelizacyjny. Oczywiscie nie jest to czesto bezposred-
nie zaangazowanie tego typu, ale faktycznie tylko taka jest wieloptaszczyznowa
misja Kosciola, zlecona przez Jezusa Chrystusa, zwlaszcza poprzez odniesienie
do konkretnego czlowieka. To za§ pozwala na najwigksza owocnos¢ kazdego
zaangazowania na rzecz dobra wspolnego; zwrotnie staje si¢ ona takze zbawcza.

Stusznie bp Andrzej E Dziuba stwierdza we wstepie: ,,Dlatego koniecznym jest
stawianie pytan o miejsce Kosciota w $wiecie, jego obecnos¢ w kulturze i spotecz-
nosciach pluralistycznych, a takze jego tozsamos¢. Jednoczesnie jest to sieganie do
Jezusa Chrystusa i najglebszej istoty spotecznosci ludu Bozego Nowego Przymie-
rza” (s. 6). Tylko taka $wiadomos¢ Kosciota pozwala na ewangeliczng wiernos¢
w podjetych perspektywach i wyzwaniach, wobec jakich staje chrzescijanstwo.
To jest takze gwarancja tak koniecznej tozsamosci Kosciola, ktéry wierny sobie
jest jednoczesnie otwarty na szerokie bogactwo kultur i innych komponentéw
ludzkiego pielgrzymowania.

Zreszta w zakonczeniu autor jeszcze raz — odnoszac si¢ zwlaszcza do zaan-
gazowania w sprawy polityczne — roztropnie przypomina: ,, Kosciot nie zrezy-
gnuje z obecnos$ci w politycznym wymiarze zycia spotecznego. Zacheca swoich
czlonkéw do angazowania si¢ w dzieta na rzecz dobra wspdlnego. Natomiast
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kaptan winien zachowac roztropny dystans wobec dziel i struktur politycznych”
(s. 192-193). Jest to swoista zlota zasada, ktora oczywiscie i tak niektérych ide-
ologdéw nie zadowoli, poniewaz kazda troska o cztowieka i ludzi, o ich wzajemne
relacje jest odczytywana jako dziatalno$¢ polityczna. Kosciol w oredziu Ewangelii
musi odnosic si¢ do czlowieka i $wiata oraz ich wielorakich relacji. Zawsze jednak
jest to perspektywa wiary.

Z uznaniem nalezy przyjac¢ zaproponowang bibliografie, ktoéra podzielona
zostala na: I. Sobor Watykanski II; II. Synod rzymski; III. Nauczanie papiezy;
IV. Inne dokumenty i ksiegi kodcielne; V. Literatura przedmiotu. Wsrdd papiezy
wskazano na nauczanie Leona XIII, Piusa XI, Piusa XII, Jana XXIII, Pawta VI,
Jana Pawta II, Benedykta XVI. Jest to zatem znaczace bogactwo Magisterium
Kosciota, ktére obficie wybrzmiewa na kartach omawianej ksigzki.

Ciekawym i waznym dopowiedzeniem sg liczne przypisy. Nie sa one tylko
zwyktymi notami bibliograficznymi. Przywolywane stosunkowo czeste cytaty,
zwlaszcza papieskie, s3g dobrym uzupelnieniem toku wlasciwej narracji ksigzki
i pozwalaja na bezposrednie doswiadczenie nauczania Piotra naszych czaséw.
Widag, ze autorowi bardzo zalezy na wiernosci wobec Magisterium Kosciota.

Interesujacy jest jezyk przekazu. Czasem wyjatkowo prosty i bezposredni,
ale nosny w formutowanych tresciach. Niekiedy radykalny i ostry, ale zawsze
znaczony naleznym szacunkiem wobec godnosci kazdego czlowieka. Zapewne
w tych fragmentach autor chce szczegdlnie uwrazliwi¢ czytelnika takze na siebie
samego. Jest to w sumie ciekawy jezyk komunikowania spraw, ktdre sg szczegoélnie
mocno artykulowane przez nauczanie spoteczne Kosciota.

Z kart ksigzki biskupa towickiego tchnie poczucie zatroskania i duzej odpo-
wiedzialnosci za oredzie Jezusa Chrystusa w $wiecie. Przeciez chrzescijanstwo
ma swoje miejsce we wspolczesnej rzeczywisto$ci mimo podejmowania licznych
dzialan, aby je wyeliminowac, czy cho¢by ograniczy¢, nawet za pomocg narzedzi
ideowych czy prawnych, czgsto niekonstytucyjnych. Ono nadal ksztaltuje wiele
rzeczywistosci oraz rzesze ludzi za nie odpowiedzialnych. Ono bedzie zawsze
glosem troski, bo czlowiek jest droga Kosciola, jak mocno przypominal $w. Jan
Pawel II. To za$ ma odniesienie do problemu dobra wspdlnego, pokoju, solidar-
nosci i mitosci.

Ksigzka niesie tez optymizm, mimo wskazywanych trudnosci, ktére przybie-
rajagnawet forme przesladowan czy dyskryminacji ludzi wiary. Postuga chrzesci-
janstwa jest niezwykle twdrcza i wielokrotnie oczekiwana przez wielu, cho¢ moze
nie jest to artykutowane w sposob bezposredni. Oczywiscie, najbardziej tworcze
jest w swym $wiadectwie, ktore niekiedy jest nawet krwawym meczenstwem. To
za$ najbardziej owocuje i czyni je zalazkiem nowych owocéw, takze na planie spo-
tecznym i kulturowym. Krew meczennikow jest zasiewem wiary. Takze wiernos¢
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ewangelicznemu zobowigzaniu jest zawsze najwyrazniejszym przejawem wlasnej
tozsamosci ludzkiej i chrzedcijanskie;.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze licznie formulowane tresci praktyczne umo-
tywowane s3 bogactwem osobistego doswiadczenia autora —zaréwno z czaséw
kierowania Sekretariatem Prymasa Polski w Warszawie, jak i z obecnej postugi
biskupiej w Lowiczu oraz na forum Konferencji Episkopatu Polski i dziatalnosci
akademickiej. Jednak ta umiejetnos¢ jest zapewne takze owocem doskonalej
znajomosci nauczania Kosciota. Spotkanie tych obu do$wiadczen autora owo-
cuje interesujaca trescig. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze bedzie ona takze ciekawai
owocna dla czytelnikow.

Perspektywy oraz wyzwania, jakie przed chrzescijanstwem kresli bp Andrzej
E Dziuba, jawig si¢ bardzo realistycznie. Oczywiscie, ichszeroki kontekst, a takze
uwarunkowania historyczne czasem to niwelujg czy pomniejszaja. Wazna jest
jednak sama mocno artykulowania ewangeliczna misja w Kosciele, ale jednocze-
$nie odniesiona takze do $wiata. Zatem mozna w tej ksigzce spotkac bardzo wiele
takich praktycznych aplikacji, cho¢ moze nie s3 one formutowane w sposéb bez-
posredni, ale maja charakter tak ogdlny, ze maja niemal uniwersalnezastosowanie.

Patrzac na ksigzke lowickiego biskupa, nalezy zauwazy¢ wiele zbieznosci,
ktore nie wynikaja tylko z faktu powszechnosci Kosciola, ale takze z szerokiego
i umiejetnego pochylenia si¢ nad istota samej jego postugi oraz jego cztonkdow.
To jest dotykanie zywego Kosciofa oraz ludzi autentycznej wiary. To za$ taczy
i przemawia ewangelicznym $wiadectwem.
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Jan Wisniewski

Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu

VratislavDoubek, Petr Kaleta, Jan Kvétina,
Korespondence T. G. Masaryk - Slované. Poldci,

Rusové a Ukrajinci, 1. svazek, Masaryktvustav
a Archiv AV CR, Praha 2015, 509 s.

Posta¢ Tomasa Garrigue Masaryka nalezy do plejady najbardziej zastuzo-
nych postaci w historii Czech i Stowacji, jak réwniez calej dwudziestowiecznej
Europy Srodkowej i Wschodniej. Ten pierwszy i najdtuzej urzedujacy prezydent
I Republiki Czechostowackiej (1918-1938) - nazywany ojcem niepodleglej
Czechoslowacji - jest do dzisiaj w Czechach autorytetem. Obywatele nadwel-
tawskiej republiki uzywali w okresie miedzywojennym cz¢sto wobec jego osoby
przydomka ,,Taticek” — ojczulek.

Masaryk urodzil si¢ w rodzinie chtopskiej o korzeniach stowacko-niemiec-
kich w miejscowosci Hodonin na Morawach. Dzigki wltasnym zdolno$ciom
i uporowi matki ukonczyt z wynikiem bardzo dobrym szkole srednig, a pdzniej
studia w Brnie, Wiedniu i Lipsku. W krotkim czasie zostal profesorem filozofii
i socjologii na uniwersytecie praskim, na ktérym wykladal w latach 1882-1914.
Interesowat si¢ rdwniez historig, a zwlaszcza historig Czech. Zalozyl i byt gléwnym
ideologiem Czeskiej Partii Postepowej, ktora wysuneta m.in. zadanie przyznania
ziemiom czeskim autonomii w ramach monarchii austro-wegierskiej. Tomas
Garrigue Masaryk uwazal w tym czasie, zZe Czesi jako nardd s3 zbyt stabi aby
wywalczy¢ calkowitg niepodlegtos¢ i raczej powinien wspiera¢ dazenia federa-
listyczne oraz demokratyczne w samej Austrii. Polityka ta — nazywana polityka
»pozytywistyczng” — miala na celu, w zamian za lojalno$¢ w stosunku do mo-
narchii, panistwa i wladzy, doprowadzi¢ do poszerzenia praw Czechéw w ramach
monarchii. Wedlug politykéow czeskich ,,nie byta to walka przeciw Austrii, ale
bdj o Austri¢”. Tomas Masaryk, ktéry po roku 1908 niezbyt pochlebnie wyrazat
sie o polityce zagranicznej Austro-Wegier uwazajac, ze poglebia ona zaleznos¢
monarchii od Niemiec, wedtug stéw przyjaciela Roberta W. Seton-Watsona
z 1911 r. w dalszym ciagu ,,wierzyt w postannictwo Austrii i w wielkg przyszlos¢
Stowian pod rzagdami austriackimi”. O zmiane polityki austriackiej walczyt jako
diugoletni poset Reichsratu (parlamentu austriackiego).
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Sytuacja si¢ zmienita po wybuchu I wojny §wiatowej. Opowiedzial si¢ wowczas
za walkg Czechow (i Stowakdéw) o niepodlegtos¢é w oparciu o Entente, a zwlasz-
cza o demokratyczne panstwa Europy Zachodniej i Stany Zjednoczone. Bylo
to catkiem inne stanowisko niz jego politycznego adwersarz na czeskiej scenie
politycznej Karela Kramara', ktory chcial walczy¢ o niezalezno$¢ lub autonomie
Czech w oparciu o carska Rosje. Swoj krytycyzm wobec carskiej Rosji zawart
w ksigzcept. Russland und Europa®. Praca zostata poswiecona najnowszym dzie-
jom Rosji. Przedstawiony zostal w niej obraz walki dwdch kregéw kulturowych:
bizantyjskiego prawostawia i europejskiego protestantyzmu. W pracy tej znalazty
sie stowa potepienia odnosnie stanowiska caratu, cerkwi prawostawnej oraz elit
politycznych, ktérych sprzeciw wobec dazen wlasnego narodu zmierzajacego
do pewnych reform spotecznych, gospodarczych i politycznych, doprowadzit
do wzrostu nastrojow rewolucyjnych w Rosji. Rdwnie krytycznie Masaryk oce-
nial takze rosyjski ruch rewolucyjny wszelkich odcieni, jako nieprzygotowany
do przeprowadzenia korzystnych zmian w rozwoju spoteczenstwa rosyjskiego.
Uwazal, ze jego dzialalno$¢ utwierdza tylko panujace w Rosji stosunki spoteczne
i prowadzi do aktéw terroru z obydwu stron. Postulowat przeprowadzenie libe-
ralnych reform, ktére doprowadzityby do zwigkszenia swobod obywatelskich
i przeksztalcenia carskiej Rosji w monarchie konstytucyjna. Ksigzka ta zostala
uznana przez wladze carskiej Rosji za wielce szkodliwg i jej egzemplarze, ktore
dotarty do Rosji, zostaly skonfiskowane. Masaryk uznany zostal za$ przez wtadze
carskie za osobe wroga ustrojowi panujacemu w Rosji, co uniemozliwito mu
w przysztosci (chodzi o Rosje carska) wjazd do tego kraju w celu prowadzenia
jakiejkolwiek dziatalnosci politycznej. Rosjanie zaczeli rowniez aktywnie zwalczaé
jego dazenia do podporzadkowania organizacji czeskich i stowackich w Rosji
ruchowi niepodleglosciowemu na Zachodzie®.

Udajac si¢ na emigracje Tomas Masaryk nie byl do konca przekonany o traf-
nosci swojego postepowania. Jednak dzieki korzystnemu przebiegowi wojny
udato si¢ mu uzyska¢ poparcie dla swojej idei ze strony Wielkiej Brytanii, Francji
i Stanéw Zjednoczonych, a po upadku caratu w wyniku rewolucji lutowej, row-
niez republikanskiej Rosji. Masaryk podejmujac si¢ akcji niepodlegtosciowej za

' Po wybuchu I wojny $wiatowej Karel Kramar przedstawil ministrowi spraw zagranicznych

carskiej Rosji Siergiejowi D. Sazonowowi projekt powotania Rzeszy Stowianskiej pod bertem
Romanowdw, bedacej zapora dla zywiotu niemieckiego. Wiecej na ten temat: J. Wisniewski,
Miedzy Habsburgami a Rzeszg Stowiatiskg. Stosunek Czechow do paristwa austro-wegierskiego
przed wybuchem I wojny swiatowej, ,,Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie” 2015, nr 3,
s. 209-232.

Pierwsze wydanie tej ksiazki ukazato si¢ w Niemczech: T. G. Masaryk, Russlandund Europa.
Studien iiber die geistigen Stromungen In Russland. Erste Folge. Zur russischen Geschits- und
Religionsphilosophie. Sociologische Skizzen, Jena 1913.

*  Wiecej na ten temat: T. Sylaba, T. G. Masaryk a revoluce v Rusku, Praha 1959, s. 105-112.
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granicg mogt liczy¢ na swoje znajomosci wérdd kregéw naukowych i dziennikar-
skich w krajach Europy Zachodniej, jak réwniez na poparcie ze strony czeskich
organizacji spolecznych ze Stanéw Zjednoczonych, Francji i Wielkiej Brytanii.
Niewatpliwie wplyw na to miaty gloszone przez niego hasta, ktére mowily o nie-
podleglym, demokratycznym panstwie czeskim (czechostowackim), a ktore
pokrywaly sie z tezami wysuwanymi przez wigkszo$¢ dzialaczy emigracyjnych
i samych emigrantéow. Podkresla sie czesto, ze Masaryk cieszyt sie wiekszym
szacunkiem i wptywami wsrod emigracji czeskiej niz kazdy inny polityk czeski
z kraju. Byla to odwrotno$¢ sytuacji jaka istniata w Czechach, gdzie Masaryk byt
powazanym politykiem, ale jego pozycja byla staba i nie moégt liczy¢ na wieksze
poparcie ze strony spolteczenstwa czeskiego czy tez innych, poza realistami, par-
tii politycznych. Na poczatku wojny dzialat aktywnie w Szwajcarii, pdzniej we
Wioszech i Wielkiej Brytanii. To w Szwajcarii na poczatku lutego 1915 r. doszto
do spotkania z przybylym z kraju najblizszym wspoélpracownikiem Masaryka —
Edvardem Benesem. W 1916 r. znaczny okres czasu przebywat we Francji, starajac
sie przekonac tamtejszy rzad o koniecznosci dezintegracji monarchii austro-we-
gierskiej. Uzyskal tutaj poparcie ze strony wplywowego polityka stowackiego,
a jednocze$nie oficera francuskiego Milana Rastislava Stefanika. Po rewolucji lu-
towej 1917 r. udal sie do Rosji, gdzie pomagat w organizowaniu czesko-stowackich
oddzialéw wojskowych do walki przeciwko Austriakom i Niemcom, nazywanych
pdzniej Korpusem Czechostowackim. Przebywal wéwczas duzo czasu w Kijowie,
gdzie doszlo wéwczas do rozmoéw i wspotpracy z Polakami? i innymi nacjami
stowianskimi, szczego6lnie Ukrainicami. Jesli chodzi o Polske i Polakéw postrzegat
ich jako ofiary imperializmu rosyjskiego, co do charakteru ktorego nigdy nie miat
ztudzen. Poczatkowe, przychylne nastawienie wobec Polski uleglo jednak zmianie.
Doszed! do wniosku, ze Polacy, z gruntu konserwatywni, religijni i autorytarni,
chetnie z ofiary staja si¢ przesladowca, gdy tylko nadarzy sie ku temu okazja.
Uznal, ze Polska jest rodzajem mniejszej, znacznie stabszej Rosji. Widoczne to
byto zwlaszcza pod koniec 1917 i w 1918 r., gdy zaczal w oparciu o to co widziat
podczas pobytu na Ukrainie dystansowac si¢ od wspolpracy z Polakami’.

W 1918 r. odbyt podroéz do USA, gdzie spotkal si¢ z prezydentem Woodro-
wem Wilsonem oraz Ignacym Paderewskim. W USA agitowal za niepodlegloscia
Czechostowaciji, w granicach historycznych (kraje Korony Sw. Wactawa), co osta-
tecznie — dzigki dyplomacji Bene$a i walkom w Rosji Korpusu Czechostowackiego
przeciwko bolszewikom - udato mu si¢ urzeczywistni¢. Po powrocie do ojczyzny

4

Masaryk znat do$¢ dobrze jezyk polski.

5 T. Zahradniéek, Jak vyhdtcizivdlku. Cesi, Poldci a Ukrajinci 1914-1918, Praha 2000; J. Wi-
$niewski, Masaryk a polsko-czechostowacka wspotpraca wojskowa na Ukrainie pod koniec
1917 r. w; Polityka - Religia - Edukacja. Studia z dziejow XX i XXI wieku dedykowane
Profesorowi Ryszardowi Michalskiemu, red. Z. Karpusa, K. Kackiej i P. Tomaszewskiego,
Torun 2010, s. 151-162.
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zostal wybrany prezydentem, ktory to urzad sprawowal az do 1935, kiedy to ze
wzgledu na pogarszajacy sie stan zdrowia przekazal go Edvardowi Benesowi.
Zmarl w 1937 r. w Lanach. Jako prezydent okazat si¢ zwolennikiem demokracji
iliberalizmu. W polityce zagranicznej opieral si¢ na sojuszu z panstwami za-
chodnimi, ktéry miat zabezpieczac granice Czechostowacji. Nie dostrzegt w pore
zagrozenia wynikajacego z przejecia wladzy przez Hitlera, a w stosunki do Polski
zachowal daleko idacg nieufno$¢, ktora uniemozliwita zbudowanie trwalego
sojuszu z II Rzeczpospolita.

Z tej krotkiej notki biograficznej mozna uswiadomic sobie role, jakg odegrat
Masaryk dla powstania, organizacji i ustroju nadweltawskiej republiki. Z tego
powodu jego osoba — ktdrg mozna chyba poréwna¢ w odniesieniu do gruntu pol-
skiego tylko z postacig Jozefa Pitsudskiego — wzbudza ogromne zainteresowanie
naukowcow czeskich i obcokrajowcdw, a takze czeskiej (i po czesci stowackiej)
opinii publicznej. Na temat jego dzialalnosci ukazaly si¢ setki publikacji na-
ukowych i publicystycznych. W Pradze preznie dziata duza instytucja naukowa
zajmujaca si¢ dzialalno$cig Masaryka, a mianowicie istniejacy juz od 1932 r. In-
stytut T. G. Masaryka (Ustav T. G. Masaryka); w 1954 r. zostal on zlikwidowany,
aw 1990 r. decyzja Vaclava Havla odnowiony. Instytut w 1995 r. zostal polaczony
z archiwum i bibliotekg Akademii Nauk Czeskiej (Masaryk Gstav AV CR k Archiv
AV CR). Jego gléwnym polem dziatalnosci jest prowadzenie badan naukowych
i propagowanie osoby Masaryka w nauce i spoleczenstwie czeskim, jak réwniez za
granicami panstwa. Dzigki dziatalnosci tej instytucji zostata wydana masa doku-
mentdw, monografii i artykuléw dotyczacych zycia i dzialalnosci tego najwicksze-
go przywddcy w historii niepodlegtych Czech (Czechostowacji). Z dokumentow
zostal wydany m.in. cykl Spisy T. G. Masaryka zawierajacy blisko 40 tomoéw do-
kumentoéw, relacji, wspomnien, wykladéw i rozméw zwiazanych z dziatalnoscia
Masaryka®. Przez te instytucje wydawana jest rowniez seria Korespondence T.
G. Masaryk, ktora obecnie zawiera 12 toméw korespondencji Masaryka z naj-
wazniejszymi osobisto$ciami czesko-stowackiej sceny politycznej, od przelomu
XIX/XX w., az do 1937 r., m.in. z ministrem spraw zagranicznych, a p6zniej
nastepca w fotelu prezydenta Republiki Czechostowacji Edvardem Benesem’,
dziennikarzem Bedfichem Hlava¢em?, politykiem stowackim gen. Milanem

¢ Dokladny spis wszystkich publikacji z tej serii dostepny jest na stronie internetowej Masaryk
Gistava Archiv AV CR: http://www.mua.cas.cz/cs/rady-publikaci/25?field_nakladatel_valu-
e=All&sort_by=field_commerce_rok_vydani_value&sort_order=DESC&page=1 [dostep:
24.05.2016]

7 Korespondence T. G. Masaryk - EdvardBenes (1914-1918), ed. D. Héjkov4, 1. Sedivy,
Praha 2004, 353 s.; Korespondence T. G. Masaryk — EdvardBenes 1918-1937, D. Hajkova,
V. Quagliatova, R. Vasek, Praha 2013, 480 s.

8 Korespondence T. G. Masaryk - BedfichHlavdc, ed. V. Doubek, M. Kucera, Praha 2001,
334s.
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Rastislavem Stefanikiem?, trzykrotnym premierem Antoninem Svehlg'?, polity-
kiem z okresu austro-wegierskiego Josefem Kaizlem'' i historykiem Antoninem
Rezekiem'? czy przywodcg konserwatystow i pierwszym premierem niepodlegtej
Czechostowacji Karelem Kramarem". Rozpoczeto tez wydawanie korespondencji
z przedstawicielami poszczegdlnych narodowosci. W pierwszej kolejnosci zwrd-
cono uwage na korespondencj¢ Tomasa Masaryka z politykami, naukowcami
i dziennikarzami pochodzacymi narodowos$ciowo z krajow stowianskich. Do tej
pory ukazaly sie dwa tego typu tomy*.

Ze wzgledu na zawarte materialy najbardziej interesujacy jest dla polskie-
go badacza tom poswiecony korespondencji Masaryka z Polakami, Rosjana-
mi i Ukraincami pt.: Korespondence T. G. Masaryk - Slované. Poldci, Rusové
a Ukrajinci. 1. svazek. Tom dzieli si¢ na dwie zasadnicze cze$ci. Pierwszy roz-
dzial zostal poswiecony Polakom. Skfada sie¢ z pigciu czesci, w ktoérych zawarto
m.in. artykul dotyczacy stanu badan nad osoba Masaryka w Polsce a przede
wszystkim przedstawiono stanowisko Masaryka wobec szeroko rozumia-
nej problematyki polskiej, a szczegdlnie w okresie poprzedzajacym wybuch
I wojny $wiatowej, wzajemnych kontaktow podczas jej trwania oraz kwestie
przynaleznosci Slgska Cieszynskiego do odradzajacej sie w 1918 r. Czechosto-
wagcji i Polski. Oprocz uwag edytorskich i not archiwalnych w tomie znalazly
sie oczywiscie same materialy archiwalne. Korespondencja ma r6zng wartosc,
jednak w zasadniczy sposob uzupelnia do tej pory znane badaczom mate-
rialy zawarte chocby w zbiorach dokumentéw czeskich (czechostowackich)®

°®  Korespondence T. G. Masaryk - slovenstiverejnicinitelé (do r. 1918), ed. Jan Rychlik, Praha
2008, 190 s.

10 Korespondence T. G. Masaryk - AntoninSvehla, ed. E. Broklova, V. Quagliatova, Praha 2012,
199s.

Y Korespondence T. G. Masaryk - Josef Kaizl, ed. J. Bilek, H. Kokesova, V. Quagliatova,
M. Ryantova, Praha 2011, 340 s.

12 Korespondence T. G. Masaryk — AntoninRezek, ed. ]. Bilek, H. Koke$ovd, V. Quagliatova,
Praha 2011, 148 s.

13 Korespondence T. G. Masaryk — Karel Kramdf, ed. . Bilek, H. Koke$ovd, V. Quagliatova,
L. Swierczekova, Praha 2005, 514 s.

4 Korespondence T. G. Masaryk — Slované. JizniSlované, ed. L. Hladky, J. Skerlov4, P. Cibulka,
Praha 2015, 600 s.; Korespondence T. G. Masaryk - Slované. Poldci, Rusové a Ukrajinci.
1. svazek, ed. V. Doubek, P. Kaleta, J. Kvétina, Praha 2015, 509 s.

E. Benes, Svétovavalka a naserevoluce. Vzpominky a tivahy z bojii za svobodundroda. Do-
kumenty, Praha 1929, dil IIT; Boj o smérvyvojeceskoslovenskéhostdtu, sv. I, Fijen 1918-Cerven
1919, ed. A. Kocman a kol., Praha 1965; sv. II, Cervenec 1919-kvéten 1921, ed. A. Kocman
a kol., Praha 1969, L. Dédkova, M. Salabova-Kucerova, ZprdvaT. G. Masaryka o historii
a tikolechnasehorevolucnihohnuti 1914-1917, ,Historie a vojenstvi” 1968, ¢. 4; V. Sluka,
B. Kralova, Dokumenty. T. G. Masaryk v bojizasamostatnycs. stdt (II), ,Historie a vojenstvi”
1990, ¢&. 4.; Dokumentyceskoslovenskézahranicnipolitiky. Ceskoslovensko na patizskémirové
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czy polskich'¢. Pokazuje takze, jak r6Znorodna to byta korespondencja; znajdowaty
sie w niej rzeczy wazne w kwestiach politycznych, ale poruszano takze problemy
naukowe, artystyczne czy tez spoleczne. Pokazuje to tez, rzeczywiste, bardzo
szerokie spektrum zainteresowan kwestiami polskimi, szczegoélnie w okresie
poprzedzajacym wybuch Wielkiej Wojny. Ta cze$¢ zostata przygotowana przez
bardzo dobrego znawce historii Polski Petra Kalete.

Druga czgs$¢ zostala poswiecona korespondencji czechostowackiego przy-
wddcy z Rosjanami (tylko kilka listow dotyczy Ukraincéw) do konca roku 1917.
Podobnie jak pierwszy rozdzial sktada si¢ rowniez z pieciu czesci, w ktérych
bardzo obszernie przedstawiono kwestie stosunku Masaryka do carskiej Rosji,
jak rowniez kwestii narodowo$ciowych i spotecznych monarchii Romanowoéw.
Opinia ta byla negatywna, co zostalo zaprezentowane na poczatku artykulu re-
cenzyjnego. Masaryk bardzo interesowal si¢ tematyka rosyjska, czego wyrazem
byt szereg ksiazek - z cytowang wczesniej Russlandund Europa - i artykutéw
na ten temat. Wspomniana korespondencja dotyczy gtéwnie jego dziatalnosci
naukowej, cho¢ mozna znalez¢ w niej réwniez poglady polityczne. Ta czgs¢ ma
bardzo imponujacg baze zrodtowa — archiwa czeskie i rosyjskie — cho¢ szkoda, ze
autor tej czesci Vratislav Doubek — nie skorzystat z materialéw zawartych w archi-
wach francuskich czy amerykanskich, a dotyczacych kwestii rosyjskich. Wsrod
tychze materialow jest sporo korespondencji z przebywajacymi na emigracji
intelektualistami i naukowcami rosyjskimi. Szczegdlnie interesujace s3 materiaty
zgromadzone przez Ministerstwo Spraw Zagranicznych Francji na Quaid’Orsay
(archiwa francuskiego MSZ znajduja si¢ rue de la Convention 27).

Recenzowany tematyczny zbiér korespondencji Tamasa Masaryka stanowi
godna polecenia publikacje, ktéra niewatpliwie przyczyni si¢ do rozszerzenia
wiedzy na temat stosunku czesko-stowackiego przywddcy do Polakéw i odra-
dzajacego si¢ po I wojnie §wiatowej panstwa polskiego. Wspomniana publikacja
dostarczy tez informacji w zakresie badan Masaryka w kwestiach zwigzanych
z carska Rosjg. Uzupelnieniem przedstawianego tomu jest wychodzacy w tym
roku tom drugi, dotyczacy Rosji i Rosjan oraz Ukraincéw od 1918 do 1937 r."”
Podkresli¢ w tym miejscu nalezy ogromna starannos¢ i doktadnos¢ czeskich
naukowcow w ukazywaniu wszelkich aspektow dziatalnosci jednego z najwybit-
niejszych przedstawicieli wlasnego narodu.

konferencji 1918-1920, sv. I (listopad 1918-cerven 1919), Praha 2001; Dokumenty ceskoslov-
enskézahranicnipolitiky. VznikCeskoslovenska 1918, ed. A. Klimek a kol., Praha 1994.

Archiwum polityczne Ignacego Paderewskiego, ed. A. Dabrowski 1 kol., Warszawa 2001, t. V.
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Judyta Bielanowska*

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Sprawozdanie z Miedzynarodowego Kongresu
»Problemy wspolczesnej polityki: Konflikty
zbrojne i terroryzm” - Wyzsza Szkota Kultury
Spolecznej i Medialnej w Toruniu,

11-12 marca 2016 roku

W dniach 11-12 marca 2016 roku w Wyzszej Szkole Kultury Spoteczneji Me-
dialnej w Toruniu odbyl si¢ Miedzynarodowy Kongres ,,Problemy wspolczesnej
polityki: Konflikty zbrojne i terroryzm”. Wydarzenie to zostato zorganizowane we
wspolpracy z Uniwersytetem Anglii Wschodniej w Norwich (Wielka Brytania).
Patronat nad spotkaniem objal minister spraw zagranicznych Witold Waszczy-
kowski. Zasadniczg ideg kongresu byto zwrdcenie uwagi na najbardziej znaczace
zagrozenia w obszarze bezpieczenstwa narodowego i miedzynarodowego ukazane
w zlozonej perspektywie dziatan terrorystycznych i cyberterrorystycznych oraz
konfliktéw politycznych, militarnych i gospodarczych. Poruszona zostata réwniez
kwestia sposobdw relacjonowania przez $rodki masowego przekazu réznorodnych
zjawisk o charakterze terrorystycznym, jak réwniez sposobu ich recepcji przez
opini¢ publiczng i Srodowisko miedzynarodowe.

Kongres podzielony zostal na sesje plenarne oraz obrady panelowe, w ramach
ktérych prelegenci podejmowali tematy odnoszace si¢ do jednego skonkrety-
zowanego zagadnienia z dziedziny szeroko pojetego bezpieczenstwa w réznych
czesciach $wiata.

W imieniu o. dr. Tadeusza Rydzyka zaproszonych gosci i stuchaczy powitat
o. dr Zdzistaw Klafka, rektor WSKSiM, ktéry w swym przeméwieniu podkreslit
podstawowy cel kongresu, a mianowicie pobudzenie kazdego czlowieka do
refleksji nad wlasng odpowiedzialnoscig za zagrozenie terroryzmem. Stowa
te wypowiedziane zostaly w kontekscie mozliwosci wielorakiego pojmowania
wspolczesnego terroryzmu, ktéry oprocz swej najbardziej oczywistej postaci, moze

*  Judyta Bielanowska — absolwentka Uniwersytetu Mikofaja Kopernika w Toruniu. Ukonczyla
studia z zakresu politologii i bezpieczenstwa wewnetrznego. Doktorantka studiéw w dzie-
dzinie nauk o polityce na UMK w Toruniu. Jej zainteresowania badawcze koncentruja sie
na historii politycznej Polski XX wieku, zwlaszcza okresu PRL.
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przybra¢ réwniez forme donosicielstwa, obmowy, czy tez krzywdy wyrzadzanej
drugiemu czlowiekowi poprzez nieodpowiedzialne wypowiedzi. Ojciec Klafka
wskazal takze na powigzanie posiadania wladzy z terroryzmem, dowodzac, iz te
kategorie sa z sobg $cisle skorelowane, bowiem najwigkszg odpowiedzialno$¢ za
akty terroru ponoszg ludzie dysponujacy wladza nieograniczong lub tacy, ktérzy
tymczasowo zostali od tejze wladzy odsunigci i nie s w stanie zaakceptowac
tego faktu.

Nastepnie odbyla si¢ sesja plenarna prowadzona przez dr Dorote Zuchowska,
dziekana WSKSiM. Pierwszym z prelegentéw byt w tej sesji prof. Sebastian Woj-
ciechowski z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wygtlosit wprowa-
dzajacy wyklad na temat ,,Terroryzmu na poczatku XX wieku - istoty, przyczyn
i zakresu zagrozenia”. Osig jego refleksji byly stowa Jana Pawla II, iz ,,terroryzm
rodzi si¢ z nienawisci”. Précz okreslenia definicyjnego ujecia terroryzmu, wskaza-
nia na jego elementy skladowe, najbardziej charakterystyczne cechy oraz metody
i cele zamachowcow profesor scharakteryzowat takze stopien zagrozenia atakiem
terrorystycznym na obszarze Polski w kontekscie zblizajacych si¢ obchodéw
Swiatowych Dni Mlodziezy, szczytu NATO w Warszawie, a takze ewentualnego
naplywu imigrantéw. Prof. Wojciechowski podkreslil, iz terroryzm jest zjawiskiem
ponadczasowym, ktére ustawicznie ewoluuje, ponadto nie nalezy utozsamiac¢ go
wylacznie z fundamentalizmem islamskim, gdyz kazdy przejaw radykalizacji na
dowolnej plaszczyznie ludzkiej egzystencji moze stanowi¢ zalazek terroryzmu.
Sprzyja temu fakt asymetrycznosci, polegajacy na tym, iz przygotowanie zama-
chu terrorystycznego jest relatywnie tanie, podczas gdy wojna z terroryzmem
generuje olbrzymie koszty i, niestety, jest ona obecnie czesto przez spotecznosé
miedzynarodowy przegrywana.

Kolejny prelegent w tej sesji plenarnej, prof. Indranil Bose z Indii, w referacie
~W strone szerszej interpretacji pojecia »bezpieczenstwo«” skoncentrowat si¢ na
dwdch najpilniejszych potrzebach spoteczenstwa indyjskiego, mianowicie: bez-
pieczenstwie i rozwoju. Referent nakreslit pokrotce historie Indii w kontekscie
ich relacji z supermocarstwami oraz Pakistanem, przy czym bardzo wyraznie
podkreslit, ze pomimo niezbyt dobrych stosunkéw obu panstw, w zadnym razie
nie nalezy utozsamia¢ Indii z terroryzmem, majacym swoje Zrédta wlasnie w Pa-
kistanie. Ponadto wyr6znil réwniez trzy obszary bezpieczenstwa o znaczeniu fun-
damentalnym dla wlasciwej egzystencji spoleczenstwa, w ramach ktérych moze
pojawic si¢ zagrozenie terrorystyczne, wskazujac na nieréwnomierny dostep do
energii, wody i zywnosci. Z tym natomiast $cisle powigzane sg dwie koncepcje
bezpieczenstwa na terenie Indii, dotyczace aspektu zewnetrznego i wewnetrznego.
Na pierwszym z tych poziomoéw bezpieczenstwo Indii opiera si¢ na prowadzeniu
dziatan negocjacyjnych, a takze tworzeniu serdecznych, przyjaznych sojuszy z in-
nymi panstwami miedzy innymi poprzez wymiane handlowsy, z kolei w drugim

SPRAWOZDANIE



366 SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWEGO KONGRESU...

wymiarze, wewnetrznym, Indie zobligowane s3 do zatroszczenia si¢ o wlasciwy
rozwoj panstwa, zwlaszcza tam gdzie istniejg obszary ubdstwa.

Ostatni referat w tej sesji: ,,Sledztwa w sprawie wiezien CIA w Europie. Prawo-
rzadno$¢ czy bezmyslno$¢”, przedstawit prof. Mirostaw Piotrowski, reprezentujacy
Katolicki Uniwersytet Lubelski oraz Wyzsza Szkote Kultury Spotecznej i Medial-
nej. Omowit genezg europejskiego sledztwa w sprawie wiezien CIA prowadzonego
przez Rade Europy. Nastepnie przedstawil dziatania komisji sledczej ds. wigzien
CIA, powolanej przez Parlament Europejski, ktérej zadaniem bylo ustalenie, czy
rzady panstw europejskich wspierajace USA w walce z terroryzmem nie naruszyty
norm prawa mi¢dzynarodowego. Prelegent zwrdcit szczegdlng uwage na podzial,
ktéry wykrystalizowal si¢ w ramach tej komisji, oparty na wyodrebnieniu frakcji
antyamerykanskiej, dowodzacej, iz dochodzito do famania prawa miedzynarodo-
wego, oraz frakeji przeciwnej, opowiadajacej si¢ za wspolpraca z USA w zakresie
dzialan antyterrorystycznych. W kontekscie tym poruszona zostala réwniez
kwestia stosowania tortur wobec wi¢znidéw przez funkcjonariuszy CIA.

Kolejnym etapem sesji plenarnej byta dyskusja. Najczesciej zadawane pytania
dotyczyly takich aspektow, jak: zrodia finansowania terroryzmu rozwijajacego
sie przeciez na terenach zagrozonych ubo6stwem; zagrozenie zamachem terrory-
stycznym podczas Swiatowych Dni Mlodziezy i szczytu NATO; problem z dys-
tynkcja pomiedzy ,uchodzcy” a ,emigrantem”; kwestia terroryzmu w Indiach
i Pakistanie; dopuszczalno$¢ tzw. sSrodkow specjalnych podczas przestuchiwania
wieznidéw (pod pojeciem srodkéw specjalnych stosowanych przez stuzby rozumie
sie roznego rodzaju tortury; kwestia ich dopuszczalnosci wywotata duze zain-
teresowanie u stuchaczy). Podczas dyskusji poruszony zostal réwniez problem
tzw. seksterroru, rozumianego jako przestepstwa seksualne dokonywane przez
obcokrajowcow z krajow arabskich, majace miejsce nie tylko w Niemczech, ale
takze w panstwach skandynawskich.

Kolejna cze$¢ kongresu, odbywajaca sie tym razem w ramach obrad panelo-
wych, skupita si¢ wokdt nastepujacych kwestii:

1) Panel 1: Polityka bezpieczenstwa (prowadzacy: dr Marcin Polakowski), obej-
mujacy nastepujace referaty:
a) ,Rewolucje i przewroty polityczne jako przyczyna rozpoczecia agresji mi-
litarnej oraz stawania si¢ jej celem” (dr Michal Kuz, Uczelnia Lazarskiego);
b) ,Wojny walutowe — przyczyny i konsekwencje dla wspolczesnego miedzy-
narodowego systemu walutowego” (dr Dorota Zuchowska, Wyzsza Szkota
Kultury Spotecznej i Medialnej);
c) ,Zagrozenie dzihadem w Polsce” (mgr Wadim Procel, Akademia Mary-
narki Wojenne;j)
d) ,Bezpieczenstwo kulturowe Polski — wyzwania i zagrozenia” (mgr Marek
Friedrich, Uniwersytet Gdanski);
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2) Panel 2: Konflikty wewnetrzne i miedzynarodowe (prowadzacy: prof. Piotr
Grochmalski, dr Jan Widniewski), w ramach ktérego przedstawiono naste-
pujace zagadnienia:

a) ,,Ukrainski kryzys uchodzcy” (prof. Kseniia Denysenko, Uniwersytet Tarasa
Szewczenki w Kijowie, Ukraina);

b) ,Konflikt w Syrii: czy Afganistan 2.0 jest nieunikniony?” (prof. Roman
Petyur, Uniwersytet Tarasa Szewczenki, Ukraina);

c) »Mrok z p6inocy. Rosyjskie zagrozenie militarno-polityczne wobec nie-
podleglych panstw Europy Srodkowej i Wschodniej w ukraifiskich prze-
kazach medialnych” (prof. Ihor Sribnyak, Uniwersytet Kijowski Borysa
Grinczenki, Ukraina);

d) ,Do czego zmierza Putin. Geopolityczny projekt Kremla” (prof. Piotr
Grochmalski, Uniwersytet Mikotaja Kopernika);

e) ,Kulturowe spigcia zaczynem niebezpiecznej egzystencji” (ks. dr Pawet
Maciag, Akademia Sztuk Pieknych w Katowicach, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II).

3) Panel 3: Wojna, konflikty i terroryzm w mediach (prowadzgca: dr Monika
Kacprzak, Wyzsza Szkota Kultury Spolecznej i Medialnej), poruszajacy na-
stepujace zagadnienia:

a) ,lerroryzm ETA: dyskusja i ataki w prasie hiszpanskiej podczas lat ofo-
wiu” (mgr Marta Requejo Fraile, mgr Itziar Reguero Sanz, Uniwersytet
Valladolid, Hiszpania);

b) ,Terroryzm jako strategia komunikacyjna” (ks. dr hab. Wiestaw Luzynski,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika);

c) ,Filmowy obraz konfliktéw zbrojnych XXI wieku - Afganistan, Irak” (mgr
Anita Lewandowska, Uniwersytet Gdanski);

d) ,Walka informacyjna w pétnocnym Iraku - propagandowa aktywnos¢
Kurdéw i Chrzescijanskiej Milicji” (mgr Grzegorz Klein, Akademia
Obrony Narodowej);

e) ,Percepcja zagrozen wspolczesnych spoteczenstw w swietle przekazow
medialnych na temat terroryzmu” (mgr Mateusz Zietarski, Akademia
Marynarki Wojennej);

f) ,Redaktor na wojnie. Entymematy w dyskursie tygodnika »Newsweek«
w latach 2015-2016” (dr Hanna Karp, Wyzsza Szkota Kultury Spoteczne;j
i Medialnej).

Kazdy z referatow prezentowal wysoki poziom merytoryczny, dlatego tez
warto pokrdtce przyblizy¢ tres¢ niektérych z nich, rozpoczynajac od prelegentek
z panelu trzeciego: mgr M. Requejo Fraile i mgr I. Reguero Sanz, ktore oméwity
terroryzm ETA w kontekscie relacjonowania tego zjawiska w prasie hiszpanskiej.
Referentki zwrdcity uwage przede wszystkim na mozliwo$¢ instrumentalnego,
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a zarazem $cisle celowego wykorzystywania medidow przez terrorystow. Wskazaty
takze na korelacje pomiedzy sposobem relacjonowania atakéw terrorystycznych
a coraz czestsza interpretacjg zamachow jako swoistego ,,teatru grozy” przez opi-
nie publiczng. Wszystko to z kolei zostalo oméwione w kontekscie dziatalnosci
hiszpanskiej grupy terrorystycznej ETA, ktéra pomimo swego jednoznacznego
charakteru u schytku lat siedemdziesiatych dysponowata znacznym poparciem
ze strony Baskow i ktora, co wigcej, dyktowata warunki dyskursu medialnego na
temat terroryzmu w tym okresie.

Kolejny referat dotyczyt ,, Terroryzmu jako strategii komunikacyjnej’, a wygto-
sit go ks. dr hab. Wiestaw Luzynski z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika. W swoim
wystapieniu prelegent scharakteryzowal ataki terrorystyczne jako no$nik pewnego
przestania, ktore za sprawa mediow zyskuje rozglos, popularnos¢, a tym samym
przysparza grupom terrorystycznym coraz wiecej zwolennikéw. Na szczegdlna
uwage zastuguje w tym kontekscie efekt psychologiczny, ktéry moze zadziata¢
wlasnie poprzez kontekst medialnej interpretacji zamachdéw terrorystycznych.
Z jednej bowiem strony pojawia si¢ strach w spofeczenstwie, ktdre nie jest w stanie
wypracowaé skutecznych metod walki z terroryzmem, z drugiej za$§ mobilizuje
i organizuje réznego rodzaju grupy spoteczne podatne na hasta terrorystow, np.
mniejszo$ci etniczne, ktore dostrzegaja, iz walka z szeregach organizacji terro-
rystycznych moze okazac si¢ skuteczna, a tym samym doprowadzi¢ do realizacji
ich partykularnych celéw.

Nastepne zagadnienie przedstawita mgr Anita Lewandowska z Uniwersytetu
Gdanskiego, a dotyczylo ono ,,Filmowego obrazu konfliktéw zbrojnych XXI wie-
ku - Afganistan, Irak” Prelegentka wyrazila przekonanie, iz filmy wspotdzialaja
w budowaniu okreslonej ideologii, usprawiedliwiajac przedsiewziecia podejmo-
wane w obrebie polityki. Wskazata réwniez na réznice w polskiej i amerykanskiej
kinematografii, dowodzac, iz polskie filmy na temat konfliktéw zbrojnych nie
stanowig holdu dla okreslonej politycznej strategii dziatania, lecz sa obrazem
wojny, daza do przedstawienia jej w sposéb maksymalnie realistyczny. Z kolei
filmy amerykanskie maja na celu wywieranie wptywu na odbiorce, przy czym
wplyw ten bardzo wyraznie okreslony, podyktowany biezaca polityka panstwa,
wpisujacy si¢ ponadto w kod geopolityczny Amerykandw, ktory jest odgérnie
narzucony.

Kolejny referat tego panelu dotyczyl tematu: ,Walka informacyjna w pot-
nocnym Iraku - propagandowa aktywnos¢ Kurdéw i Chrzescijanskiej Milicji”
Wyglosil go mgr Grzegorz Klein z Akademii Obrony Narodowej. Referat zostat
dodatkowo poszerzony o omoéwienie przekazu propagandowego terrorystycznej
organizacji Daesh. Referent scharakteryzowat miedzy innymi konflikt sunnic-
ko-szyicki w kontekscie oficjalnej propagandy tej grupy. Wskazal na brutalnos¢
w przekazach propagandowych, ale takze na to, iz przekazy sa selekcjonowane
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w zaleznosci od grup docelowych. Stad tez wynika stopniowanie wystepujacej
w nich brutalnosci. Ponadto oméwione zostaly najistotniejsze aspekty propa-
gandowe Kurdow (przedstawiajacych siebie jako jedyna realng site stawiajaca
skuteczny opdr Daesh) oraz Chrzescijanskiej Milicji, ktdra jest gotowa przyjac
do swych szeregow kazdego cztowieka (a zatem chrzescijanina, muzulmanina
i innych) gotowego wiaczy¢ sie w walke o stworzenie panstwa Kurdow.

W panelu drugim referat pt. ,,Kulturowe spigcia zaczynem niebezpiecznej
egzystencji” wyglosil ks. dr Pawel Maciag reprezentujacy Akademie¢ Sztuk Piek-
nych w Katowicach oraz Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II. Poruszo-
ne watki dotyczyty walki o symbole w obszarze kultury narodowej, przemocy
symbolicznej, wykorzystania do walki propagandowej symboliki narodowej (co
jest szczegdlnie dostrzegalne na przykladzie panstw totalitarnych XX wieku),
nurtéw uniwersalistycznych, a w ich ramach swoistosci kultur narodowych,
etnocentryzmu i ksenofobii, a takze kwestii samowystarczalnosci nowoczesnej
kultury narodowej (przy czym referent podkreslil, iz zadna kultura narodowa
nie jest samowystarczalna).

Na zakonczenie wystapienn w ramach tego panelu odbyta si¢ dyskusja na te-
maty poruszane w poszczegolnych referatach. Najwigksze zainteresowanie wérod
stuchaczy wzbudzil referat prof. Piotra Grochmalskiego z Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika, dotyczacy geopolitycznych dazen Kremla. Pytania kierowane do pre-
legenta mialy na celu doprecyzowanie watkéw, ktore z powodu limitu czasowego
nie zostaly dostatecznie rozwinigte.

Podczas drugiego dnia uroczystosci obrady zostaly zorganizowane w dwu
panelach.
1) Panel 1: Polityka bezpieczenstwa (prowadzacy: dr Rafal Lizut):

a) »Sposoby na przywrdcenie integralnosci terytorialnej Ukrainy” (dr Vasyl
Yablonskiy, Narodowy Instytut Studiéw Strategicznych, Ukraina);

b) ,Zmniejszanie napi¢¢ spotecznych jako czynnik bezpieczenstwa spolecz-
nego” (dr Alexsandra Kolomiets, Narodowy Instytut Studiéw Strategicz-
nych, Ukraina”);

c) »Regionalizm europejski jako element regionalnego systemu bezpieczen-
stwa” (dr Sergiy Makovskyy, Uniwersytet Tarasa Szewczenki w Kijowie,
Ukraina);

d) ,,Technika i bezpieczenstwo obywateli: miedzy skuteczng ochrong a totalng
kontrolg” (dr Rafal Lizut, St. Mary Polytechnic, Suleja, Nigeria; Wyzsza
Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej);

e) ,Prezydent Aleksander Kwasniewski wobec Sit Zbrojnych RP” (mgr Diana
Bednarz, Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej).
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2) Panel 2: Konflikty wewnetrzne i migdzynarodowe (prowadzacy: dr Marcin
Polakowski):

a) »Socjalistyczny pretorianizm w Wenezueli (1999-2012)” (prof. Tomas
Straka, Uniwersytet Katolicki Andres Bello, Wenezuela);

b) ,,Czy Bosni i Hercegowinie grozi rozbidr? Aspekt historyczny i wspolcze-
sny” (prof. Piotr Zurek, Akademia Techniczno-Humanistyczna w Biel-
sku-Biatej);

c) »Wojny kulturowe i perspektywy dialogu” (prof. Michal Januszkiewicz,
Uniwersytet Adama Mickiewicza, Wyzsza Szkola Kultury Spotecznej
i Medialnej);

d) ,Wspdlczesna forma konfliktu. Czym jest wojna hybrydowa na przyktadzie
Europy” (dr Dorota Piersa-Cywinska, Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej
i Medialnej);

e) »,Niewypowiedziana wojna. Rosyjska obecnos¢ militarna w Syrii w kon-
tekscie rywalizacji bliskowschodniej” (dr Jan Wisniewski, Wyzsza Szkota
Kultury Spotecznej i Medialnej);

t) ,Spoteczny roztam i kryzys Ukrainy a doswiadczenia Polski” (prof. Sta-
womira Gruszewska, Uniwersytet Szczecinski, Wyzsza Szkota Kultury
Spotecznej i Medialnej; dr Robert Grochowski, Wyzsza Szkota Kultury
Spotecznej i Medialne;j).

Réwniez podczas drugiego dnia kongresu poruszano niezwykle interesujace
zagadnienia, spo$rod ktdrych kilka z nich dotykalo watkéw dotychczas nieek-
splorowanych przez specjalistow z zakresu zwalczania terroryzmu. Dlatego tez
warto przyblizy¢ niektdre z referatow.

Rozpoczynajac od panelu drugiego, pierwszy z prelegentéw, prof. Tomas
Straka reprezentujacy Uniwersytet Katolicki Andres Bello w Wenezueli, przed-
stawil temat ,Socjalistycznego pretorianizmu w Wenezueli (1999-2012)".
Profesor przyblizyt stuchaczom sylwetke prezydenta Wenezueli Hugo Chaveza
Friasa w kontek$cie problemu demokratyzacji Wenezueli. Wskazal ponadto,
iz w zwigzku z aktywnoscig polityczng Chaveza Wenezuela, w odréznieniu od
innych panstw Ameryki Lacinskiej, ktére wstapity na droge liberalizmu i demo-
kracji, rozwijala si¢ w zupelnie innym kierunku, a mianowicie: pretorianizmu
(interpretowanego jako nadanie militarnego charakteru panstwu) i socjalizmu,
zwanego ,socjalizmem boliwarianskim”. Referent wskazal ponadto na odmien-
nosci pomiedzy Europg Wschodnig przed 1989 rokiem a specyfika systemu
politycznego Wenezueli, ktéry w odréznieniu od pozostalych stanowi nowy typ
cywilno-militarny, ktérego przejawy dostrzegane sa we wszystkich instytucjach
administracji publicznej Wenezueli. Tym samym sytuacja wewnetrzna Wenezueli,

SPRAWOZDANIE



SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWEGO KONGRESU... 371

podobnie jak Kuby, wyczerpuje cechy tego samego schematu, w ktérym armia
nie tylko popiera socjalizm, lecz takze pelni znaczacg role w jego zabezpieczaniu.

Kolejny referat pt. ,,Czy Bo$ni i Hercegowinie grozi rozbidr? Aspekt histo-
ryczny i wspdlczesny” przedstawit prof. Piotr Zurek z Akademii Techniczno-
-Humanistycznej w Bielsku-Biatej. W referacie ukazane zostaly przede wszystkim
najwazniejsze aspekty ewentualnego konfliktu na tle religijnym i etnicznym.
Ponadto podjeta zostala proba odpowiedzi na pytanie, czy to Republika Serbska
dazy do rozbioru tego obszaru, jak tez czy istnieje zagrozenie ze strony terrory-
stow muzutlmanskich z terenéw Bo$ni i Hercegowiny i czy mozna je w jakimg
stopniu poréwnac z potencjalnymi atakami terrorystycznymi inicjowanymi przez
muzulmanéw z Europy Zachodnie;j.

Natomiast w panelu pierwszym dr Rafat Lizut oméwil temat ,,Technika i bez-
pieczenstwo obywateli: migdzy skuteczng ochrong a totalng kontrolg”. Przedsta-
wione zostaly argumenty przemawiajace za intensyfikacjg kontroli obywateli, jak
i wyrazajace stanowisko przeciwne, a zatem sugerujace konieczno$¢ ograniczenia
inwigilacji. Co ciekawe, dla uzasadnienia stanowisk obu stron tego dylematu
istniejg, wedlug prelegenta, te same motywacje, majace charakter retrospekcyj-
ny, polityczny, odnoszacy si¢ do transparentnosci, sprawnosciowy, definicyjny,
a takze wiazacy sie z mozliwosciami technicznymi. Od tego, czy opowiadamy sie
za permanentng kontrola, czy tez pelnym poszanowaniem prywatnosci obywa-
teli, zalezy interpretacja poszczegolnych argumentdw; oczywiscie diametralnie
rézna bedzie ona w systemie demokratycznym i totalitarnym czy autorytarnym.

Ostatni referat w tym panelu przedstawila mgr Diana Bednarz z Uniwersytetu
Marii Curie-Skltodowskiej pt. ,,Prezydent Aleksander Kwasniewski wobec Sit
Zbrojnych RP”. Referentka przedstawila najbardziej znaczace cechy prezyden-
tury Aleksandra Kwasniewskiego odnoszace si¢ do kwestii jego polityki wobec
Sit Zbrojnych. Wskazata, iz byta to polityka czynna, zas sam prezydent dazyl do
modernizacji armii, odbywat czeste spotkania z zolnierzami, a takze popierat
wszelkie dziatania majgce na celu wstapienie Polski do NATO. Prelegentka zakon-
czyla swdj referat konkluzja, iz Aleksander Kwasniewski, w obszarze wojskowosci,
zrealizowal wszystkie zapowiedziane przez siebie zalozenia.

Po zakonczeniu obrad w obu panelach odbyla si¢ sesja plenarna w Auli
Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej, podczas ktdrej prelekcje wygto-
sili minister spraw zagranicznych Witold Waszczykowski oraz minister obrony
narodowej Antoni Macierewicz. Zanim jednak poproszono gosci o wystapienie,
mowe wstepng wyglosit o. Tadeusz Rydzyk, rektor-zalozyciel Wyzszej Szkoty
Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu. Nastepnie minister Witold Wasz-
czykowski wyglosit blisko pétgodzinny wyklad na temat bezpieczenstwa Polski.
Odniost si¢ on do polityki bezpieczenstwa realizowanej przez obecny rzad wobec
zagrozen i konfliktow na $wiecie i ich mozliwych reperkusji w Polsce. Poruszona
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zostala rowniez kwestia mozliwego zagrozenia ze strony Rosji, problemu z przyj-
mowaniem uchodzcéw, a takze sytuacji w NATO. Minister wskazal réwniez, iz
nalezy pochyli¢ sie nad problemem zabezpieczenia regionu Europy Srodkowej
i Wschodniej przed wspomnianymi zagrozeniami, a takze dazy¢ do zaciesnienia
wspolpracy z panstwami czlonkowskimi Grupy Wyszehradzkiej, panstwami
skandynawskimi, ale takze krajami Afryki oraz obiema Amerykami.

Z kolei druga prelekcja, wygtoszona przez Antoniego Macierewicza, stano-
wila uzupelnienie kwestii poruszonych podczas pierwszego wykladu. Nastepnie
omo&wil on problem terroryzmu i konfliktéw zbrojnych z punktu widzenia bez-
pieczenstwa Polski. Poczynione zostalo réwniez rozréznienie migdzy tymi ter-
minami, a takze wskazanie, iz niepodleglos¢ Polski w pelnym wymiarze pociaga
za sobg catkowite uniezaleznienie si¢ od ingerencji ze strony obcych mocarstw.
Minister mowil takze, podobnie jak poprzedni prelegent, o trudnych relacjach
Polski z Rosjg, ktore rzutujg na mozliwosci wspotpracy miedzy oboma panstwami,
stawiajac pod znakiem zapytania bezpieczenstwo Polski.

Po zakonczeniu wystapien nadszedt czas na dyskusje, podczas ktorej do obu
prelegentow kierowane byly pytania dotyczace przede wszystkim przygotowania
Polski do Swiatowych Dni Mtodziezy oraz organizacji szczytu NATO w Warszawie
w kontek$cie mozliwosci zagrozenia atakiem terrorystycznym.

Zasadnicza idea przyswiecajaca konferencji odzwierciedla najbardziej aktual-
ny problem wspdiczesnego $wiata w kontekscie bezpieczenstwa miedzynarodo-
wego. Terroryzm jest bowiem zjawiskiem na tyle ztozonym i niejednoznacznym,
iz moze urzeczywistni¢ si¢ w kazdym miejscu i o kazdej porze. Transgraniczny
i uniwersalny charakter tego zjawiska sprawia, iz w sprzyjajacych dla niego oko-
licznosciach nie ma wiasciwie zadnych przeszkod dla przeprowadzenia ataku
terrorystycznego. Dlatego tez tego rodzaju konferencje, kongresy czy sympozja,
majace na celu przyblizenie rozmaitych aspektow z calego spektrum definicji
i kategoryzacji terroryzmu, wpisujg si¢ w calosciowy nurt profilaktyki terroru
i pokrewnych jemu konfliktéw zbrojnych, tym bardziej ze kazde z tych zjawisk
w dobie wspdlczesnej permanentnie sie aktualizuje. Tym wigksza jest wiec war-
to$¢ debat i dyskusji o charakterze naukowym, przeprowadzanych w rozmaitych
obszarach przestrzeni publicznej, a w szczegolnosci w murach uczelni i uniwer-
sytetow. Miedzynarodowy Kongres ,,Problemy wspolczesnej polityki. Konflikty
zbrojne i terroryzm”zorganizowany przez Wyzsza Szkole Kultury Spolecznej
i Medialnej w Toruniu jest tego znamienitym przyktadem.
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