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Przemijanie i Smierc
w niektorych europejskich koncepcjach filozoficznych

Passing and death in some European philosophical concepts

Streszczenie:

Celem artykutu jest przedstawienie problemu przemijania i §mierci w wybranych, europejskich
koncepcjach filozoficznych. Czlowiek od zarania dziejow interesowal si¢ tematem zycia i $mierci za$
refleksja filozoficzna, dotyczaca tego problemu, rozwijala si¢ zasadniczo w dwdch kierunkach. Z jed-
nej strony starala si¢ wyeliminowac¢ lgk przed $miercia, z drugiej za$ usitowata poszukiwaé sposobu
na madre wyjasnienie faktu zejscia ze sceny zycia. Obecnie problem przemijania i §mierci wystepu-
je w badaniach wielu dyscyplin naukowych. Na gruncie filozofii, rodza si¢ i rozwijaja badania nad
poznaniem, transcendentalng swiadomoscia, a takze rozwija si¢ etyka oraz bioetyka.
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Summary:

The aim of this article is to present the concepts of passing and death in view of certain European
philosophical notions. People have been interested in the phenomena of life and death throughout
human history. Philosophical reflection regarding these issues evolved in two directions. On the one
hand, it made attempts to extirpate the fear of death; and on the other hand, it endeavoured to find
a knowledgeable way of explaining the fact of passing away. Nowadays, the problem of passing and
death is present in researches in numerous branches. As regards philosophy, studies on cognition and
transcendental consciousness are carried on. Moreover, ethics and bioethics are developed.
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1. Uwagi wstepne

Przemijanie jest procesem nieuniknionym. Intelektualna refleksja nad prze-
mijaniem i $miercig towarzyszy cztowiekowi od najdawniejszych czaséw. Ludzie
juz w czasach archaicznych, dostrzegali, ze w przyrodzie wystepuja ciagle zmia-
ny. Prébe wytlumaczenia faktu przemijania, znajdujemy w Mitologii greckiej.
Wedlug wierzen starozytnych Grekéw, Demeter-matka plonéw, ptakéow, rybi ca-
tej zyjacej przyrody, ktéra z wody i powietrza dawata zycie wszystkim roslinom
i stworzeniom, mialta cérke Persefone, nazywang Korg. Bég podziemi, Hades
zwabil pigkna bogini¢ narcyzem, ktéry nagle wyrést spod ziemi. Gdy Persefona
kwiat zerwala, wtedy rydwan z czarnymi konmi porwal Kore do Tartaru. Deme-
ter byta zrozpaczona - szukata wszedzie swojej corki. Wraz z Demeter rozpaczala
cala przyroda. Na ziemi zapanowaly susze i kleski przyrody, pola nie dawaty plo-
néw, rosliny umieraly. Zeus odnalazt Persefone i nakazal Hadesowi zwrdcic ja
matce, ale poniewaz bogini zjadta wczesniej granat, na cze$¢ roku musiata wra-
ca¢ do meza. Powroty Persefony mialy tltumaczy¢ zmiang pdr roku. W pdzniej-
szych wiekach, pierwsi greccy filozofowie poszukiwali wiedzy o obiektywnych
mechanizmach rzadzacych wszech§wiatem - a w nim réwniez czlowiekiem. Do
natury $wiata nalezy ciagla jego zmiennos¢, prowokowana nieustannym przeni-
kaniem sie przeciwienstw. Zycie i $mieré, podobnie jak dobro i zto, prawda i fatsz
walczg ze sobg i jednoczes$nie warunkuja sie nawzajem.

2. Przemijanie i Smier¢ w koncepcjach filozofii klasycznej

Filozofia europejska narodzila si¢ na przetomie VII i VI w. p.n.e. w staro-
zytnej Grecji. W historii rozwoju mysli filozoficznej nie ma takiej wiedzy, ktdra
mozna by nazwac filozofia w ogéle. W dziejach rozwoju mysli filozoficznej wy-
stepowaly okreslone teorie, kierunki, szkoly, systemy filozoficzne, ktére wyra-
staly z tendencji konkretnej epoki. Filozofia teoretyczna rozpoczyna si¢ od za-
gadnienia bytu, poszukiwania arche, logosu wszechswiata. Czlowiek antyczny
pyta o byt z pominig¢ciem pytania o cztowieka, bowiem przyjmuje byt ludzki
za czg$¢ uniwersum, fizyczny element §wiata przyrodniczego, ktéry uczestni-
czy w transcendentalnej naturze bytu, jako takiego, dzigki swej rozumnosci.
Myslenie klasyczne jest mysleniem transcendentalnym, czlowiek kieruje $wia-
domo$¢ na to, co znajduje sie poza nim - $wiat, w ten sposob czuje si¢ okre-
Slonym przezen. Takie myslenie charakteryzuje przede wszystkim filozofie
Joniczykow i eleatow. Byt jawil sie Grekom, jako przyjazna i doskonata sita. Fi-
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lozofowie greccy dostrzegali jego wielko$¢ sprzymierzong z zyciem, rozwojem,
cyklicznym powstawaniem i ginieciem. Czlowiek, jako cze¢$¢ makrokosmosu,
doskonale pojmowal swg skoficzonos¢, a wigc zycie i jego kres. Z przemijaniem
zespolone jest umieranie, ktore trwa przez cale zycie. Widzimy, jak starzejemy
sie, jak odchodzg nasi bliscy. Jakby nie bylo $mierci to nas by nie bylo, poniewaz
,Co$ musi zgingé, aby co$ moglo powsta¢”. Smier¢ jest nieroztgczng forma zy-
cia. Tworzy jeden z elementow sktadajgcych sie na egzystencje. Tak, wiec gdy-
bysmy wyeliminowali §mier¢ z naszego zycia, koto nie domknetoby si¢. Sama
mozliwo$¢ usunigcia $mierci z naszego zycia bylaby apokalipsg. W V w p. n. e,
grecki filozof Heraklit, poszukujac poczatku przyrody i jej wlasnosci, odkryl,
ze zasadniczg wlasnoscig przyrody jest jej zmienno$¢. Przedstawit obraz $wia-
ta, jako rzeke, twierdzac, ze wszystko plynie, nic nie trwa, ,niepodobna wstgpic
dwukrotnie do tej samej rzeki™, bo juz inne naplynety w nig wody. Obrazem
rzeczywistosci jest rowniez $mier¢: ,obawiamy sie jednej Smierci, a juz wielu
Smierciom uleglismy™. Nie ma rzeczy o stalych wtasnosciach, jest ciggle sta-
wanie si¢. W ten sposdb Heraklit sformutowal powszechng teorie zmiennosci.
Chociaz trudno jednoznacznie rozstrzygna¢, ile uwagi poswigcit filozof proble-
mowi $mierci i umierania ze wzgledu na fragmentaryczne przekazy dotyczace
pogladow Heraklita na ten temat. Inny filozof - Sokrates nauczal, piszac, ze
$mier¢ moze by¢ jedng z dwoch rzeczy: albo ostatecznym unicestwieniem, albo
przejsciem do innej formy zycia. W pierwszym przypadku, zlem by¢ nie moze,
poniewaz jako unicestwieni nie mozemy nic odczuwaé. Natomiast w drugim
przypadku, $mier¢ jest dobrem oznaczajacym dalsze, lepsze trwanie. Szczegdl-
ng role w historii rozwazan nad $miercig, odegraly poglady Epikura. On pierw-
szy postawil pytanie - dlaczego ludzie bojg sie Smierci? Jakie konsekwencje tej
obawy odczuwamy w zyciu i o ile s3 one uzasadnione? Wedlug Epikura prze-
zywamy obledny strach przed $miercia, gdyz obawiamy si¢ cierpien zwigza-
nych z konaniem, bgdz mak posmiertnych, albo tez lekamy sie nicosci, w ktérej
roztapiamy si¢ wraz z koficem zycia. Perspektywa przyszltych cierpien czy tez
rozplyniecia si¢ w nicosci, sprawia, ze Zadna doczesna rados¢ nie jest godna
aprobaty. Epikur podejmuje probe wyleczenia czlowieka z paralizujacego go
leku przed $miercig przez wykazanie bezzasadnosci potocznych mnieman na
temat $mierci i umierania. Wedtug Epikura, przede wszystkim nalezy przy-
jac, ze $mier¢ jest zjawiskiem koniecznym i nieuchronnym, po ktérym naste-
puje nicos¢. Wszelkie pragnienia wiecznosci, oczekiwanie nie§miertelnosci sg

' Wt Tatarkiewicz, Historia filozofii t. 1, Warszawa 2006, s. 32.

2 Tamze,s. 32.
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wyrazem naszej niewiedzy, ktorej skutkiem bedzie wielka przegrana z calego
niedocenianego a jedynego zycia. ,Raz sig zrodzilismy- pisat Epikur — dwa razy
zrodzi¢ sig nie mozna. Mija Zycie i nigdy juz wiecej nie wraca. Nie bedgc pewny
jutra, odktadasz rados¢ na potem, a tymczasem Zycie chlonie mitrega i kazdy
z nas umiera w kieracie’. Epikur glosil, ze §mier¢, najstraszniejsza z nieszczes¢,
wcale nas nie dotyczy, bo gdy my istniejemy, $mier¢ jest nieobecna, a gdy tylko
$mier¢ sie pojawi, wtedy nas juz nie ma. Wobec tego $mier¢ nie ma zadne-
go zwigzku ani z zywymi, ani z umarlymi; tamtych nie dotyczy, a ci juz nie
istnieja. ,,Atoli medrzec, przeciwnie, ani sig Zycia nie wyrzeka, ani si¢ Smierci
nie boi, albowiem zycie nie jest mu cigzarem, a nieistnienia wcale nie uwaza za
zto™. Podobnie intelektualistyczng postawe wobec $mierci i umierania zawie-
raja w swym ideale medrca stoicy. ,,Smier¢ stoicka - przyjmowana ze spokojem
i dostojeristwem™. Zaréwno epikurejczycy jak i stoicy twierdzili, ze jedynie
szaleniec pragnie rzeczy niemozliwych, a ze znajomosci natury swiata wynika,
ze wszystko, co jednostkowe ma swoj poczatek i koniec. Dlatego medrzec za
rzecz naturalng przyjmie prawde o koniecznosci $mierci i odrzuci nieuzasad-
nione pragnienie nie§miertelnosci. Epikurejczyk, dostrzegajac unieszczesliwia-
jacy wplyw mysli o $mierci, stara sie ja wyrugowac ze sSwiadomosci cztowieka,
natomiast stoik sklonny bylby sugerowa¢, ze rozwazanie nieuniknionego losu
manifestujgcego sie Smiercig wszystkiego, co istnieje powinno leze¢ u podstaw
godnej i rozumnej filozofii zycia. Kto, na co dzien zdaje sobie sprawe z krot-
kosci zycia, ten nie straci nierozwaznie danego mu czasu. Stoicy nie protestuja
wobec $mierci, nie szukajg przed nig ucieczki w $wiecie utudy niesmiertelnosci,
chociaz $mierci nie pragna. Mysl o jej koniecznym nadejsciu nakazuje madrze
wybiera¢ sposréd propozycji, ktére podpowiada zycie. Swiadomos$é dobrze
spelnionego zycia, a nie jego dlugos¢, stanowi dla stoikow rekojmie spokojnego
przyjecia wyroku natury. Obie koncepcje zasadzaja si¢ na podobnych zaloze-
niach: zycie i $§mier¢ czlowieka nalezy rozpatrywa¢ na kanwie ogoélnych praw
rzadzgcych kosmosem. Rzeczywisto$¢ podlega ciggtym zmianom, ktérych wa-
runkiem jest ustepowanie form aktualnych przed nadchodzacymi. Godzac si¢
z ta prawda staramy sie z zycia osiggna¢ mozliwie duzo, a jednocze$nie po-
siadlszy sztuke filozoficznego znoszenia cierpien, zdotamy samg $mier¢ uczy-
ni¢ mozliwie tagodng. Stosunek do zycia i $mierci jest tu realistyczny, przyrod-
niczy - jest polaczony z radoscia z uczestnictwa w uniwersalnym tancu zycia

3 Epikur. List do Menokeusa, [w:] Diogenes Laertions. Zywoty i poglady stynnych filozoféw. Thum. I. Kronska,
Warszawa 1984 s. 122.

4 Tamze,s. 135.

> W. Granat. Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijatiskiego. Lublin 2007, s. 120-121.

280



Filozoficzny wymiar przemijania i $mierci

ze $miercig, kosmicznym porzadku, ktorego zasadg jest logos — rozumna sila.
Totez ere starozytng cechuje kult zycia, gdzie zycie to trwanie od narodzin do
$mierci. Smier¢ jest wydarzeniem, ktére wystepuje u kresu naszej egzystencji.
Umieranie to proces, ktéry wynika bezposrednio z ludzkiej swiadomosci prze-
mijania. Swiadomo$¢ $mierci towarzyszy nam przez cale zycie. Bardzo celnie
opisuje to doswiadczenie Seneka w liscie do Lucyliusza ,,(...) Smierc nie spotyka
nas nagle, lecz robi postepy powoli, umieramy przez cale Zycie dzien w dzien, co
dzien, uchodzi bowiem z nas czgstka Zycia (...) Tak jak klepsydre wodng opréz-
nia nieostatnia kropla wody, lecz wszystko to, co wyptyneto przedtem, podob-
nie i ostatnia godzina, w ktorej zy¢ przestajemy, nie sama tylko przyprawia nas
o Smierci, choc¢ sama smier¢ dopetnia™. Kazdy cztowiek wie, ze kiedys umrze.

Na nieco odmiennych zalozeniach opiera si¢ koncepcja wypracowana przez
Platona. Problem $mierci u Platona wystepuje w ramach stworzonego przez nie-
go systemu filozoficznego. Rozwazania nad $miercig faczg si¢ z tezg o przeciw-
stawnosci dwoch swiatow: ducha i rzeczy. Przez cialo i potrzeby, cztowiek zostat
zakotwiczony w materii, ale posiada niesmiertelng dusze, dla ktérej wlasciwg oj-
czyzna jest $wiat wiecznych i doskonalych idei. Smier¢ przyczynia sie do wyzwo-
lenia duszy z pet ciala, mozliwe wowczas staje sie osiggniecie absolutnie pelnej
prawdy, piekna i dobra, ktérych jedynie liche namiastki mégt cztowiek oglada¢
w czasie ziemskiego bytowania. Platonskie ujecie stosunku czlowieka do $mier-
ci mozna by traktowac, jako rozwigzanie graniczne w tym sensie, ze z jednej
strony nawigzuje do znanej koncepcji bagatelizowania $mierci u epikurejczykéow,
z drugiej stanowi zapowiedZ nowego rozstrzygniecia, ktére przyniesie chrzesci-
janstwo. Smier¢ nie jest czyms strasznym, poniewaz podlega jej tylko ciato. Ten
watek zostal rozwiniety przez filozofi¢ i teologie chrzescijaniska.

3. Sredniowieczne koncepcje filozoficzne wobec Zycia i Smierci

Mysl $redniowieczna buduje swe fundamenty na neoplatonizmie, arysto-
telizmie oraz gnostycyzmie, czerpie rowniez z filozofii zydowskiej i arabskie;.
Mozna takze odnalez¢ pewne elementy mysli buddyjskie;.

Wisrod myslicieli chrzescijaniskich wszystkich wyznan, pojawia si¢ pytanie
- jezeli Bog jest kreatorem i jednoczesnie doskonalym zarzadcy $wiata, to jak
wytlumaczy¢ pojawienie si¢ $mierci i czemu ma ona ostatecznie stuzy¢? Wedtug
zgodnej opinii tradycja chrzescijariska odwotujac sie do Pisma Sw. glosi, ze
$mier¢ jest czym$ nienaturalnym i nieprzewidzianym w pierwotnym planie

6

L. A. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, Warszawa 2010, s. 132.
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Stworcy Swiata, a pojawila sie, jako kara za sprzeniewierzenie si¢ Bogu pierw-
szych ludzi. Doktryna platonsko-chrzescijanska funkcjonujaca przez wieki,
ugruntowata w kulturze europejskiej przeswiadczenie o mozliwosci wiecznego
zachowania indywidualnego istnienia w zyciu pozagrobowym.

Czlowiek $redniowieczny zyje w aurze leku, charakteryzuje go bojazliwy
dystans do logosu $wiata, tej samej sily, ktorg czlowiek antyku podziwial i da-
rzyl przyjaznig. Mysl sredniowieczna buduje swe fundamenty na neoplatoni-
zmie, arystotelizmie oraz gnostycyzmie, a takze czerpie z filozofii zydowskiej
i arabskiej. Odnajdujemy tu takze zbieznosci z myslg buddyjska. O ile czlowiek
antyczny nie postrzegal swojej roli w mikrokosmosie, jako podrzednej, o tyle
czlowiek okresu sredniowiecza ideologizuje t¢ role, interpretujac ja, jako skraj-
nie podrzedna. Pojawia si¢ idea Boga, jako demonicznej sily sprawczej, ktora
zycie daje i w kazdej chwili odbiera, majgc nad nim wyltaczng wladze. To Bég
odtad stwarza zycie i je odbiera, a wigc to On jest stworcg cztowieka. Szczegol-
nie zinterpretowal elementarng mysl grecka §w. Augustyn, bedacy czolowym
przedstawicielem mysli chrzescijanskiej w $redniowieczu. To on formuluje
koncepcje o grzechu pierworodnym. Swiety Augustyn pisat: ,,Stgd cztowiek po
grzechu, stawszy sig¢ wygnatricem, zwigzat karg smierci i potepienia takze swoje
potomstwo, ktore grzechem jakby w korzeniu zakazit”’. Podobnie $wiety Pawel:
~przez jednego cztowieka wszedt grzech na ten swiat, a przez grzech smier¢ — i tak
na wszystkich ludzi Smier¢ przeszla, bo wszyscy zgrzeszyli™. Jednakze przeraza-
jacainiezrozumiata dla ludzi kara, dzieki dzietu odkupienia, staje sie jednocze-
$nie, zgodnie z omawiang doktryng, jedyng drogg powrotu do niesmiertelno-
§ci. Zycie doczesne moze by¢ traktowane, jako mato znaczacy epizod, a $mier¢,
jako wyzwolenie od doczesnych cierpienr. Smier¢ przestaje by¢ tylko wyrazem
przeklenstwa, stajac si¢ przejSciem granicznym do wiecznej i szczesliwej egzy-
stencji. Przekonany o wyzszosci duszy nad cialem, ktéra nim kieruje uznal, ze
dokonuje ona tego w wyniku dziatajacych na nig mysli bozych, w ktérych dusza
uczestniczy. Mozna tu zauwazy¢ silny wplyw koncepcji Platona. Za kluczows
i fundamentalng dla calej epoki sredniowiecza i mysli katolickiej nalezy uznaé
augustianska teze gloszacy, iz czlowiek nie jest wolny, zas wolnym jest jedynie
Bog. Jesli to Bog daje i odbiera zycie, a zycie ziemskie jest pojmowane, jako kara
i cierpienie ze wzgledu na zlo cielesnosci i materii, to zycie jest tym, od czego
nalezy wyzwoli¢ sie, uciec, a ucieczka jest obietnica Zycia w panstwie bozym —
wiecznym. Smier¢ jest wedle tej koncepcji radosnym wyzwoleniem z niewoli

7 S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroclaw 2000, s. 357.

8 Tamze, s. 356.
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cielesnosci i materii. Cztowiek antyczny Zyje w bezkonfliktowej harmonii ciata
i rozumu - w kulcie Zycia. Czlowiek $redniowieczny ma problem z cielesnoscig.
Zycie pojmuje, jako akt zbawiennego oczekiwania na $mier¢.

We wczesnym $redniowieczu $mierci ludzi towarzyszyly szczegolne rytu-
aly. Znane sg z literatury sceny $mierci rycerzy sredniowiecznych i opisy przy-
gotowania si¢ do niej. Pobozni mnisi takze wiedzieli, ze zbliza si¢ $mier¢. Ludzie
sredniowiecza zyli w bliskosci ze $miercig i pokornie jej si¢ poddawali. Starcéw
50-letnich wyszydzano za zbytnie przywigzanie do zycia, a niegodzacych si¢ na
rychlg $mier¢, uwazano za szalencéw. Wszyscy wiedzieli, kiedy nadchodzi ich
godzina i wtedy bez pos$piechu, ale i bez ociggania si¢, w samg pore umierali.

4. Stosunek do zycia i przemijania w filozofii nowozytnej

Rozdzielenie filozofii od religii, dynamiczny rozwéj nauk $cistych, przyro-
doznawstwa, rozwiniecie antycznej mysli spolecznej, politycznej i etycznej oraz
sformufowanie nowych probleméw filozoficznych, wieniczacych narodziny nowej
metafizyki, wyznaczyty nowe spojrzenie i rozumienie roli oraz miejsca cztowieka
w $wiecie, a takze samego $wiata. Renesansowa mysl humanistyczna postrzega
czlowieka, jako byt autonomiczny bedacy fizycznie czgscig uniwersum. W tym
sensie czlowiek renesansu podejmuje si¢ dziatan, ktére czlowiek antyku pozosta-
wil otwarte, jest on w pewnym sensie kontynuatorem mysli antycznej, jednocze-
$nie ewoluujac. W nurcie humanistycznym poglad na role i miejsce cztowieka
w $wiecie jest u swych podstaw zgodny z mysleniem starogreckim, utozsamia si¢
z bytem przyrodniczym, postrzegajac jego doskonalos¢ i harmonie.

W nurcie o§wieceniowym poglad na role i miejsce cztowieka w $wiecie jest
u swoich podstaw zgodny z mysleniem starogreckim. Wiek Oswiecenia prébo-
wal zdeprecjonowac znaczenie $mierci i to zaréwno w wymiarze metafizycz-
nym, jak i pod wzgledem jej obecnosci w losie ludzkim. Czlowiek o$wiecenia
zainteresowany sferg intelektu, badaniem istoty czystej swiadomosci - rozu-
mu, postrzega zycie i $mier¢ przez pryzmat kultu zycia, ktére jest dla niego
trwaniem, a $mier¢ to ostateczny koniec zycia, czesto rozumiany, jako akt kon-
ca $wiadomosci w znaczeniu fizjologicznym i duchowym. My$l oswieceniowa
charakteryzuje racjonalizm, a czlowiek o$wiecenia cieszy si¢ $wiezo i nie bez
trudu zdobyta wolnoscig od dogmatyzmu myslenia. Zgodnie z gtoszong dok-
tryna, pelnia egzystencji ludzkiej powinna zawierac si¢ i realizowa¢ w dostep-
nej doczesnosci, bo cztowiek jest ograniczony w swoim istnieniu. Jest on czescia
natury, ktdrej atrybutami sg stale i niezmienne prawa. Bez zachwiania uniwer-
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salnego fadu, jednosci, harmonii nie mozna poza nie wykroczy¢. Nie wyklucza
to odmiennosci i réznorodnosci bytow, ale wszystkie one, w tym i czlowiek,
podlegaja ogdlnym prawidfom panujagcym w $wiecie natury. W porzadek przy-
rody, niezmiennie trwalej, wpisane sg skonczonos$¢, kres i granice istnienia po-
szczegolnych bytow. Egzystencja cztowieka w Swiecie, powinna by¢ dla niego
zrodlem szczescia. Mysli o koncu nie powinny go napawac¢ lekiem, przeraze-
niem, wzbudza¢ grozy, bo to element naturalnego ciggu istnien, po ktérym nie
ma zadnej formy trwania. Nie mysli o $mierci, ale o szczgsciu, terazniejszosci
powinny stanowi¢ o sensie ludzkiej egzystencji. Ten o$wieceniowy kontekst
stanowil prébe zacierania rzeczywistosci $mierci, mimo jej nieuchronnosci.
Zaobserwowac mozna rozmycie znaczenia $mierci na rzecz intensyfikacji prze-
zywania zycia w jego doczesnym wymiarze. Zamiast mysli o $mierci bardzo
charakterystyczne dla epoki o$wiecenia jest zaduma i refleksja o kresie, o prze-
mijaniu. Desakralizacja $mierci miala spowodowac wzrost poczucia szczescia
oraz sensu istnienia cztowieka w dostepnej mu wspdtczesnosci. Mimo prob
odarcia $mierci z wszelkiego metafizycznego wymiaru, pozostawala caly czas
dla zywych zaré6wno doswiadczeniem braku obecnosci bliskich, jak i niepew-
nosci. Niepokoj wigzat sie z odwiecznymi i fundamentalnymi pytaniami nie-
ustannie nurtujacymi czlowieka: czy $mier¢ jest ostatecznym kresem zycia
ludzkiego, czy istnieje Zycie po $mierci? Skoro, jak chcieli niektorzy oswieceni,
$mier¢ to kres, to czy zycie ludzkie nie jest absurdem, bezsensem, a w najlep-
szym wypadku nic nieznaczgcym elementem systemu natury?

Jezeli za$ uzna¢ istnienie zycia pozagrobowego, zyciu doczesnemu zostaje
nadana warto$¢ metafizyczna. Jest ono przygotowaniem do innej postaci istnie-
nia. Mimo to obawy wywolane umieraniem pozostajg, a moze nawet i wzmac-
niajg si¢. Powoduje i wzmaga je mozliwos¢ po$miertnego osagdu. Eschatologia,
jakkolwiek przeraza czysécem i piektem, daje jednak wszystkim wierzagcym
obietnice nieba, wiecznodci z Bogiem. ,,Strach przed karg za grzechy, karg
wieczng, byt na tyle silny, ze aby pomoc zmartym w dostgpieniu obietnicy wiecz-
nosci, wyksztatcily sie i upowszechnity praktyki modlitewne i obrzedy religijne za
zmartych. Oprécz nadziei na niesmiertelnos¢ wynikajgca z religii, wiara na spo-
tkanie w wiecznosci i zmartwychwstanie cial, koita bél egzystencjalny, duchowy
i emocjonalny”. Racjonalna i materialistyczna filozofia o§wiecenia pozbawiata
czlowieka tej nadziei, zastepujac ja afirmacja doczesnosci. Odbieranie aktowi
umierania i $mierci mistycznego waloru oraz jej odsuwanie mialo swoje kon-
sekwencje w postaci uczu¢ paniki, leku, przerazenia.

9

L. Zieminski, Smier¢ jako problem filozoficzny, ,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 2006 nr 2 (58), s. 5-18.
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Na poczatku XIX wieku dunski mysliciel Soeren Kierkegaard zapoczat-
kowatl w filozofii nowy prad umyslowy nazwany po6zniej egzystencjalizmem..

Sprawa nieuniknionego tragizmu ludzkiego losu byla trescia jego filozo-
fii. Kierkegaard w centrum swoich zainteresowan stawial cztowieka i Boga,
cho¢ rozwazal w sposob szczegolny stosunek jednostki ludzkiej do Absolutu.
Filozof podkreslal, ze cztowiek jest syntezg skonczonosci i nieskonczonosci,
czasowosci i wiecznosci, koniecznosci i wolnosci. Sam w sobie jest sprzeczno-
$cia, zbiorem dualizmoéw, przeciwnosci i wzajemnych konfliktow. Wszystko to
stanowi zrddlo jego cierpienia. Kierkegaard zauwaza, ze zycie ludzkie podlega
nieustannym zmianom. Zycie ludzkie jest procesem, istnienie jest zawsze cza-
sowe, skoniczone, doczesne, a mimo to czltowiek patrzy nan pod katem wiecz-
nosci. Poglady filozoficzne Kierkegaarda dotyczace egzystencjalnych proble-
moéw czlowieka zyskaty kontynuatoréw w pozniejszych wiekach.

U schytku XIX wieku nastgpilo zachwianie przekonania, ze zycie ludzkie
ma sens. Wyrazem tego zachwiania byla filozofia Artura Schopenhauera (1788-
1860). Jego poglad na $wiat i Zycie wyplywajacy z woluntarystycznej metafi-
zyki byt gorzki. Wskazywal, ze zycie cztowieka jest krétkie i pelne niepokoju.
Czlowiekowi ciggle towarzyszy lek przede wszystkim przed $miercig. Czlowiek
na prézno szuka sposobu, aby zmieni¢ swdj los. W tych warunkach Zycie jest
meka. Do tych pogladéw nawigzal Friedrich Nietzsche (1844-1900), przyznajac
Schopenhauerowi czgsciowo racje. Nietsche glosil, ze cztowiek nie ma celu poza
sobg, ale ma go w samym sobie. Samo zycie jest celem. Na tle tych przekonan
wytworzyl swéj ideal czlowieka, ktéry nazwal nadczlowiekiem. Podstawowym
przekonaniem Nietzschego bylo, ze Zycie cielesne, fakt biologiczny jest osnowg
ludzkiej egzystencji, a zycie duchowe tylko jego odroslg. Ulubiong jego ideg
byla starozytna idea wiecznego powrotu zdarzen gloszaca, ze gdy dzieje swiata
dojda do kresu, wtedy rozpoczng si¢ na nowo i beda przebiega¢ tak samo. Byt
to jego surogat wiecznosci. Nietzsche uznal, Ze $wiat jest bezkresnym stawa-
niem sie, ze rzeczywisto$¢ nie jest, a dzieje sie. Stawanie si¢ niejako kontynuuje
nihilistyczng wizje $wiata, gdzie wartosci obowigzujace w zyciu ludzi nie moga
by¢ uzasadniane przez cel $wiata, ktérego czlowiek jest czescig. Proces upadku
wartosci, jest przez Nietzschego uzasadniony metafizycznie, tzn. jest on spojny
ze stawaniem sie, poniewaz ciggla zmiana wymusza przemijanie, w tym réw-
niez przemijanie wartoséci. Gléwnymi cechami swiata w nietzscheanskiej teorii
stawania sie s3: ciggla zmiennos¢, bezcelowos¢ i wiecznosé. Samo stawanie sie
to proces, ktory nie jest jednoscia, lecz wieloscig. W $wiecie nie ma nic poza
stawaniem sie, ono wlasnie jest §wiatem. Swiat ten nie moze by¢ warto$ciowa-
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ny, poniewaz nie ma niczego, z czym mozna by go poréwna¢. Czlowiek zostat
niejako wciggniety w strumien stawania si¢. Nie posiada on juz ani celu swojej
egzystencji, ani wlasnej jednosci, ani wlasnego bytu, poniewaz jest dynamicz-
nie zmieniajaca sie wieloscig. W filozofii nietzscheanskiej, koncepcja wiecz-
nego powrotu tego samego stuzy zradykalizowaniu pytania o sens ludzkiego
zycia i zwigzanych z nim warto$ci $wiata, w ktérym zyje cztowiek. Akceptacja
teorii stawania si¢, czyli powszechnej zmiennosci wszystkiego w $wiecie, byla
dla Nietzschego niezbednym warunkiem dla nowej koncepcji $wiata. Swiat
i czlowiek jest dla Nietzschego tym samym - dynamicznym procesem. Swiat
stawania si¢, w ktérym zyjemy jest jedynym $wiatem, i jako taki nie posiada
zadnego istniejacego przeciwienstwa.

5. Smier¢ w $wietle wspélczesnych koncepgji filozoficznych

Préby nowego ujecia probleméw zwiazanych ze $miercig przynosi wiek
XX. Tradycyjne propozycje sprowadzajace si¢ do ogdlnych opinii na temat:
»jak zy¢ i umiera¢” przestaja wystarcza¢ wobec nowych odkry¢ i koncepcji,
jakie przynioést rozwdj nauk przyrodniczych i spotecznych. Efektem tego wielo-
plaszczyznowego spojrzenia jest przede wszystkim pomnozenie pytan, uswia-
domienie nowych wymiaréw problemu $mierci. Wielu badaczy tego problemu
wskazuje, ze dla wigkszosci ludzi, temat $mierci stanowi tabu, nalezy do grupy
tematdw nieprzyzwoitych.

W filozoficznym ujeciu $mierci wspolczesnie pojawiajg sie rézne koncep-
cje. Na czolo wysuwaja si¢ dwie antropologie filozoficzne: egzystencjalna i to-
mistyczna.

Bardziej powszechna i dominujgca wydaje si¢ koncepcja egzystencjalna
zainicjowana przez dunskiego filozofa Soerena Kierkegaarda (1813-1855), kto-
ra po blisko stu latach stata si¢ znowu aktualna. Wznowit ja ok. 1930 roku
w Niemczech Martin Heidegger (1889-1976). Wedlug Heideggera, cztowiek,
opierajac sie na przeszlosci i wybiegajac w przyszlos¢, dokonuje projekcji bytu.
Smier¢ jest dla czlowieka kresem, budzi lek trwoge, dlatego, ze w obliczu $mier-
ci, cztowiek uswiadamia sobie, ze jest rzucony w $wiat, ktéremu musi nadaé
sens. Smier¢ jest podstawowg wlasciwoscig ludzkiego zycia. Egzystencjalizm
od poczatku zwykl byl uwaza¢, ze Smier¢ jest na tyle wazna, ze kazdorazowa
proba jej zbanalizowania, jest zbanalizowaniem calego zycia. Czlowiek obu-
mierajac, niejako dojrzewa do $mierci, ktéra jest po prostu wlgczona w struk-
ture ludzkiego Zycia. Za wspdttwdrce egzystencjalizmu uznawany jest niemiec-
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ki filozof Karol Jaspers (1883-1969). Glosil, Ze egzystencja czlowieka konczy sie
$miercig, ale nalezy w zyciu stawia¢ sobie cele i je urzeczywistnia¢. Filozofig
egzystencjalng rozwinagt francuski filozof Jean Paul Sartre (1905-1980). Istnie-
nie stalo si¢ centralnym punktem rozwazan filozofa. Czlowiek chcialby zrozu-
mie¢ sens istnienia, chcialby wiedzie¢ jak zy¢, ale nikt wskazéwki mu nie da.
Poza doczesnym istnieniem z jego troska i grozaca wcigz $miercig nie ma nic.
W egzystencjalizmie wrogiem czlowieka jest czas, przemijanie, prowadzace do
$mierci, a tym samym do nicosci. Zycie ludzkie realizuje si¢ w terazniejszosci,
ktéra jest wszystkim dla bytu cztowieka.

Egzystencjalizm charakteryzuje sie réznorodnoscia doktryn. Tym, co sta-
nowi ich wspolne korzenie jest filozofia Soerena Kierkegaarda. Najbardziej
radykalny egzystencjalizm reprezentuja: Heidegger i Sartre’. Wedlug tej dok-
tryny, istnienie ludzkie nie ma poza sobg oparcia, jest wsrdd nicosci. Egzy-
stencjalizm bywa nazywany ,filozofig nicosci”, gdyz zaréwno byt jak i czas
nieposiadajacy ani przyszlosci, ani przeszlosci, jest tym, co otacza ludzky eg-
zystencje. Egzystencjalizm wzbudzal liczne kontrowersje, mimo tego jest wcigz
najbardziej znanym wspolczesnym kierunkiem w filozofii. Jego stosunek do
$wiata mdgt miec¢ zrodlo w sytuacji historycznej, w ktorej sie rozwijal. Wyra-
stal i rozwijal si¢ w atmosferze niepokoju i dekadentyzmu, gdyz Europe nekaty
wojny i konflikty. Tutaj mozna dopatrywac sie podstaw kruchosci ludzkiego
zycia, trwogi, samotnosci i beznadziejnosci, leku przed $miercig. Egzystencja-
lizm reprezentuje tylko jeden z kierunkoéw filozofii wspolczesnej.

Kontrpropozycje dla filozofii nihilistycznych, pesymistycznych i ateistycz-
nych wersji filozofii egzystencjalnej stanowi filozofia spotkania, ktéra rozwi-
nela sie w XX wieku. Istniejg rézne kierunki filozofii spotkania: o orientacji
neoplatonskiej, judejskiej, fenomenologicznej, egzystencjalnej, teologicznej
i materialistycznej. Rozne wersje filozofii spotkania taczy warunek aktualnej
wzajemnosci, polegajacej na obustronnym, trwalym przeksztalceniu osobo-
wosci spotykajacych si¢ oséb. Mysl ta jest obecna w Polsce za sprawg m.in.
Karola Woijtyly, Jozefa Tischnera, Adama Wegrzeckiego, Jerzego Bukowskiego
i Andrzeja Nowickiego, ktory wtasng wersje filozofii spotkania nazwat inkon-
trologig. Andrzej Nowicki, tworzac wlasng koncepcje filozofii spotkania - in-
kontrologie, znalazl si¢ w gronie wielu wybitnych myslicieli zajmujacych sie
wzajemnoscig. Odkryl wartos¢ wzajemnosci, jako historyk filozofii u takich
myslicieli jak: G. Bruno, J. C. Vanini, G. Fracastro. Dostrzeg}t tez znaczenie po-
jecia ,wzajemno$¢” dla pogladow W. Witwickiego. Andrzeja Nowickiego inte-
resuje, przede wszystkim tworczos¢, ktdérej podmiotem jest czlowiek, a najwaz-
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niejszym rezultatem kultura wysoka. W inkontrologii najwyzsza wartos$cia,
nadajacg godnos¢ i sens Zycia czlowieka, staje sie $wiat dziel. Kluczowe jest tu
przypisywanie dzietom podmiotowosci i aktywnosci tworcy, ktére wynikaja
z jego realnej obecnosci w dziele.. Tworczos¢ to moralny obowigzek czlowieka,
ktérego wartoscia, sensem, godnoscig i racja istnienia jest jego wklad w tworze-
nie kultury. Filozofia kultury Andrzeja Nowickiego jest odpowiedzig na pyta-
nie o sposoby istnienia czlowieka. Zgodnie z tg koncepcja, czlowiek to przede
wszystkim ,,wspoltwodrca”, ktdry istnieje na dwa sposoby. Istnieje w stworzo-
nych przez siebie rzeczach i w umystach innych ludzi, zawsze we wzajemnych
relacjach tworcéw i odbiorcow kultury, przede wszystkim kultury wysokie;.
Wytworzone przez cztowieka dzieta stanowig jego kulturowe cialo, z ktérym
moze sie emocjonalnie utozsamia¢. Wedlug twoércy inkontrologii, racjg istnie-
nia czlowieka na ziemi sg dziefa, ktdre stwarza. Filozofi¢ spotkania w wersjach
teistycznych i inkontrologie taczy restryktywny warunek, aktualnej wzajem-
nosci, a réznig zalozenia i tradycja.

W literaturze filozoficznej dotyczacej $mierci, wazne miejsce zajmujg ana-
lizy tomistyczne. Tomasz z Akwinu, nawigzujgc do starozytnej mysli filozoficz-
nej, stal sie autorem jednej z glosnych analiz faktu §mierci poprzez wskazanie jej
daleko idgcych metafizycznych konsekwencji. Akwinata, wyrdznit w czlowieku
dwa ontyczne poziomy: materialny i psychiczny. Dzieki tej dystynkcji mozliwe
stalo si¢ uznanie $mierci, jako finalnego elementu zycia. Dlatego zgodnie z opinig
$w. Tomasza, ujmujac cztowieka w aspekcie jego materialnego ciala i biologiczne-
go zycia, mozna mowic¢ o naturalnym charakterze $mierci. Cztowiek jest czastka
kosmosu. Wlaczony w $wiat organicznej materii, rodzi si¢ i umiera. Materialny
czlowiek ma swoj poczatek i koniec. Jest bytem kruchym w istnieniu, przemijal-
nym i zupelnie przygodnym. ,, Perspektywa smierci czgsto wywotuje w cztowieku
odruch buntu i walki. Widzimy jej nieuchronnosc i potege, méwigc zarazem o jej
absurdalnosci”™. Rdwnoczesnie osoba ludzka, uyjmowana w aspekcie jej zycia du-
chowego, nakierowana jest na nieSmiertelnos¢.

Smier¢, rozumiana, jako roztgczenie duszy i ciata wymierzona jest zasadniczo
w ludzkie cialo. Dusza ludzka zachowuje swoja naturalng jednostkowos$¢ i — jak
pisze M. Gogacz - ,niezmiennie posiada naturalng sktonnosé¢ do polgczenia sig
z ciatem, (...) Stgd Smier¢, rozpatrywana powszechnie, jako najwiekszy ludzki
dramat, tak naprawde, jest tylko Smiercig i dramatem ciata™'. Cialo, bowiem
w czlowieku, cho¢ jest integralnym i nieodtgcznym elementem osoby, w sposéb

1 §S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 258.
" M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb. Warszawa 1995, s. 19 - 20.
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jednoznaczny kojarzy si¢ z naturalnymi ograniczeniami, ze starzeniem sie, cier-
pieniem, chorobami, a w ostatecznosci $miercig. Czasowos¢ czlowieka naznaczo-
na jest powolnym wyczerpywaniem sie zyciodajnych energii i zamieraniem od-
radzajacych si¢ mocy, az po zgon. Stad $mier¢, bedaca naturalnym zniszczeniem
ludzkiego ciala, wpisana jest w ksztalt naszego czlowieczenstwa. Rozumiana
jest ona, jako wezlowy etap ludzkiej egzystenciji, ale nie jest absolutnym koncem
czlowieka. Zdaniem $w. Tomasza, dusza po $mierci odigczajacej od niej cialo,
zachowuje swoje istnienie i zdolno$¢ do polaczenia si¢ z cialem, lecz funkcjonuje
w sposdb odmienny od dotychczasowego. Nieodlaczng funkcja duszy, ktora nie
przestaje istnie¢ po $mierci ciala jest kontemplacja. Pozbawiona zmystow, swoja
aktywno$¢ realizuje poprzez samopoznanie. Czyni to kontemplujgc samg sie-
bie i rozwaza zawarto$¢ swej pamieci, ktdrg przechowat umyst oraz tymi, ktore
moze hipotetycznie otrzymywac od Boga. Dusza oddzielona od ciata znajduje sie
w stanie pewnej ,,udreki oczekiwania”, ktéra zakonczy sie dopiero wowczas, kie-
dy zmartwychwstanie ciala przywroci jej w pelni funkcje formy, jaka miafa od
chwili swego cudownego zaistnienia'?. Sytuacja duszy w takim stanie okreslana
jest, jako dramatyczna. Moment $mierci pozbawil ludzka dusze czasoprzestrzen-
nego continuum, dzieki ktéremu mogta w petni realizowa¢ i wyraza¢ oraz spel-
nia¢ wigkszos¢ swoich funkcji, cho¢ najwiekszym dramatem pozostaje $mier¢
dla samego ciala>. W systemie Tomasza dusza po $mierci ciala pozbawiona jest
wrazen, emocji i uczu¢, ktére w duzej mierze wiazg si¢ z funkcjonowaniem ludz-
kich zmystow. Zdaniem Tomasza dusza ludzka, jest i zawsze bedzie forma, Bedac
substancja niezupelng, nigdy nie osiggnetaby pelni szczescia, gdyby na zawsze
pozostala pozbawiona ciata.

Sposrdd tomistycznych analiz $mierci na uwage zastuguje teza M. A. Krap-
ca, ktoéry w swej obszernej rozprawie pt. ,,Czlowiek w perspektywie $mierci”
swoiscie przystosowuje ujecia heideggeryzujace do uje¢ tomistycznych. M. Kra-
piec rozumie przez $mier¢ ,calkowite oddzielenie duszy od ciata”. Przytacza,
wiec mysl §w. Tomasza. Dopowiada, ze ,,Smierc w sensie biernym jest rozktadem
ludzkiego organizmu, ...jest biologiczng smiercig cztowieka™, rozkladem ludz-
kiego ciata. Czlowiek doznaje tej Smierci i ,,przezywa” poza swojg §wiadomo-
$cig. Natomiast §mier¢ w sensie czynnym jest ,,realnym przezyciem ludzkiego
ducha”" i polega na aktach poznania i mitosci, podjetych w momencie koncze-
nia sie Zycia w czasie. Czlowiek podejmuje wtedy ostateczne decyzje. I konczac

Por. E., Gilson. Duch filozofii §redniowiecznej, Warszawa 1958, s. 191.
S. Swiezawski, Swiety Tomasz odczytany na nowo, Poznan 2002, s. 106.
M., A,, Krapiec, Cztowiek w perspektywie §mierci, Lublin 2006, 5.87.

Tamze, s. 87.
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zycie w czasie, tracac cialo, czlowiek osigga taki stan ducha, ze , konstytuuje
sig bytem naprawde osobowym, zdolnym do podjecia ostatecznych decyzji ludz-
kich™'®. Smier¢ jest momentem dynamicznym, w ktérym korczy sie zmienny
dotad okres zycia osobowego i zaczyna sie okres niezmienny. Smier¢ staje sie
momentem szczytowym dla czlowieka, ktdry staje sie doskonale uzdolniony do
wyboru wartosci do podjecia decyzji dotyczacych celu swego istnienia. To, co
dzieje sie z dusza po uzyskaniu ,,widzenia uszczesliwiajgcego”, ukazuje teologia.
Filozof moze stwierdzi¢, uwydatniajac my$l $w. Tomasza, ze $mier¢ jest swo-
istym uszkodzeniem struktury czlowieka'. Te zasadniczg strukture cztowie-
ka wyznaczajg istnienie i istota, ktora jest duszg i cialem. Gdy czlowiek utraci
cialo, nie zalamuje si¢ jego struktura bytowa. Jest on nadal istnieniem i istota,
teraz okaleczong, pozbawiong ciala, ktore ginie. Trwa sama dusza, ktdra sta-
nowigc w czlowieku od poczatku bezposredni podmiot istnienia, nie ginie. To
trwanie duszy jest wazne, a jej los zalezy od calego Zycia na ziemi.

W niektdérych wspolczesnych koncepcjach naukowych $mier¢ ludzka po-
jawia sie¢ w perspektywie spolecznej. Z. Cackowski interpretuje istote $mierci,
jako spoteczne ,,obumieranie”. Wskazuje na fakt, ze umieranie jest procesem
zrywania wiezi spolecznych, a $mier¢ to fenomen spoteczno-kulturowy. Po-
dobne stanowisko prezentuje Barbara Skarga (1919-2009). Pisze: ,,Smier¢ to ab-
solutna tajemnica....Gdy przyjdzie do mnie, nic o niej innym powiedziec nie bede
mogta. Jest widocznie momentem najglebszej samotnosci, zerwaniem wszystkich
kontaktow, zerwaniem wszelkich kontaktow, zerwaniem naglym i nieodwracal-
nym, ktérego sensu nie da si¢ wypowiedziec”.

6. Problem $mierci i umierania z perspektywy ponowoczesnosci

Problemy zwigzane z faktem $mierci i umierania stanowig wspolczesnie
przedmiot zainteresowania przedstawicieli rozmaitych dyscyplin naukowych.
Smier¢ i umieranie weszly w krag badain medycyny, biologii, psychologii, fi-
lozofii, socjologii, etyki i prawa. Przyrodnik na ogét przyjmuje, ze $mier¢
oznacza nieodwracalng dezintegracje funkcji wszelkich systeméw organizmu
ludzkiego. Przyrodnikéw interesuje czlowiek, jako obiekt §wiata organiczne-
go, jako organizm podlegajacy prawom biologii. W polskiej Encyklopedii po-
wszechnej czytamy: ,,Smierc; kres Zycia osobniczego, ustanie proceséw zZyciowych
wskutek nieodwracalnych zmian w réwnowadze czynnosciowej i zatamania we-

© M. A. Krapiec, Ja - cztowiek, Lublin 2005, s. 442,

7 Zob. S. Swiezawski, Swiqty Tomasz na nowo odczytany, Poznan 2002, s. 105.
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wnetrznej organizacji ustroju”'®. Rozwdj medycyny ostatnich dwudziestu lat
spowodowat krytyczne nastawienie do tradycyjnej definicji $mierci i proby jej
unowocze$nienia zmierzaja do wyeksponowania zmian w médzgu, jako decy-
dujacych o nastgpieniu $mierci. W tym nowym ujeciu $mier¢, to $mier¢ mo-
zgu. Lekarza interesuje kwestia momentu nastgpienia $mierci i z tym zwigzany
problem metod stuzacych ustaleniu, ze $mier¢ faktycznie nastgpita. Pytanie to
jest szczegdlnie wazne w wypadku zabiegéw transplantacyjnych oraz przy ak-
cjach reanimacyjnych. W zwigzku z postepem nauk biomedycznych, pojawita
sie nadzieja, zZe dzigki nauce bedzie mozna przediuza¢ w nieskonczonos¢ zy-
cie ludzkie. Wyrazem tej nadziei jest rozwdj krioniki, czyli zamrazania zwlok
w cieklym azocie, w temperaturze -160 stopni Celsjusza, w celu ich ozywienia
w przyszlosci, gdy postep medyczny umozliwi wyleczenie i zapewni praktycz-
ng nie$miertelnos¢. Rozwoj nauki sprawil, ze ludzie zaczeli ulega¢ ztudzeniom
na temat rychlej mozliwosci bezkresnego przedtuzania zycia. Zaczynamy wie-
rzy¢ w to, iz mozemy wbrew naturalnym prawom natury tak manipulowaé
naszymi organizmami, aby nieskonczenie przedtuzy¢ ich trwanie. Ulegajacy
tym zludzeniom wierza, ze ich zrealizowanie jest jedynie kwestig czasu, nie
wiadomo tylko jak odlegtego. To wlasnie jest Zrédtem ich niepokoju: czy nauka
sprawi jeszcze za ich zycia, iz nie trzeba bedzie umierac.”

Na gruncie filozofii rodzg si¢ i rozwijaja badania nad poznaniem, transcen-
dentalng $wiadomoscig, a takze niezwykle dynamicznie rozwija si¢ etyka. Na
jej gruncie zrodzila si¢ bioetyka, ktéra wychodzi naprzeciw problemom wspét-
czesnego $wiata. Jednakze czlowiek neorenesansu nie uporat sie z formalnym
stosunkiem do $mierci, chociaz ma swiadomos¢, ze nie jest ona zdarzeniem
w zyciu. Smierci sie nie przezywa. Smier¢ nie jest tym samym, co umieranie,
gdyz umieranie jest zwigzane z zyciem. Proces umierania nie jest warunkiem
koniecznym nadejscia $mierci.

Poza teorig, kazdy czlowiek w pewnych sytuacjach zyciowych, zadaje sobie
pytania zwigzane ze zjawiskami konczacego si¢ zycia. I chociaz postulat ,,me-
mento mori’”, nie stanowi statego skfadnika naszej swiadomosci, trudno przy-
puszczaé, by jakakolwiek istota rozumna uswiadamiajac sobie nieodwotalny
koniec naszej egzystencji, lub stajgc wobec $mierci innych, szczegdlnie oséb
bliskich, mogla przej$¢ wobec tego zdarzenia obojetnie.

18

Zob. Encyklopedia powszechna, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1982.

1 Por. B. Wolniewicz, O istocie religii, ,Edukacja Filozoficzna” 1992, vol. 14; przedrukowane w Filozofia i warto-
$ci. Rozprawy i wypowiedzi, Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1998, t. 1, s.
160-198.
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Wspolczesnie rézne sg poziomy uswiadamiania $mierci, przez poszczegol-
nych ludzi: od leku i obawy poprzez pogodzenie sie, az do oczekiwania na nig.
Jednak zawsze mysl o $mierci i doswiadczenie umierania rodzi w czltowieku
lek, albo przynajmniej niemite wrazenia. Dlatego wspoélczesni ludzie starajg
sie zastepowac czasownik ,,umiera¢” czasownikiem ,,odej$¢ z tego swiata”. (....)
Oszalamiajacy postep nauk medycznych wzmacnia ludzka wzmacnia ludzka
nadzieje na ziemska niesmiertelnos¢.

Dzisiaj, w ciggu Zycia jednego pokolenia, dokonat si¢ catkowity przewrdt
obyczajow. Jeszcze na poczatku XX wieku, w calym lacinskim, katolickim
i protestanckim $wiecie czlowieka Zachodu, $mier¢ byla wydarzeniem uroczy-
stym, ktdre odmienialo czas i przestrzen grupy spotecznej, a nawet w przypad-
ku wsi, calej spotecznosci. Dzisiaj wystepuje nowy typ umierania. Szczegdlnie
w najbardziej uprzemystowionych, zurbanizowanych i technicznie zaawanso-
wanych strefach swiata zachodniego. Spoleczenstwo nie robi juz pauzy - znik-
niecie czlowieka nie przerywa biegu spotecznego zycia. W miescie wszystko
dzieje sie tak jakby nikt nie umieral. Zdarzajg si¢ jednakze przypadki, ze za
przyczyng srodkéw masowej komunikacji, $mier¢ jednej osoby zdolna jest po-
ruszy¢ znaczng czes$¢ spoleczenstwa, nie tylko wsi, miasta, kraju, ale $wiata.
Zmiany te s3 jednym ze skutkdéw przemian kulturowych. Dalsze przyczyny to,
brutalno$¢ zmiany i szybkos¢ tempa, w jakim sie dokonata. Ludzie umieraja
anonimowo w szpitalach, pozbawieni obecnosci najblizszych. Umieranie jest
tematem tabu, Zaloba jest postrzegana, jako cos bardzo osobistego. Panuje kult
mtlodosci, piekna i samorealizacji. Zyjemy w epoce zdominowanej przez war-
tosci hedonistyczne. Paniczny lek przed zakonczeniem Zycia i jego niezrozu-
mienie sprawia, ze towarzyszaca wspolczesnej Smierci ,,kosmetyka” zmarfego
ma na celu zatuszowanie prawdy o odchodzeniu i eksponowanie w martwym
ciele ,,przejawow zycia”. Czyni to si¢ po to, aby $miercig niepokoi¢ zywych.
Spoteczenstwo swieckie szuka réwnowagi duchowej wobec §mierci w elimino-
waniu jej z pola $wiadomosci indywidualnej i spotecznej. Swiadczy o tym przy-
gotowywanie indywidualnych grobéw, a nastepnie staranne ich urzadzanie
i pielegnowanie juz za zycia. Jest to Swiadectwo zwiekszajacej si¢ niemoznosci
pogodzenia si¢ z faktem nieuchronnosci $mierci. Wspoélczesnie dokonuje sie
proces wypierania $mierci ze §wiadomosci. Nasza epoka marginalizuje $§mierc.
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7. Uwagi koncowe

Problematyka $mierci od zawsze posiadala charakter interdyscyplinarny.
Byla przedmiotem zainteresowan biologii, medycyny, teologii, a nawet literatury,
ale przede wszystkim stanowi jedno z kluczowych zagadnien filozofii. Fenomen
umierania, rozumianego, jako proces stanowi najwieksza zagadke ludzkosci.

Smier¢ jest w przyrodzie zjawiskiem powszechnym, jest nierozerwalnie
zwigzana z istnieniem czlowieka. Zycie ludzkie, ktére kiedys sie zaczelo, musi
kiedy§ mie¢ swoje zakonczenie. Czlowiek doswiadcza umierania poprzez
uplywajacy czas, ktéry odbiera mu zycie moment po momencie. Smier¢ jest
nieuniknionym koncem zycia kazdego cztowieka. Absolutna powszechnos¢
i nieodwracalno$¢ $mierci zmusza cztowieka do przyjecia jakiej$ postawy wobec
tej koniecznosci. Postawa wobec $mierci jest zalezna od akceptowanej filozofii
zycia. Smier¢ moze by¢ tragiczna i niespodziewana czy wrecz oczekiwana
i traktowana, jako wyzwolenie z cierpienia. Moze by¢ takze $mier¢ stoicka —
przyjmowana ze spokojem i dostojenstwem albo z lekiem bojaznig i drzeniem.
W nastawieniu czlowieka do $mierci zdaje si¢ przewazac postawa, ktdrg cechuje
narastajacy strach przed $miercig. Rzadziej mozna dostrzec postawe czlowieka
pogodzonego z faktem, ze $mier¢ jest nieuchronna, a wszelka wiara, ze uda sie
jej unikna¢, to jedynie scjentystyczne mrzonki.

Kazde zycie, niezaleznie od tego ile lat trwa, jest zbyt krotkie, a kazda
$mier¢, niezaleznie, kiedy nastapi, jest przedwczesna. Tkwi w nas lek przed
nicoscia, ktorej wyobrazi¢ sobie nie potrafimy, przez co towarzyszy nam nie-
ustannie egzystencjalny niepokoj. Lek przed $miercig jest jednym z podsta-
wowych wymiaréw ludzkiego zycia. Czeg6z tak naprawde boimy sie? Samego
procesu umierania i cierpien z tym zwigzanych, pustki po$miertnej? A moze
przeraza nas nieuchronna skonczonos¢ naszego zycia? Przeciez $mier¢ jest fak-
tem naturalnym i pogodzenie si¢ z nig nie powinno sprawia¢ nam trudnosci.
Najczesciej bywa tak, Ze nie przeraza nas sama §mier¢, a jej forma. Lek ten wy-
daje si¢ by¢ catkowicie normalny, gdyz czlowiek, jako byt zdolny do odczuwa-
nia bélu i ponizenia, ma prawo obawia¢ sie, zZe nie zostanie mu to oszczedzo-
ne. W leku przed $miercig wystepuje pewien dualizm, z jednej strony mozemy
obawia¢ si¢ obiektywnych okolicznosci, w jakich nastapi nasza §mier¢. Z dru-
giej obawiamy sie tego, jaka zajmiemy wobec niej postawe. Bardzo czesto jest
to postawa irracjonalna. Ateista wzywa ksiedza, a gleboko wierzacy pomstuje
na swdj los i odwraca si¢ od Boga. Inny rodzaj leku to lek przed tym, co czeka
cztowieka po $mierci. Filozofia na ogét uwaza ten rodzaj leku za irracjonalny.
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Umieranie jest procesem, ktory towarzyszy cztowiekowi w ciggu calego
zycia. Smier¢ jest zjawiskiem nieuchronnym, z ktérym wszyscy bedziemy mu-
sieli stang¢ twarzg w twarz. Nie mozna jej unikng¢, ani odsung¢ od siebie. Jest
czyms, od czego nie ma ucieczki. Tragizm jest wigc wpisany w istote cztowie-
czenstwa. Smier¢ nie dotyczy wylacznie naszego gatunku, ale cztowiek, jako
istota rozumna, zdaje sobie sprawe ze swojej Smiertelnosci.

Swiadomo$¢ przemijania i nieuchronnej $mierci, nie moze przeraza¢ wspot-
czesnego czlowieka, ale motywowac¢ do aktywnosci, efektywnego wykorzystania
zycia, sprzyja¢ wyzwalaniu szacunku dla dorobku minionych pokolen.
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