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Jan Pawel II jako homo viator.
Refleksje literaturoznawcy w perspektywie
nawigzan papieza do literatury picknej podczas jego

podrézy apostolskich

JouN PauL I1 As A Hoamo Vi4TOR: REFLECTIONS OF A LITERARY SCHOLAR ON
THE POPE’S REFERENCES TO LITERATURE DURING HIS APOSTOLIC JOURNEYS

Summary

This article explores the etymology and symbolic significance of the Latin term homo viator and
its application to Pope John Paul II, who taught that eternal life is the goal of human existence,
and that in order to achieve it, one must build communio personarum. The article focuses on the
literature that the Pope cited during his pilgrimages as an illustration of this teaching. By quoting
the words of writers and poets, the Holy Father encouraged concern for proper relationships with
oneself, with other people, and with God.
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Streszczenie

W artykule pt. Jan Pawet II jako homo viator. Refleksje literaturoznawcy w perspektywie nawig-
zar papieza do literatury pigknej podczas jego podrdzy apostolskich ukazano najpierw etymologie
i znaczenie laciniskiego terminu homo viator. Zwrécono uwage na jego znaczenie symboliczne.
Przedstawiono Jana Pawta II jako cztowieka, ktdry pokazywat zycie wieczne jako cel zycia na ziemi
i nauczal, ze aby ten cel osiagnag, trzeba budowaé communio personarum. Literatura pigkna, kedra
cytowal papiez podczas swoich pielgrzymek, stanowi ilustracje tej tezy. Ojciec Swiety, przywolujac
sfowa pisarzy i poetdw, zachecal do troski o wlasciwe relacje w trzech wymiarach: do siebie samego,
do innych ludzi, do Boga.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II; personalizm; literatura pigkna; odpowiedzialno$é; homo viator;
communio personarum
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Wstep

W laciniskim stowie viator (rzeczownik rodzaju meskiego, deklinacji trzecicj) zawiera si¢
rzeczownik via, ktéry ma wiele znaczen. Bywa ttumaczony jako droga, ulica czy goscie-
niec i podrdz, ale takze ma znaczenie szersze, metaforyczne, gdyz oznacza metodg po-
stepowania, srodek czy tez sposéb osiagnigcia celu’. Stowo viz w polaczeniu z sufiksem
~tor (viator) nalezy do grupy rzeczownikéw zwanych nomina agentis, czyli takich, keére
wskazuja na wykonawcg czynnosci, na osobe dziatajaca. Stad stowo viator odnosi si¢ do
kogos, kto wykonuje czynno$¢ zwiazana rzeczownikiem ,droga’, jest to np.: pieszy, po-
dréznik, wedrowiec, pielgrzym, a takze postaniec, goniec”.

We wspélczesnej polszczyznie termin homo viator, podobnie jak sam rzeczownik via,
takze ma znaczenie przenosne, wskazuje na kategori¢ oséb poszukujacych swojego micj-
sca w otaczajacej ich rzeczywistosci’. Na wedréwke mozna spojrze¢ w pigciu wymiarach:
fizycznym, geograficznym, czasowym, duchowym i symbolicznym.

Gabriel Marcel to zmarly w 1973 roku przedstawiciel personalizmu egzystencjalnego.
Rozpowszechnil metaforyczne znaczenie terminu homo viator, przywolujac go w tytu-
le dla swych esejow: Homo viator. Witep do metafizyki nadziei. W jego rozprawach na
pierwszy plan wysuwa si¢ metafora ,,drogi” jako czasu dojrzewania czlowicka do petni

4

swego czlowieczenistwa i przeznaczenia®, a wigc drogi rozumianej jako szansa na rozwdj

osobisty czlowieka. Filozof we wstepie do swego dzieta otwiera tez przed czytelnikiem
pole semantyczne zwigzane z innym terminem: homo peregrinus®, stawiajac hipotezg:
»Kto wie, czy trwaly porzadek ziemski nie moze by¢ wprowadzony tylko pod warunkiem,

ze czowick zachowa wyrazna $wiadomo$¢ tego, co mozna nazwaé kondycja piclgrzyma™.

1 Via, -ae, w: Stownik tacirisko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa 1979, s. 595-596; zob. tez J. Pierikos, Stow-
nik lacinsko-polski, Warszawa 1993, s. 398.

2 Viator - ii, -ae, w: Stownik lacirisko-polski, red. M. Plezia, s. 596; J. Pienikos, Stownik lacirisko-polski, s. 398.

3 Slowo to wskazuje nie tylko na podréznikéw, lecz takze na ludzi niespokojnych, poszukujacych, skazanych
na tufaczke, okreslanych mianem niespokojnego ducha. Zob. Homo viator, w: Praktyczny stownik wspdlczes-
nej polszczyzny, t. 14, red. H. Zgétkowa, Poznan 1998, s. 9.

A. Maryniarczyk, Homo Viator, ,Czlowick w Kulturze”, 23 (2013), s. 32.

S Laciniskie stowo peregrinus wskazuje na cudzoziemca, pielgrzyma. Stowo ,,peregrynacja” thumaczone jest m.in.
jako: ‘podrdz, ‘pielgrzymka’; pochodzi od wyrazu peregre, co znaczy:‘za granicg. Zob. Peregrynacja, w: W. Ko-
palinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych z almanachem, Warszawa 2000, s. 384. Zob. tez
bogata symbolike stowa ,,podréz’, o ktérej znawea pisze: ‘droga zyciowa, ‘przygoda;, ‘doswiadczenie) ‘poszu-
kiwanie celéw duchowych) ‘poszukiwanie swego ja, ‘pragnienie wewngtrznej zmiany’ Zob. Podrdz, w: tegoz,
Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 331-332.

6 G. Marcel, Witgp autora, w: Homo viator. Witgp do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, posh. A. Podsiad, War-
szawa 1984, 5. 7. Stowa autor zaczerpnat ze swej konferencji wygloszonej do nauczycieli w grudniu 1943 roku
w Lyonie. Zob. tenze, Wartos¢ i niesmiertelnosé, w: tamze, s. 158.
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Mozna - jak sadz¢ — do esejéw G. Marcela odnies¢ stowa znawcy literatury baro-
ku, ktéry zauwaza, ze egzystencja czlowicka rozgrywa si¢ w drodze (in statu viatoris)
do Boga, jest nieustannym przekraczaniem doczesnosci w kierunku absolutu’. Filozof
przedstawia egzystencjalno-eschatologiczng sytuacje czlowieka, dlatego tez homo viator
u G. Marcela to taki czlowiek, ktdry ma swiadomosé, ze jego zycie jest pielgrzymka?®.

Potaczenie egzystencji cztowieka i nadziei — takze tej eschatologicznej — jest wyraznie
obecne w wielu wypowiedziach Jana Pawta II, ktéremu takze bliska jest mysl personali-
styczna, a wigc troska o integralny rozwdj osoby ludzkiej. A juz sam tytut wywiadu, keéry
przeprowadzit z papiezem Vittorio Messori: Przekroczyd prdg nadziei, sktania ku refleksji,
ze ten, kto przekracza prég, jest juz cztowickiem w drodze. Homo viator Jana Pawta II to
jednoczesnie homo peregrinus. Dawny kardynat z Krakowa siebie samego nazywa piel-
grzymem, a nawiazujac do skéw romantycznego poety, méwi:

Pisze Mickiewicz: ,Dusza Narodu Polskiego jest piclgrzymstwo polskie. A kazdy
Polak w piclgrzymstwie nie nazywa si¢ tutaczem, bo tulacz jest cztowick bladzacy
bez celu” (A. Mickiewicz, Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego). Pielgrzymstwo

to co$ znacznie wigcej niz zwyczajna emigracja. By¢ pielgrzymem, to znaczy mieé

przed oczyma cel, czyli zasadniczy punkt odniesienia, jakim jest Ojczyzna’.

Papiez podkresla, ze pielgrzym tym si¢ rézni od tutacza, iz ma $wiadomos¢ celu. Cel piel-
grzymiego szlaku dla Jana Pawla II to nie tylko ojczyzna ziemska, przywrdcenie Polski
na mapg Europy, o czym marzyli Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Cyprian Norwid
i wielu innych twércéw naszej kultury. Cel pielgrzymiego szlaku to ojczyzna niebieska,
ziszczenie nadziei eschatologicznej. Co znamienne — o czym pisata juz Monika Kulesza —
Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, zaraz po Panu Tadeuszu, sa najczgéciej
przywolywanym i cytowanym przez Karola Wojtyle tekstem z Mickiewiczowskiej spus-
cizny. ,,Jan Pawet II — pisala badaczka — przywolywal je w swojej kaznodziejskiej postu-
dze szedciokrotnie. To dzieto bowiem nie traci na aktualno$ci w obliczu ciaglej koniecz-
nosci emigrowania Polakéw”™!. Nie traci tez na aktualnosci ze wzgledu na metaforyczne
znaczenie jego tytutu: celem pielgrzymowania ludéw i narodéw jest wiecznosé. Warto
w tym miejscu takze przypomnied, ze dla Jana Pawla II literatura pigkna stanowi swoi-
ste ,miejsce/zrodlo teologiczne” (locus theologicus), czyli material, z kedrego czerpie, aby

L. Szczukowski, Homo inquietus homo ardens homo viator, ,Pamigtnik Literacki’, 99 (2008), nr 1, 5. 26-27.

[N |

A. Maryniarczyk, Homo Viator, s. 31.

9 Jan Pawel 11, 4i membri della fondazione ,Giovanni Paolo 11" (Watykan, 26 X 1995), in: Insegnamenti di
Giovanni Paulo II, vol. 18, parte 2, Citta del Vaticano 1979-2005, s. 948. Zapis ortograficzny zgodny z orygi-
natem.

10 M. Kulesza, Jan Pawet I1 jako romantyk. Uwagi na marginesie papieskich odwotar do dziel Adama Mickiewicza,
w: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla II, cz. 1, red. E. Bednarczyk-Stefa-
niak, A. Seul, Ziclona Géra 2017 (Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ziclonogérskiego. Seria Scripta Humana,
t.8),s. 161.
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wydoby¢ z niego tresci teologiczne!. Z takim ujgciem koresponduje w pewnym sensie
sam tytul dzieta Mickiewicza, ktdry jest wyrazng aluzja do Ksigg Starego i Ksigg Nowego
Testamentu.

W catym nauczaniu biskupa Rzymu widoczna jest jego troska o to, by dla kazdego
cztowieka prég $mierci byt jednoczesnie progiem nadziei. Nadziei na to, ze po trudach
ziemskiej drogi zamieszka w Domu Ojca, ze dojdzie ze swymi bliznimi do miejsca, gdzie
sam Bog ,otrze z ich oczu wszelka Iz¢, a $mierci juz nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni
trudu” (Ap 21,4). Jan Pawel IT wskazuje, ze droga do ojczyzny niebieskiej jest odpowiedz
czlowicka na przykazanie mitosci zapisane w Ewangelii'.

W przywolanym juz wywiadzie Przekroczyé prdg nadziei Ojciec Swigty nawiazuje
do tzw. drugiego imperatywu Kanta. Filozof z Krélewca podkreslat, ze osoby nie moz-
na traktowac jak rzeczy, nie mozna jej uzywaé®. Biskup Rzymu idzie jednak krok dalej.
Wskazujac na niezbywalna godno$¢ osoby ludzkiej, podkresla, ze tylko mitos¢ stuzy jej
rOZWOjowi:

Norma personalistyczna jest proba przettumaczenia na jezyk filozoficznej etyki
przykazania milo$ci. Osoba jest takim bytem, ze wlasciwym do niej odniesieniem
jest milo§¢. Jestesmy sprawiedliwi wobec osoby, jezeli ja milujemy — tak Boga,
jak i ludzi. Milo$¢ osoby wyklucza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia [...].

11 Termin ten przedstawiam szerzej we wezesniejszych publikacjach, a przede wszystkim w ksiazkach: Biblia
w powiesci Romana Brandstaettera ,, Jezus z Nazarethu”, Ziclona Géra 2004 oraz Jan Chrzciciel — Brat Pu-
stynny wedfug Romana Brandstaettera, Lublin 2004. Zagadnienie to przyblizam, powolujac si¢ na literature
teologiczng, m.in.: A. Dunajski, Literatura pigkna jako ,locus theologicus”, ,Studia Pelpliniskie”, 1981, nr 12,
s. 105-124; S.C. Napiorkowski, Jak uprawial teologig, Wroctaw 1994, 5. 51-65; J. Szymik, W poszukiwanin teo-
logicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus theologicus, przedm. A. Nossol, Katowice 1994; J. Szymik,
Problem teologicznego wymiaru dziela Czestawa Mitosza, Katowice 1995.

12 W tym miejscu warto przypomnieé, ze w jezyku greckim sg trzy stfowa wskazujace na trzy wymiary mito-
dciz dydmn — agape (niestrudzona zyczliwo$é — aspekt wolitywny), ¢ikie — filia (relacja przyjazni — aspeke
emocjonalny), gpwg — cros (bliskos¢ fizyczna — aspekt zmystowy). Okredlenia ,niestrudzona zyczliwo$¢” uzy-
wal $p. ks. prof. Jan Kanty Pytel na wyktadach z Nowego Testamentu w latach 2000-2004 (UAM, Poznan).
W przykazaniu milosci, o ktérym méwi Jezus (J 13,34; ] 15,12), wystepuje stowo agape, a wigc to samo,
kedrego uzywa $w. Jan, piszac ,Bog jest miloscia” (1 ] 4,8.16b). W przykazaniu odnoszacym si¢ do mitosci
nieprzyjaciol takze jest stowo agape. Jezus zaprasza, by cztowick modlit si¢ za swoich nieprzyjaciot, dbat o ich
wieczne zbawienic (a takze dobro doczesne), nie podejmowat gestéw msciwosci wobec nieprzyjaciél. Same
uczucia — nawet trudne, nieprzyjemne — nie podlegaja ocenie moralnej; takiej ocenie podlegaja jedynie stowa
i czyny. Mozna wigc, nawet do$wiadczajac emocjonalnego bdlu, zachowaé przykazanie mitoéci (réwniez mi-
todci nieprzyjaciol), gdyz ono odnosi si¢ do decyzji woli; bezzasadne byloby nakazywanie odczuwania emocji.
Zob. szerzej S. Hatas, Biblijne stownictwo milosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia hebrajskie i ich
greckie odpowiedniki, Krakéw 2011.

13 Jan Pawel IT wyjasnia, ze wykluczenie mozliwoéci instrumentalnego traktowania osoby stanowi istotny ele-
ment pogladéw Immanuela Kanta. Filozof z Krélewca, sprzeciwiajac si¢ rzeczowemu podejsciu do cztowieka,

»czynil to wszystko po to, aby przeciwstawi¢ si¢ anglosaskiemu utylitaryzmowi. O ile jednak pod tym wzgle-
dem osiagnat swéj cel, to nie mozna powiedzie¢, zeby w pelni zinterpretowal przykazanie mitosci”. Przekro-
2yl prdg nadzici. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 150.

[}
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Przykazanie mitosci domaga si¢ nie tylko wykluczenia wszystkiego, co jest trak-
towaniem osoby jako przedmiotu uzycia — domaga si¢ czego$ wiccej: domaga sie
afirmacji osoby dla niej samej™.

Janowi Pawtowi II juz od poczatku jego postugi — najpierw jako prezbitera, a potem
biskupa, kardynata i papieza — bliskie byto wezwanie czlowicka do rozwoju. Pisze o tym,
majac takze na uwadze aspekt moralny, stosujac termin: ,perfekcjoryzm”. Definiuje go
jako: ,stawanie si¢ cztowicka lepszym przez kazdy dobry czyn”®. Koncepcja cztowieka,
ktéra wynika z personalizmu chrzescijanskiego, jest zaproszeniem do odpowiedzialno-
§ci za autoformacj¢. O tym zadaniu pisze badaczka, majac na uwadze nauczanie Ojca
Swiqtego:

W papieskim sposobie rozumienia wychowania podkreslana jest specyfika wzra-
stania w czlowieczenistwie ze $wiadomoscia »tego, kim si¢ jest i kim by¢ si¢ powin-
no”. W $wiadomosci tak zorientowanej tkwi sifa osoby, jej ideat i to, co do niego

prowadzi. Najprostsza droga prowadzaca do realizowania ideatu bycia osobg jest

odkrycie prawdy o samym sobie, o wlasnym powolaniu i $wiecie i Zycie owa prawda

niezaleznie od okolicznoéci®é.

Czlowiek jako osoba dochodzi do swej petni w relacjach z innymi ludZzmi, jest bytem
komunijnym, zdolnym do podejmowania dialogu, wchodzenia w interakeje.

Z wypowiedzi Jana Pawla IT wynika, ze doczesno$¢ jest szansa na taki rozwdj osoby
ludzkiej, keéry dokonuje si¢ przez mitos¢ (,niestrudzona zyczliwos¢”) przede wszystkim
na trzech plaszczyznach odniesien interpersonalnych: w relacji do samego siebie, do bliz-
niego i do Boga. Dlatego tez wszystkie wypowiedzi Ojca Swigtego, zawierajace odwota-
nia do literatury picknej, beda zgrupowane w tych trzech kregach, zaleznie od tego, ku
komu zostaje ta mito$¢ zwrécona (gr. TpOTH — trope: ‘nawrdt, zwrot, obrét, zwrdcenie,
‘skret, zmiana, zwrot’). Stad tez w dalszej cz¢dci artykutu zostang uwzglednione nastepu-
jace aspekty: autotropiczny: czlowick skierowany sam ku sobie ( gr. a0Tég — autos: ‘sam’;
w formach zlozonych); allotropiczny: czlowick w relacji z inng osoba (gr. 8Xog — allos,
‘inny, drugi’); teotropiczny: cztowiek w zwrécony ku Bogu (gr. ®eég — Theos: ‘Bég).

14 Tamze, s. 149-150.

15 K. Wojtyla, O poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, w: vegoz, Zagadnienie podmiotu moralnosci, red.
T. Styczen i in., Lublin 1991, s. 203.

16  A.Rynio, Argumenty potwierdzajgce obicktywng wartos¢ pedagogicznego przestania Jana Pawla IT, w: Pedagogia
Jana Pawta Il wyzwaniem dla wspotezesnej mysli i teorii wychowania, red. D. Waloszek, Mystowice 2008, s. 37.

17 Wyodr¢bniam aspeke teotropiczny ze wzgledu na to, ze Bdg to nie tylko ,inna osoba” (aspekt allotropiczny),
lecz takie szczegblna wspélnota Oséb (Communio Personarum). K. Wojtyla, Znak sprzeciwn. Rekolekcje na
Watykanie od S do 12 marca 1976, Krakéw1995, s. 218. Zapis ortograficzny wielka litera zgodny z oryginalem.
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1. Aspekt autotropiczny

W tym zwréceniu uwagi cztowicka na mitoé¢ do samego siebie — jak wynika z wezes-
niejszego juz nauczania personalisty Karola Wojtyly — chodzi o troske czlowieka o swdj
wlasny rozwoj, keéry odbywa si¢ przez wybory, jakich kazda osoba dokonuje w swej wol-
nosci. W jednym ze swych studiéw antropologicznych K. Wojtyta napisat: ,,Poprzez swoj
czyn cztowick staje si¢ dobry lub zty moralnie, w zaleznosci od tego, czy 6w sam czyn jest
moralnie dobry, czy tez zly” 8.

Mowige o aspekcie autotropicznym, mam na uwadze takie odwolania do literatury
picknej, ktére budza poczucie odpowiedzialnosci za whasng formacje, gdyz posrednio
wskazuja na warto$¢ ksztattowania swego charakeeru.

Autorem zdecydowanie najczesciej cytowanym przez Jana Pawla II jest Norwid,
przedstawiciel polskiego romantyzmu, w ktérego tworczos¢ gleboko wpisane jest po-
czucie odpowiedzialno$ci. Papiez méwi o nim: ,jeden z najwickszych poetéw i myslicieli,
jakiego wydala polska ziemia”. Wielokrotnie w swych wypowiedziach powotuje si¢ na
jego stowa®, a najczesciej na te, ktdre ,,czwarty wieszez” zapisat w Promethidionie: ,pick-
no na to jest, by zachwycalo do pracy, praca, by si¢ zmartwychwstato™.. Poczatek tego
zdania cytuje papiez w interesujacym kontekscie teologicznym podczas homilii wyglo-
szonej w Lisieux w miedcie Teresy Martin (1873-1897), kedra jako karmelitanka przyjeta
imie Teresa od Dzieciatka Jezus, znana tez jako ,,mata Teresa” czy ,mata Tereska”

Pickno, ktdre zachwyca, to — jak méwi papiez — glebokie i czyste pigkno duszy miodej
karmelitanki®*. Bylo ono réwniez ,trudnym picknem, wyrostym na cierpieniu”. Pigkno

18 ‘Tenze, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnien posoborowych, t. 3, red. B. Bejze, Warszawa 1969,
s.232.

19 ,«Pickno na to jest, by zachwycato do pracy» — napisal Norwid, jeden z najwickszych poetéw i myslicieli,
jakiego wydata polska ziemia, a przyjela go ziemia francuska i zatrzymata na cmentarzu Montmorency”. Jan
Pawel 11, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. Pigkno na to jest, by zachwycato do pracy, p. 4 (Lisieux, Fran-
cja, 2 VI 1980), w: Homilie i praemdwienia z pielgrzymek. Europa, cz. 2, red. P. Prasznik i in., Krakéw 2008
(Dzieta Zebrane, t. 10), 5. 93.

20 Zob. A. Seul, Odniesienia do mysli i jezyka Cypriana Norwida w wypowiedziach Jana Pawlta II podczas piel-
grzymek do Polski, w: Jezyk religijny dawniej i dzis (w kontekscie teologicznym i kulturowym). Materiaty z konfe-
rencji, Gniezno, 22-24 wrzesnia 2008, red. P. Bortkiewicz, S. Mikolajczak, M. Rybka, Poznan 2009, s. 95-103;
taz, Perspektywa personalistyczna pism Cypriana Norwida praywotanych przez Jana Pawta II podczas pielgrzy-
mek do Polski, in: Personalizmus a siicasnost I. Zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie, eds.
P. Dancék et al., PreSov 2010, 5. 221-232.

21 C.Norwid, Promethidion, rzecz w dwich dialogach z epilogiem, fragm. Bogumit, wersy 185-186, w: tegoz, Poematy,
zbidr, ustalenic tekstu, wstep i uwagi krytyczne JW. Gomulicki, Warszawa 1971 (Pisma Wzystkie, t. 3), 5. 440.

22, Dzickujemy Ojcu, Synowi, Duchowi Swigtemu za $wigtych. Dzickujemy za éw. Teres z Lisieux. Dzigkujemy za
to glebokie, proste, czyste pigkno, jakie zostato w niej objawione Kociotowi i $wiatu. To pigkno zachwyca. To
wlasnie Teresa z Lisieux ma szczegdlny dar zachwycania pigkne[m] duszy, a chociaz wszyscy wiemy, ze to pigkno
bylo trudnym picknem, wyrostym na cierpieniu, nie przestaje ono cieszy¢ naszych oczu jakim$ przemoznym
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to takze jeden z elementéw triady Platona, ktéra byla bliska Norwidowi* oraz Janowi
Pawlowi II. Filozof grecki faczyt pigkno z dobrem i prawda. Tak wi¢c trudne pigkno duszy
Teresy z Lisieux to takie, ktére wiaze si¢ z wysitkiem dazenia do prawdy — takze tej prawdy
o sobie — i z troskg o realizacje¢ dobra wszedzie tam, gdzie bylo to tylko dla niej mozliwe.
Jest to dazenie do zdobycia tej ,wiedzy bezcennej’, ktdra pozwolita autorce Dziejow duszy
jak najpetniej rozkwitna¢ wewngtrznym picknem duchowym. Ojciec Swigty méwi wprost
o znaczeniu takiego pickna dla innych ludzi, ponownie przywolujac stowa Norwida:

[...] azachwyt ten nie przestaje pobudzaé serc naszych do pracy: ,,Pickno na to jest,

by zachwycalo do pracy”. Do tej najwazniejszej pracy, w ktérej czlowiek uczy sig do
24

konca tajemnicy swego czfowieczenstwa™,
Zwrot ,,zachwyca¢ do pracy” jest przez norwidologdéw wyjasniany jako ‘zachecaé do
pracy, ‘podrywaé do pracy®. Papiez, przywolujac stowa ,czwartego wieszcza’, przypo-
mina, ze najwaznicjsza praca, do ktdrej Bog wzywa czlowicka, to wysitek ksztattowania
swego charakteru zmierzajacy do tego, by w nim uwidaczniat si¢ odblask Bozego pigk-
na®. Janowi Pawlowi II chodzi o pracg nad odkrywaniem pickna swego czlowieczenstwa,
warto$ci godnosci osoby ludzkiej, prace nad tym, by bardziej ceni¢ swoje ,,by¢” niz ,mie¢”.
Wielkos¢ Teresy z Lisieux to jej troska o to, by doswiadczajac swych ludzkich ograniczen
i brakéw, nigdy nie zrezygnowac z trudu wiernosci najwyzszym wartosciom. Duchowe
pickno zachwycajace do pracy to cel, do ktdrego zaproszony jest kazdy czlowiek. Kazdy,
wybierajac prawde, moze si¢ rozwija¢ w kierunku dobra; dzieje si¢ tak, gdy taczy rozwo;
osobisty z moralng odpowiedzialnoscia za swéj czyn.
Cytat innego autora, ktdrego papiez przywoluje na kolejnym spotkaniu, ma ten sam
cel, ale odmienny charakter: tym razem jest przestroga skierowang do mtodziezy?’. Ojciec
Swicty podejmuje temat wolnosci cztowieka i w tym kontekscie nawigzuje do tytutu eseju

urokiem” (Jan Pawel I, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. Pigkno na to jest, by zachwycato do pracy, s. 93).

23 Zagadnienie to zauwazyli juz jedni z pierwszych badaczy mysli Norwida czaséw dwudziestolecia migdzywo-
jennego. Zob. np. C. Latawiec, Cyprian Kamil Norwid i jego czasy (pierwsze dziesigciolecie twirczosci Norwi-
da), [cz.] 4: Promethidion na tle platorskich systeméw estetycznych XVIII i XIX wicku, Poznan [1938].

24 Jan Pawel I1, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. Pigkno na to jest, by zachwycato do pracy, s. 93.

25 A. Zaleski, Wprowadzenie do ,, Promethidiona”, w: C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwéch dialogach z epi-
logiem, wstep i koment. A. Zaleski, Warszawa 1989, s. 26. Zob. tez S. Sawicki, Wizgp, w: C. Norwid, Pro-
methidion. Rzecz w dwéch dialogach z epilogiem, wstep i oprac. S. Sawicki, Krakéw 1997, s. 19-20; W. Torun,

»C6z wiesz o picknem?.... Norwida pytanie o pigkno, w: Pigkno wickn dziewigtnastego. Studia i szkice z historii
literatury i estetyki, red. E. Nowicka, Z. Przychodniak, Poznan 2008, s. 65-77.

26 O rozumieniu pigkna przez Norwida oraz o papieskim jego odczytaniu w Liscie do Artystéw zob. G. Halkie-
wicz-Sojak, Norwidowskie metafory i definicje pigkna, w: Pigkno wicku dziewigtnastego, s. 51-63.

27 Jan Pawel 11, Przemdwienie podczas spotkania z miodziezq. Z Chrystusem ukochacie zycie (11 IX 1984, Mont-
real, Kanada), w: Homilie i przemdwienia z pielgrzymek. Ameryka Pétnocna i Potudniowa, red. P. Prasznik i in.,
Krakéw 2008 (Dzieta Zebrane, t. 12),s. 187.
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Charlesa Baudelaire’a o narkotykach pt. Szzuczne raje. Thumacz pism XIX-wiecznego
myfdliciela przekonuje, ze zdaniem francuskiego autora wolna wola jest ostoja moralno-
$ci, narkotyki za$, dajac ztudzenie szezgécia (,sztucznego raju’!), odbieraja czlowickowi
swiadomo$¢ i zdolno$¢ panowania nad soba. Stowa znawcy pism Ch. Baudelaire’a brzmia

jak ostrzezenie:

Nie ma moralnosci bez wolnej woli, totez poeta nie moze akceptowaé chwili, gdy

czlowick znajduje si¢ poza moralnoscia. Tam dla niego koriczy si¢ ludzko$¢, a zaczy-

na tak czy inaczej Bestia [...]. Haszysz to jedno z doskonalych narzedzi Szatana?®.

Jan Pawel II $wiadom zagrozenia, jakim jest autodegradacja cztowicka wezwanego do
rozwoju, przestrzega miodych stuchaczy przed ztudnym szczedciem, do keérego prowa-
dza nieprzemyslane wybory. Wylicza réznego rodzaju uzywki, majace moc destrukeji,
i podkresla, ze one odbieraja cztowickowi wolnos¢, tzn. zdolno$¢ panowania nad soba.
W trosce o przysztos¢ miodziezy poszukujacej ,sztucznych rajéw” papiez przestrzega
przed bezrefleksyjnym, lekkomyslnym potraktowaniem zycia, méwiac: ,Miejcie odwage,
by odrzuci¢ t¢ tatwa droge lub by z niej zawréci¢, by si¢ nie stoczy¢™. Wielkos¢ cztowie-
ka polega wiasnie na tym, ze moze on dokonywa¢ takich wybordw, w ktdrych odstania
si¢ jego godnos¢ i podobienstwo do Boga.

Te dwa cytaty XIX-wiecznych tworcéw: C. Norwida i Ch. Baudelaire’a, zwracaja
uwage na znaczenie wymagan stawianych samemu sobie na drodze osobistego rozwoju.
Na koniec, majac na uwadze aspekt autotropiczny, warto przypomnie¢ znane stowa Jana
Pawla IT: ,Wymagajcie od siebie, nawet gdyby inni od was nie wymagali”*, gdyz potwier-
dzaja one przekonanie papieza, ze cztowick moze i powinien wybra¢ odpowiedzialnosé

za samego sicbie.

28 M.K. [Marek Kreutz], Wstgp, w: Ch. Baudelaire, Sztuczne raje, tham. M. Kreutz, P.A. Majewski, Warszawa
1992, . 8-9.

29 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania z miodziezq. Z Chrystusem ukochacie zycie, s. 187.

30 O tym zadaniu troski o samego siebie poprzez stawianie sobiec wymagan Jan Pawet IT dwukrotnie méwit
do polskiej miodziezy: najpierw 18 czerwca 1983 roku na Jasnej Gérze: ,,Moi drodzy przyjaciele! Do was
nalezy polozy¢ zdecydowang zapore demoralizacji [...]. Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby inni od
was nie wymagali”. Pézniej, 12 czerwca 1987 roku, powtdrzyl te stowa na Westerplatte, gdy méwit o mocy
Chrystusa, ktdra jest potrzebna, by zrealizowa¢ swa ludzka powinno$é: ,,spetniam to, co jest stuszne, co jest
moim powolaniem, co jest moim zadaniem. Powiedzialem przed czterema laty na Jasnej Gorze: «Musicie
od sicbie wymaga¢, nawet gdyby inni od was nie wymagali» [...]. Wbrew wszystkim mirazom ulatwionego
zycia musicie od siebie wymaga¢. To znaczy wlasnie «wigcej byé»”. Po raz trzeci zadanie to postawil przed
wszystkimi pielgrzymami, z keérymi spotkal si¢ 2 czerwea 1997 roku w Gorzowie Wielkopolskim: ,,Patrzac
na przyktad meczennikéw, nie béjcie si¢ dawaé $wiadectwa. Nie lekajcie si¢ $wigtodci. Starajcie si¢ odwaznie
dazy¢ do petnej miary czlowieczenstwa. Wymagajcie od siebie, cho¢by inni nawet od was nie wymagali!”

286 JFacta Simonidis™ 16(2023).nr 1



Jan Pawel 1 jako homo viator. Refleksje literaturoznawey

2. Aspekt allotropiczny

Kardynat Karol Wojtyla napisal, ze osoba jest bytem skierowanym ,ku” innym?'. Komen-
tator jego mysli, Tadeusz Styczen, wyjasnia, ze wedlug tego polskiego duchownego ,,By¢
sobg to [...] wybraé solidarno$¢ z kazdym drugim, to przekroczyé siebie w strong kazdego
drugiego™?. Czlowiek, ktdry zna swoja ludzka godnosé, doswiadcza zdrowego poczucia
wlasnej wartoéci, buduje dojrzale relacje z innymi osobami. Z tej miedzyludzkiej solidar-
nosci rodzi si¢ swoiste communio personarum. Termin ten — odnoszac do mysli K. Woj-
tyly — wyjasnia Jan Galarowicz: ,,Jesli «ja» i «ty» wzajemnie ujawniajg si¢ sobie oraz
afirmuja swoja godnos¢ osobowa i potwierdzaja to swoimi czynami, wéwczas rodzi si¢
communio personarum’>.

O tej wspélnocie 0s6b pisze XIX-wieczny ukrainski patriota Taras Szewczenko, kté-
rego cytuje Jan Pawet I1, przybywajac w 2001 roku do wolnej Ukrainy. Stowa tego poety,
bardzo cenionego przez jego rodakéw, pojawiaja sic w kontekscie znaczenia partnerskiej
obecnosci Ukrainy po$réd innych narodéw Europy. Przedstawiciel romantyzmu w arty-
stycznej formie wyrazal pragnienie pokoju i jednosci z innymi ludZmi. Cytat z jego wier-
sza petni funkeje alegacyjna, czyli potwierdzajaca wypowiedz Pielgrzyma z Watykanu:

Wazne jest, aby nie zawies¢ oczekiwan nurtujacych dzis serca wielu ludzi, zwlasz-
cza mlodych. Przy wspotudziale wszystkich trzeba koniecznie wspomagaé rozkwit
nowego, autentycznego humanizmu w ukrairiskich miastach i wsiach. Jest to wizja,

keérg wasz wielki poeta Taras Szewczenko wyrazit w znanych stowach: ,nie bedzie
wrogdw, ale bedzie syn i bedzie matka i beda ludzie na ziemi™%,

Jan Pawel I1 zaczerpnal cytat z wiersza pt. I Archimedes, i Galilej. Poeta umiescit te stowa
jako zakonczenie ostatniej strofy:

I na onowteneli zemli
wraha ne bude, supostata
A bude syn, i bude mati

I budut’ lude na zemli®.

31 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, w: tegoz, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red.
T. Styczen i in., Lublin 2000, 5. 431.

32 T.Styczen, Byésobg, to przekraczad siebie. O antropologii Karola Wajtyly. Postowie, w: K. Wojtyla, Osoba i czyn,
5.509.

33 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wajtyly, Kety 2000, s. 284.

34 Jan Pawel II, Przeméwienie powitalne na lotnisku. Jestesmy powotani, aby swiadczy¢ o Chrystusie razem, p. 6
(Kijéw, Ukraina, 23 VI 2001), w: Homilie i przemdwienia z pielgrzymek. Europa, cz. 3, red. P. Ptasznik i in.,
Krakéw 2008 (Dzieta Zebrane, t. 11), 5. 857.

35 Podaj¢ za: W. Mokry, Apostolskie stowo Jana Pawta II na Ukrainie 2001 roku, Krakéw 2002, s. 49. Tekst wier-
sza napisany cyrylicg autor cytuje na s. 48, powolujac si¢ na utwdr zamieszczony na s. 516 w tomie Kobzar
wydanym w Kijowie 1967.
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We wspdlczesnym tlumaczeniu brzmi ona:

Na ziemi zasi¢ odnowionej
Nie bedzie wroga na ostatku,

Lecz bedzie syn i bedzie matka,
:36

I ludzie tez na ziemi onej>°.
Whadystaw Mokry, odnoszac si¢ do stéw poety przywotanego przez Ojca Swigtego, wy-
jasnia, ze T. Szewczenko wyrazal swa nadzieje na takie odrodzenie $wiata, w ktérym zo-
stanie odnowiona utracona harmonia; chciat przekonaé czytelnikéw o swojej wierze w to,
ze na ziemi¢ powrdci sprawiedliwo$¢, a wzajemna milto$¢ zmigkezy ludzkie serca™.

O solidarnoéci miedzyludzkiej, a takze tej, ktora ujawnia si¢ we wspdtpracy przed-
stawicieli roznych kultur i narodéw, méwil papiez takze podczas spotkania z Polonia
Amerykanska 19 wrzesnia 1987 roku w Detroit (USA). Wowczas tez przywotlal stowa
Stanistawa Wyspianskiego z patriotycznego dramatu Wyzwolenie:

Dzisiaj pragne powt6rzy¢ te stowa poety: , Jest tyle sit w narodzie” i modlié si¢ sto-
wami poety: ,Daj nam poczucie sity”. Nasza sita z wiary, z samego Boga, i z tysiac-
letniego dziedzictwa, w ktérym rozbrzmiewa w sposéb zywy paschalna tajemnica
Chrystusa®®.

Stowa przytoczone przez papieza zostaly zaczerpnicte z Modlitwy Konrada zapisanej

w drugim akcie dramatu polskiego neoromantyka®. Warto w tym miejscu zacytowaé
cate dwie zwrotki, w kedrych S. Wyspiariski zapisat stowa przywotane przez Jana Pawta I1,
oraz trzecig, bezposrednio po nich nastepujaca:

Daj nam poczucie sity

i Polske daj nam zywa,

by stowa si¢ spetnily

nad ziemia ta szcz¢dliwa.

Jest tyle sit w narodzie,

jest tyle mnogo ludzi;

36 T.Szewczenko, Archimedes, i Galilej w: tegoz, Kobziarz, thum. P. Kuprys, Lublin 2008, s. 717.

37 W. Mokry, Apostolskie stowo Jana Pawla II na Ukrainie 2001 roku, s. 49 [w jezyku ukraifiskim na s. 48]. Zob.
tez G. Przebinada, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001, s. 223.

38 Jan Pawel 11, Alla comuniti Polacca nel terreno Hamtramck a Detroit (Detroit—Hamtramck, USA, 19 IX
1987), p. 3; Insegnamenti di Giovanni Pauli II, vol. 10, parte 3, Citta del Vaticano 1979-2005, s. 648-649; zob.
tez S. Wyspianiski, Wyzwolenie, oprac. A. Lempicka, Wroclaw 1970 (Biblioteka Narodowa. Seria 1, nr 200),
ake IT, wers 4251421, s. 162.

39 Modlitwa nast¢puje po dialogu Konrada z Maskami oraz ich unicestwieniu. Interpretacj¢ tego fragmentu
dramatu w jej macierzystym kontekscie zob. A. Eempicka, Witgp, w: S. Wyspianiski, Wyzwolenie, s. XXIV-
-XXVL
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niechze w nie duch twdj zstapi
i $piace niech pobudzi

Niech si¢ krélestwo stanie
nie krzyza, lecz zbawienia.
O daj nam, Jezu, Panie,
twa Polske objawienia”.

Dla interpretacji wypowiedzi Ojca Swigtego istotny jest fake, ze bohater S. Wyspianskie-
go wypowiada te dtuga modlitwe (calos¢ obejmuje wersy nr 1383-1460) w noc Bozego
Narodzenia. Jest to czas kojarzony z do$wiadczeniem wspélnoty, zrozumienia, jednosci,
zgody. Papiez posrednio wigc przywotuje te wartosci, ktére kulturowo wiaza sie z tym
okresem liturgicznym, i umieszcza je w kontekscie budowania jednosci ponadnarodo-
wej. Zaprasza rodakéw do kreatywnego dialogu z przedstawicielami rozmaitych kultur
tworzacych Stany Zjednoczone Ameryki. Cytat z dziela S. Wyspianskiego pojawiajacy
si¢ na spotkaniu z Poloniag Amerykarska w 1987 roku mozna interpretowa¢ jako zapro-
szenie skierowane do stuchaczy, aby nie zapominajac o swych narodowych korzeniach,
aktywnie angazowali si¢ w budowanie dobra tej spotecznosci, do ktérej teraz naleza jako
obywatele USA. Blizszy kontekst wypowiedzi papieza wskazuje na to, ze Polak z Wa-
tykanu zachgca rodakéw, aby wzbogacali swa nowa ojczyzne duchowymi wartosciami,
kedre ich przodkowie przyniesli ze swej ojezyzny*!. Gdy w innym czasie i miejscu Ojciec
Swicty odwoluje si¢ réwniez do Modlitwy Konrada, wyjaénia, ze te sily, jakie sa w czto-
wieku, w kazdym z nas, shuzg takze dobru innych. Dobru wspélnoty, narodu, Ojczyzny,
ludzko$ci™#2. Papiez taczy mysl S. Wyspianskiego z realizacja przykazania mitosci bliznie-
go, a wiec troski o dobro spotykanych ludzi.

Przejawem troski o dobro innych ludzi jest takze dbalo$¢ o dobro swojego narodu.
Jan Pawel II postrzega naréd w perspekeywie antropologicznej, ktéra uwzglednia relacje
interpersonalne®. Biskup Rzymu, odwiedzajac poszczegblne paristwa, zwraca uwage na
wartoci patriotyczne, gdy przywoluje stowa z ich hymnéw narodowych. Podczas piel-
grzymek cytuje fragmenty hymnéw czterech krajéow europejskich: Austrii, Chorwacji,
Liechtensteinu i Polski*4, oraz jednego z krajéw Ameryki grodkowej — Belize (dawny

40 S. Wyspianiski, Wyzwolenie, ake 11, wersy 1421-1432, s. 162.

41 Jan Pawel 1, Alla comunita Polacca nel terreno Hamtramck a Detroit, s. 648-649.

42 Tenze, Wigilijna audiencja dla Polakéw. ,Daj nam poczucie sity” (Watykan, 24 XI1 1985), p. 3, w: Nauczanie
papieskie, t. 8, cz. 2, przygot. do druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1978, s. 821-822. W wydaniu
polskim brak podziatu na wersy.

43 Naré6d, zdaniem K. Wojtyly, jest ,szczegdlng, we wlasciwy sposb okreslona, narodowa wspdlnoty ludzi,
0s6b”. Por. C. Bartnik, Nardd i jego dzicje jako «personarum in communiones, w: Czlowiek w poszukiwaniu
zagubionej tozsamosci. ,Gdzie jestes Adamie”, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 187.

44 Na temat odwolan do Mazurka Dgbrowskiego zob. A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II.
Sacrum, prawda, dobro, pigkno, Poznari 2014, s. 109-112, 146, 149-150.
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Honduras Brytyjski). W ten sposéb réwniez posrednio wskazuje na znaczenie IV przy-
kazania Dekalogu, ktére juz Tomasz z Akwinu zinterpretowal jako wyraz milosci nie
tylko do matki i ojca, lecz takze do ojeczyzny®. Odwotania do hymnéw narodowych sg
takze znakiem szacunku dla odwiedzanych krajéw oraz duchowej bliskosci ich kulturze.
Jan Pawet II trzykrotnie odwotuje si¢ do hymnu Austrii. Po raz pierwszy cytuje $rod-
kowg cz¢$¢ jego drugiej zwrotki, gdy udaje si¢ na pielgrzymke do Wiednia na obcho-
dy jubileuszu 300. rocznicy zwycigstwa kréla Jana III Sobieskiego nad Turkami w 1683
roku. Witajac Austriakéw, wykorzystuje stowa ich narodowego hymnu i umieszcza je
w kontekscie nadziei:
Austria, ktdrej naréd w przewazajacej wigkszodci wyznaje wiare chrzescijaniska,
i kedra jako panstwo zobowiazata si¢ do aktywnej neutralnosci, jest nie tylko nosi-
cielkq wielkiej historycznej tradycji, ale moze takze dzi§ i w przysziosci duzo ofia-
rowa¢ Europie i $wiatu. ,,Jeste$ posrodku tej ziemi, niczym serce mocne”, méwia

trafne stowa waszego hymnu narodowego. Wsp6lnie z obywatelami Austrii zywie
nadzieje i modle si¢ o to, by serce to moglo bi¢ zawsze, zdrowe i pelne nadziei®.

Papiez wykorzystuje tu apostrofe w nim zawarta, faczy symbolike serca z witalnoscia
oraz patriotyzmem. Koficzac przemdwienie powitalne, zndw powraca do stéw hymnu,
gdy méwi: ,niech Bég blogostawi i strzeze wasza umilowana Austri¢”?. Tym razem jest
to tylko aluzja, ktéra ma charakter kryptocytatu, lecz i ona bezposrednio wskazuje na
wartosci patriotyczne.

Podczas spotkania z prezydentem w 1983 roku papiez przywoluje wers zapisany
w refrenie, gdy méwi o ,tak opiewanej, doswiadczanej i umitowanej Austrii™#®. Te same
stowa powtarza podczas nastgpnej pielgrzymki, przybywajac do Wiednia 23 czerwca
1988 roku®. Wizystkie te cytaty pojawiaja si¢ w wypowiedzi Ojca Swigtego w kontekscie

45 ,Po zobowigzaniu w stosunku do Boga czlowick ma najwigksze zobowiazania wobec rodzicéw i Ojezyzny
[...]. Czed¢ dla Ojezyzny zas, to czes¢ nalezna wspdtrodakom oraz tym wszystkim, kedrzy sa przyjaciotmi na-
szej Ojczyzny” (Skrdr zarysu teologii (Sumy reologicznej) sw. Tomasza z Akwinu OP, skrét i objasn. FW. Bed-
narski, Warszawa 2006, 5. 559). Swigty Tomasz umieszcza powyzszy cytat w Zagadnienin 101 ( Questio 101),
kedre nalezy do dziatu przedstawiajacego cnoty spoleczne pokrewne sprawiedliwosci. Questio 101 nosi tytut
O patriotyzmie i pietyzmie, czyli o czci rodzicéw (zob. tez S. Kowalczyk, Czlowick a spoleczernstwo. Zarys filozo-
fii spofecznej, Lublin 2005, 5. 282).

46 Jan Pawel 11, Chodzi o nadzieje. Przeméwienie powitalne na lotnisku Schewacht (Wieden, Austria, 10 IX
1983), p. 2, w: Homilie i przeméwienia z pielgrzymek. Europa, cz. 3, s. 185.

47 Tamze, s. 186.

48 ‘Tenze, Przemdwienie podczas spotkania z prezydentem republiki. Tysigc lat glgbokiej wigzi z chrzescijaristwem
(Wieden, Austria, 11 XI 1983), p. 4, w: tamze, s. 206.

49 Papiez zauwaza, Ze miejsca, ktore odwiedza, pielgrzymujac po raz kolejny do tego kraju, pozwalaja zrozumie¢,
co znacza sfowa o ,stynnej’, ale tez ,ciezko doswiadczanej Austrii”. Jan Pawel 11, Przemdwienie powitalne na
lotnisku Schwechat. , Tak” wobec wiary, ,1ak” wobec zycia (Wiedeni, Austria, 23 VI 1988), w: tamze, s. 227.
Dodam, ze wéréd miast, kedre odwiedzil, znalazlo si¢ nie tylko starozytne Lauriacum, lecz takze Mauthau-
sen — miejsce bylego obozu koncentracyjnego czaséw II wojny $wiatowej.
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religijnym: méwiac o ,mocnym sercu’, zapewnia o modlitwie. Eaczy tez chrzescijaniskie
wartosci ze zgodna wspdtpraca migdzynarodows. Stowom refrenu o ,tak opiewanej, do-
$wiadczanej i umilowanej Austrii” towarzyszy powierzenie Austrii opiece Wszechmoga-
cego i Mitosiernego Boga®®, przywotaniu za$ tego samego cytatu podczas nastepnej piel-
grzymki towarzyszy przekonanie, ze ,dzieje Austrii sg zarazem dziejami wiary™>.

Cytaty z hymnu Ksigstwa Liechtenstein pojawiaja si¢ dwukrotnie w wypowiedziach
papicza wygloszonych tego samego dnia — 8 wrzesnia 1985 roku: najpierw podczas
powitania rodziny ksiazecej i mieszkancéw paristwa, a nastgpnie podczas spotkania
z przedstawicielami rzadu i parlamentu. Obydwa cytaty odnosza si¢ do ziemi, b¢dacej
we wladaniu rodziny ksiazecej. Najpierw papiez wykorzystuje stowa pierwszej zwrotki,
gdy méwi, ze jest to kraj ,blisko Zrédet Renu”?, a nastepnie nazywa go ,,mitym rodzin-
nym krajem” 3. Z pierwszym i drugim cytatem facza si¢ elementy geograficzne oraz przy-
rodnicze, ktére znajdujemy w nastepnych zwrotkach hymnu: wysoka polana w Alpach,
skaczaca kozica gorska, orzet szybujacy nad ziemia, pasterz $piewajacy Ave Maria, sre-
brzysta wstega Renu®. Ponadto z drugim cytatem laczy sie motyw religijny zamykajacy
cale przeméwienie:

Niech Bég Wizechmogacy i Jego blogoslawienstwo towarzyszy wam stale w od-
powiedzialnej stuzbie panistwu i spoleczenstwu. Niech Maryja, Krélowa Pokoju

otacza was, waszych bliskich i tych, kt6rzy zostali powierzeni waszej stuzbie w tym
»mitym rodzinnym kraju”, swoja macierzyniska opieka i pomoca™.

50 ,Dla was, dla «tak opiewancj, doswiadczanej i umilowanej Austrii» (hymn paristwowy Austrii) oraz dla
wszystkich jej mieszkaricéw — modle si¢ o staly opicke i blogostawienstwo Wszechmogacego i Milosierne-
go Boga” (Jan Pawel 11, Przemdwienic podczas spotkania z prezydentem republiki. Tysigc lat glebokiej wigzi
z chrzescijanstwem, p. 4, s. 206).

51 Jan Pawel IL, Przemdwienie powitalne na lotnisku Schwechat. ,Tak” wobec wiary, ,Tak” wobec Zycia, s. 227.

52 ,Dzigkuje z calego serca za uprzejme przywitanie, ktore Wasza Ksigzeca Mos¢ jako glowa paristwa tego kraju
«blisko zrodel Renu» skicrowal przed chwila do mnie i 0s6b mi towarzyszacych w imieniu wlasnym, Rodziny
Ksiazecej oraz wszystkich mieszkaicéw Liechtensteinu” [ Jan Pawel 11, Zycze wszystkim pokoju Chrystusowego,
p. 1 (Eschen- Mauren, Liechtenstein, 8 XI 1985), w: Homilie i przeméwienia z pielgrzymek. Europa, cz.3,s.353].

53 Jan Pawel II, Przemdwicenie podczas spotkania z ksigciem oraz czlonkami Rzqdu i Parlamentn. Polityka wobec
wartosci moralnych, p. S (Vaduz, Liechtenstein, 8 IX 1985), w: tamze, s. 362.

54 Tekst hymnu zob. E. Schidler, Das Fiirstentum Liechtenstein, die letzte Monarchie im Herzen der Alpen, Va-
duz 1953, s. 44. Zob. tez pigciozwrotkowy tekst hymnu z XIX wicku: ,,Das Echo”, 16 Mai 1875, Nr. 20,
s. 78, https://books.google.ch/books?id=wJPQ2jLkBBMC&pg=PA78#v=onepage&cq&f=false [dostep:
25.03.2022]. W trzeciej zwrotce pierwotnej wersji hymnu byl fragment o aplejskim pasterzu $piewajacym
piests Ave Maria. Od 1963 roku obowiazuje krétsza, dwuzwrotkowa wersja, w ktdrej juz ten meliczny motyw
nie wystepuje. Por. A. Stopyra, Literatura i kultura Ksigstwa Liechtenstein, rozprawa doktorska napisana pod
kierunkiem prof. dra hab. Tomasza G. Pszczdétkowskiego, w Instytucie Germanistyki, na Wydziale Neofilolo-
gii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2006, s. 47-50. Zob. tez: J. Paxton, Liechtenstein, in: The States-
man’s Year-Book, ed. idem, London 1974, 5. 1079.

55 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spothania z ksigciem oraz czlonkami Rzqdu i Parlamentu. Polityka wobec
wartosci moralnych, p. 5, s. 362.
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Obydwa cytaty z hymnu zostaly umieszczone w kontekscie radosci spotkania, wza-
jemnej zyczliwosci, szacunku dla mieszkaficéw jednego z najmniejszych panstw nie tylko
Europy, lecz takze $wiata. Jest to krag wartoéci chrze$cijaniskich, ktére od wiekéw wpisa-
ne sa w kulture Europy.

Kolejne panstwo, ktérego hymn przywotal Jan Pawel II, to Chorwacja. Papiez,
przybywajac do Zagrzebia, przypomina inicipit narodowego hymnu napisanego przez
Antuna Mihanovia: Pigkna nasza ojczyzno (Lijepa nasa domovino)*. Ten utwér na-
wiazuje do arkadyjskiej topiki, ukazuje pickno krajobrazu i trud pracy na roli. Wyraza
powszechne wéréd Chorwatéw przekonanie, iz krajobraz jest symbolem ich narodowej
historii i tozsamo$ci. Papiez Stowianin, znajac kulturowe zakorzenienie hymnu Chorwa-
¢ji, mowi:

Bog dal wam na wlasnos¢ wspanialy kraj, ktérego hymn narodowy rozpoczyna

sic od stéw ,Nasza pigkna ojczyzna’, trudno nie dostrzec, ze stowa te wskazuja na

obowigzek poszanowania przyrody, odpowiedzialnego korzystania z tej zyciowej

przestrzeni, ktora Opatrznos¢ dala czlowickowi. Swiat jest scena, na keérej kazdy

ma odgrywa¢ swoja role na chwale i czes¢ Boga Stwoércy i Zbawiciela™.
Ojciec Swiety taczy wspomniane pigkno przyrody z obowiazkiem roztropnego zago-
spodarowania ziemi, ktéra jest Bozym darem. Nawiazujac do stéw hymnu, wskazuje na
znaczenie odpowiedzialnosci za dobra doczesne, gdyz i one prowadza cztowicka do débr
wiecznych.

W 1983 roku Jan Pawet II przybywa do Belize, niewiclkiego panistwa w Ameryce
Srodowej, ktére dwa lata wezesniej, w 1981 roku, uzyskato niezaleznosé¢ od Anglii. Pod-
czas spotkania z mieszkanicami bylego Hondurasu Brytyjskiego nawiazuje do ich hymnu
panstwowego:

Zlgczmy si¢ z Panem Jezusem w modlitwie o to, aby Mistyczna Oblubienica Chry-
stusa — Koscidt na ziemi Belize byt zawsze $wiadomy tego wezwania do Scislej

56 Antum Muhanovi¢ byt poeta, ktdry ze wzgledu na wplywy madziarskie zaangazowat si¢ w umocnienie kraju
pod wzgledem politycznym, spolecznym i kulturalnym. Jest autorem Stowa do ojczyzny o potrzebie pisania
Jezykiem rodzimym wydanego w 1815 roku. A. Barac, Literatura narodéw Jugostawii, ttum. M. Kurkowska,
Wroctaw 1969, s. 155; zob. wigcej: A. Seul, Odwolania do kultury literackiej narodéw stowianskich podczas
pielgrzymek Jana Pawta I do krajéw Europy Srodkowtj (Bulgaria, Chorwacja, Czechostowacja, Stowacja, Sto-
wenia), w: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla II, cz. 2, red. D. Kulczy-
cka, A. Seul, Ziclona Géra 2018 (Scripta Humana. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Zielonogdrskiego, t. 10),
s. 115-130.

57 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami swiata kultury i nauki. Dialog migdzy kul-
turg, nauka i wiarg (Zagrzeb, Chorwacja 3 X 1998), p. 5, w: Homilie i przeméwienia z pielgrzymek. Europa,
cz. 3, 5. 966. Tlumaczenie tytutu hymnu nie jest dokfadne: wiersz rozpoczyna si¢ apostrofa i dlatego zamiast
mianownika powinien by¢ wolacz: ,,0jczyzno”; ponadto tlumacz zmienit kolejnoéé epitetéw, dostosowujac
do polskiej gramatyki, a pomijajac walory artystyczne inwersji. W oryginale jest ljepa nasa, czyli ,pickna
nasza” (a nie ,nasza pigkna”).
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i zywotnej z Nim jednosci oraz faktu, ze moze skutecznie przyczynié si¢ do bu-
dowy waszego mlodego kraju, aby - jak méwia stowa waszego hymnu narodowe-
go — mégl on byé rzeczywiscie krajem ludzi wolnych wolnoscia dzieci Bozych3®.

Tytul hymnu Land of the Free, thumaczony jako Kraj wolnych ludzi, wpisany w wy-
powiedz papieza, wskazuje na znaczenie niedawno uzyskanej niepodlegtosci. Autor tej
piesni, Samuel Alfred Haynes, opiewa mestwo narodu, ktéry wywalczyt sobie wolnos¢,
autor melodii, jako uczestnik I wojny swiatowej, réwniez znat warto$¢ niepodleglosci®.
W hymnie trzykrotnie wystepuje wers zawierajacy fraz¢ o ,.kraju wolnosci nad Morzem
Karaibskim”: najpierw pojawia si¢ ona w apostrofie rozpoczynajacej utwor, a nastgpnie
w zakoriczeniu powtdrzonego dwukrotnie refrenu. Zaréwno w stowach hymnu, jak
i w wypowiedzi papieza, pojawia si¢ odniesieniec do Boga. Autor hymnu wyznaje:

Krew naszych Ojcéw, co uswigcita te ziemie,

Przyniosta wolnos¢ od niewolniczego jarzma,
Drzieki potedze Prawdy i fasce Bozej®.

Natomiast Jan Pawel II, podejmujac temat wolnosci, zwraca takze uwage na warto§é
modlitwy, ktéra moze sprawi¢, aby mieszkancy Belize mogli doswiadcza¢ wolnosci nie
tylko w wymiarze politycznym. Papiez wzbogaca rozumienie wolnosci o aspekt nadprzy-
rodzony, gdy méwi o wolnosci dzieci Bozych. W ten sposéb podkresla znacznie wolno-
$ci wewnetrznej, keéra prowadzi kazdego cztowieka do Krélestwa Niebieskiego drogami
doczesnosci.

Kazdy homo viator, ktdry wybral si¢ na pielgrzymke do ojczyzny niebieskiej, zapro-
szony jest przez Jana Pawta II do zaangazowania si¢ w rozwdj swojej ziemskiej ojczyzny
i swego narodu. Ojczyzna to matka narodu i narodéw sprzymierzonych, zamieszkuja-
cych wspélne terytorium; naréd zas stanowi naturalna, organiczna spolecznosé o quasi-
-personalnym charakterze®.

Podsumowujac aspeke allotropiczny, cheg dodad, ze taczy si¢ on z dwoma pozostaly-
mi: roztropng mito$cia samego siebie, czyli zaangazowania w swoj wlasny rozwdj, oraz
z troska o budowanie relacji ze Stwérca, o kedrym napisat $w. Jan: ,,Bdg jest mitoscia”

(1] 4,8.16b).

58 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. Prawdziwy ekumenizm (Belize City, Belize, 9 III 1983), p. 1, w: Ho-
milie i przemdwienia z pielgrzymek. Ameryka Pélnocna i Poludniowa, s. 1099.

59 T.Streissguth, Belize in Pictures, Minneapolis 2010, 5. 69, https://books.google.pl/books ?id=Hyk2k-eVvN8
C&pg=PA69&dq=Bclize+anthem&hl=pl&sa=X&ved=2ahUKEwj]7bekh6r3 AhXrsosKHc3mD CsQG6A
F6BAGIEAI#v=onepage&q&f=false [dostep: 24.02.2022].

60 S.A. Haynes, Kraj ludzi wolnych, podaj¢ za: Hymn Belize, https://pl.wikipedia.org/wiki/Hymn_Belize [do-
step: 24.02.2022]. Dzigkuje anglistce dr Agnieszce Mobly z Uniwersytetu Zielonogérskiego za filologiczne
uwagi o tym fragmencie i akceptacje thumaczenia.

61 Por.S. Kowalczyk, Nardd. Partstwo. Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 39-40.
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3. Aspekt teotropiczny

W nauczaniu papieza nie mogto zabraknaé tego trzeciego odniesienia, ktére odstania
filozoficzng i teologiczng prawdg o czlowieku. Zwigzle wyrazit ja $w. Augustyn: ,Stwo-
rzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki
w Tobie nie spocznic”®.

W antropologii filozoficznej K. Wojtyly zawarte jest przekonanie, ze osoba ludzka nie
jest bytem absolutnym, nie jest sama dla siebie Zrédfem istnienia. Czlowiek, bedac tylko
stworzeniem, a wi¢c bytem przygodnym, swoje istnienie otrzymat od Boga i w swym ist-
nieniu pozostaje otwarty na Stworce, co wyraza lacifiska formuta homo capax Dei®. Picleg-
nowanie wi¢zi czlowieka z Bogiem to takze jeden z przejawéw wyboru drogi do zycia ta-
kiego homo viator, ktdry wierzy, ze jego droga zycia bedzie trwata poza granicami $mierci.

Jednym z przejaw6w dojrzalej relacji czlowieka z Bogiem jest nie tyle walka z grzechem,
ile rozwoj przyjazni z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Bliska relacja ze Stwércg prowa-
dzi do tego, ze w postawie czlowieka uwidacznia si¢ jego podobieristwo do Boga. Wyraz-
nym znakiem wspélnoty z Bogiem jest pokora, fundamentalna cnota, ktéra ma w Nim
swe zrédto®. Ona tez zajmuje bardzo wazne miejsce w duchowosci chrzescijaniskiej®®. Na
pokore wskazuje Jan Pawet I1, gdy przypomina stowa zaczerpniete z III cz¢sci Dziaddw.

Pyta pocta Adam Mickiewicz: ,Czymze ja jestem przed Twoim obliczem?” i od-
powiada: ,Prochem i niczem”. Ubdstwo w duchu oznacza w Ewangelii jak gdyby

szczegblng przestrzen, jaka czlowick otwiera dla dzialania Boga, aby ukazala si¢

w pelni Jego zbawcza moc®®.

62 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1, tham. Z. Kubiak, Krakéw 2008, 5. 27. We wezeéniejszym thumaczeniu czytamy:

»[...] bo stworzyle$ nas, kierujac nas ku sobie, i nie zazna serce nasze spokoju, az odpocznie w Tobice” (tenze,
Wyznania, 1, 1, tham. i wstgp K. Wistocka-Remerowa, Krakéw 1929, s. 1). Jan Pawet I nawigzuje wielokrot-
nie do tych stéw biskupa Hippony, przebywajac na réznych kontynentach, m.in. w Azji: Astana, Kazachstan,
23 pazdziernika 2001 roku; Tibilisi, Gruzja, 9 wrzesnia 1999 roku; w Ameryce Péinocnej: Des Moines, USA,
4 pazdziernika 1979 roku; w Ameryce Poludniowej: Fortaleza, Brazylia, 9 lipca 1980 roku; a najczgsciej
w Europie: 1 czerwca 1980 roku, Paryz, Francja; 16 czerwca 1985 roku, Wenecja, Wlochy; 17 sierpnia 1991
roku, Budapeszt, Wegry; 5 wrzesnia 1993 roku, Wilno, Litwa; 6 wrzesnia 1993 roku, Wilno, Litwa. Zagad-
nienie to zastuguje na osobne opracowanie.

63 Warto zauwazyc¢, ze pierwszy rozdzial pierwszego dziatu katechizmu, kedry zostal opracowany z polecenia
Jana Pawta II, nosi tytul: Czlowick jest ,otwarty” na Boga (CAPAX DEI). Zob. Katechizm Kosciola Katolickie-
go, Poznan 1994, pke 26, 5. 21.

64 F. Varillon, Pokora Boga, thum. W. Sukiennicka, [Warszawa] 1977.

65 S. Urbaniski, Pokora, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 647-
648, F. Varillon, Pokora Boga.

66 Jan Pawel II, Przyparracie sig bracia powotanin waszemu. Msza sw. w Kosciele sw. Kleta (Wlochy, Rzym,
2811996), ,L'Osservatore Romano” [wyd. pol.], 17 (1996), nr 3, 5. 40. W jezyku wloskim: Parrocchia di San
Cleto Papa. Lomelia durante la concelebrazione Eucaristica (Wiochy, Rzym, 28 1 1996), in: Insegnamenti di
Giovanni Paulo II, vol. 19, parte 1, s. 143.
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Stowa poety pojawiaja si¢ w wypowiedzi papieza w kontekscie biblijnym. Najpierw
jest to jedno z ewangelicznych blogostawienistw, a nastgpnie nauczania $w. Pawta. Ojciec
Swicty zaczyna od wyjasnienia, ze Jezus Chrystus wyraza siebie samego w stowach blo-
goslawienstwa ,ubodzy w duchu’, a nastepnie cytuje dwa wersety z Pierwszego Listu do
Koryntian wzywajace do rozwoju chrzescijaniskiej humilitas®.

Autor romantycznego dramatu wlozyt refleksje o pokorze w usta ks. Piotra, a unizo-
ng postawe przeciwstawia pysze Konrada®®. To pokorny ks. Piotr, a nie pelen buntu, na
granicy bluznierstw Konrad, do$wiadcza profetycznej wizji przysztosci Polski. Kaptan
modli si¢ w postawie uleglosci wobec Boga, lezac krzyzem i w tej pozycji wypowiada

stowa modlitwy, ktére odstaniaja tajemnice jego duszy:

Panie! czymze ja jestem przed Twoim obliczem?
Prochem i niczem;

Ale gdym Tobie moja nico$¢ wyspowiadat,

Ja, proch, bede z Panem gadal®.

Ksiadz Piotr $wiadomy jest swojej stabosci, uznaje prawde o swych ograniczeniach, a jed-
nak nie zapomina o swej godnosci Bozego stworzenia i staje przed Boskim Majestatem.
Zwraca si¢ do Pana w stowach podobnych do tych, ktérych uzywal Abraham, pragnac
ocali¢ mieszkaricéw Sodomy i Gomory: ,Pozwdl Panie, ze jeszcze oémiele si¢ do Cie-
bie méwi¢, chod jestem pylem i prochem™. Pokora jest prawda. Nie jest zaprzeczaniem
wlasnej ludzkiej godnosci, a zdrowe poczucie whasnej wartosci nie jest pycha. Mozna by¢
dumnym, ale nie butnym; mozna trwaé w pokorze, ale nie ponizaé¢ samego siebie. Jan
Pawet II zachgca stuchaczy, by pokornie wybierajac wartosci zakorzenione w Ewangelii,

zyli prawda blogostawieristw™.

67 ,Bog wybral wlasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcéw, wybrat to, co niemocne, aby
mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedlug $wiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyréznit
Bdg, by to, co jest, unicestwi¢” (1 Kor 1,27-28). Zdanie to koniczy si¢ w wersecie nastgpnym i brzmi: ,,tak by
sie zadne stworzenie nie chelpito wobec Boga” (1 Kor, 29).

68 W opracowaniu Dziaddw. Czes¢ trzecia, wydanym przez Biblioteke Narodowa, czytamy, ze A. Mickiewicz

»Prometeuszowi — Konradowi, uosobieniu pychy ludzkiej przeciwstawil weielenie chrzedcijariskiej pokory
i poddania si¢ woli Bozej w X. Piotrze” (J. Kallenbach, Wizgp, w: A. Mickiewicz, Dziady. Czgs¢ trzecia, oprac.
tenze, Krakéw 1925 (Bibliotcka Narodowa. Seria 1, nr 20), s. 15 [zapis zgodny z oryginatem]). Wedlug Jézefa
Kallenbacha ,,pysze ludzkiego rozumu” poeta przeciwstawia postawe pokory i wskazuje t¢ cnote jako godna
nasladowania (tamze, s. 29, https://polona.pl/item/dziady-czesc-trzecia, ODk3NjMwNzU/6/#info:metada
ta; [dostep: 11.02.2022]).

69 A.Mickiewicz, Dziady. Czgs¢ trzecia, scena V, wersy 1-4, s. 120.

70 Rdz18,27.Zob. Z. Majchrowski, Kuszenie ksigdza Piotra, w: Dziady Adama Mickiewicza. Poemat. Adaptacje.
Tradycje, red. B. Doppart, Krakéw 1999, 5. 101.

71 ,To On, Chrystus, wyraza siebie w tym pierwszym blogostawieristwie. A réwnoczesnie zwraca si¢ do nas,
azeby$my nasladowali go, azebysmy weielali w zycie ten sam porzadek wartoéci. Zebysmy zyli w tej samej co
On perspektywic” (Jan Pawet 11, Praypatracie sig bracia powolaniu waszemn, s. 40).
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Na zdecydowanie odmienng postawe niz ks. Piotr wskazuje inna posta¢ literacka —
Iwan Fiodorowicz, jeden z trzech braci w powiesci Fiodora Dostojewskiego, uwazanej za
syntezg jego dorobku artystycznego i publicystycznego’. Jan Pawet II podczas spotkania
z przedstawicielami nauki i sztuki w Salzburgu przywotat jedng mysl z dzieta Bracia Ka-
ramazow:

Europejska historia duchowa ostatnich wickéw pokazuje, jak bardzo teza, iz zycie
jednostki i istnienie ludzkosci sa jedynie pozbawionym sensu, nic nie znaczacym

epizodem w dziejach wszech$wiata, zakwestionowata porzadek moralny. Jedna

z postaci powiesci Dostojewskiego wypowiada niezapomniane stowa: ,Jesli Boga

nie ma, to wszystko jest dozwolone™”3.

Rosyjski pisarz, tworzac posta¢ Iwana Fiodorowicza Karamazowa, odwolywat si¢ do tra-
dycji mysli zachodnioeuropejskiej. Tam whasnie po raz pierwszy do glosu doszty poglady
o relatywizmie norm moralnych, kedry ostatecznie prowadzi do panowania ,,prawa pigsci’.

W Europie Zachodniej pojawila si¢ teoria, iz jednostka ma prawo opierac si¢ wytacz-
nie na swych zachciankach i kaprysach na zasadzie alles ist erlanbt’™. Zasada ta zostala
zwerbalizowana w 1845 roku w dziele Maxa Stirnera Jedyny i jego wlasnos¢ wydanym
w 18457 Warto wiedzieé¢, ze M. Stirner (1806-1856) budowal swa filozofi¢ w opozycji
do Fenomenologii ducha Georga Wilhelma Friedricha Hegla, gloszac, ze zasada organi-
zujaca stosunki miedzyludzkie powinien by¢ egoizm”. Zdaniem znawcy filozofii M. Stir-
nera tworzyl on swa koncepcje czlowieka, opierajac si¢ na prawidlach, kedre sformutowat
Tomasz Hobbes: homo homini lupus est’”’. Zdanie przedstawiciela lewicy heglowskiej:
»Sifa idzie przed Prawem”™”®, wskazujace na skrajng relatywizacje wartosci, moze by¢ trak-

towane jako podstawowa dewiza jego filozofii”.

72 ] Smaga, Witep, w: F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czterech [z;:’[ia[h z epilogz'em, t. 1, cz. 1-2,
thum. A. Wat, oprac. J. Smaga, Wroctaw 1995 (Bibliotcka Narodowa. Seria 2, nr 237), s. XIII. Jézef Smaga
dodaje, iz Bracia Karamazow ,,to réwniez «testamentarny» wyraz historiozoficznych przekonan Dostojew-
skiego w takiej mierze, w jakiej powie$¢ moze by¢ odzwierciedleniem probleméw przezywanych przez wspét-
czesnych” (tamze).

73 Jan Pawel 1L, Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami nauki i sztuki. Azeby ziemia nie zamienita
sig w pustynig (Salzburg, Austria, 26 VI 1988), p. 3, w: Homilie i przemdwienia z pielgrzymek. Europa, cz. 3,
s. 262. Przywolana mysl rosyjskiego pisarza pochodzi z: F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czte-
rech czgsciach z epilogiem, s. 98.

74 ]. Smaga, Witgp, s. LL

75 Tamze.

76 L.Kusak, Maxa Stirnera koncepcja jednostki i spoleczeristwa, w: M. Stirner, Jedyny i jego wlasnost, dum. J. 1 A. Gaj-
lewiczowie, wstep L. Kusak, Warszawa 1995, s. VII-XL

77 Por. tamze, s. XIL

78 M. Stirner, Jedyny i jego wlasnosé, s. 246.

79 L. Kusak, Maxa Stirnera koncepcja jednostki i spoleczeristwa, s. XIV.
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Echa pogladéw niemieckiego mysliciela widoczne s3 w wypowiedzi Iwana Fiodoro-
wicza Karamazowa, ktory przekonywal, Ze to egoizm, a nie milo$¢ jest prawem natury.
Wedlug bohatera powieéci mitos¢ miedzy ludzmi jest konsekwencja wiary w Boga; wy-
starczy wiec pozbawi¢ ludzko$¢ wiary w niesmiertelno$¢ duszy, aby wyrugowaé mitosé
z tego $wiata. Idac tym tokiem my¢lenia, mlody Karamazow ukazywat dalsze konse-

kwencje ateizmu:

[...] wéwczas nic juz nie bedzie niemoralne, wszystko bedzie dozwolone [wyréz. -
A.S.], nawet ludozerstwo [...] dla wszystkich poszczegélnych ludzi, takich jak my
na przyklad, ktérzy nie wierza ani w Boga, ani w nie$miertelno$¢ duszy, prawo
moralne przyrody powinno si¢ natychmiast sta¢ przeciwiefistwem poprzedniego
prawa religijnego, ze zatem egoizm posunigty do zbrodni powinien by¢ nie tyl-
ko dozwolony czlowickowi, ale i uznany za niezb¢dne, najrozsadniejsze i omal nie
najszlachetniejsze wyjscie z jego sytuacji [...]. Zbrodnia powinna by¢ nie tylko do-
zwolona, ale i uznana za najbardziej konieczne i najrozsadnicjsze wyjscie z sytuacji

kazdego niewierzqcegoso.

Wszystko bedzie dozwolone, gdy w kulturze zakorzeni si¢ skrajnie egoistyczne przekona-
nie niemieckiego filozofa: ,,Ja, whasciciel, twérca mego prawa, nie uznaje zadnych innych
zrddet praw poza Soba: ani Boga, ani paristwa, ani natury [...]”*!. Wéwczas zostang zrea-
lizowane jego dazenia, ktdre wyrazit w stowach:

Niepotrzebne Mi zadne prawo, totez zadnego nie musze uznawaé. To, co uda Mi

si¢ wzigé przemocy — przemocy biore, a czego nie zdobede silg, do tego nie mam

zadnego prawa [...]. Uprawniony czy nieuprawniony — to Mnie nie obchodzi; jesli

jestem silny, to sam Sobie biore wladzg i nie potrzeba Mi zadnego petnomocnictwa

lub uprawnieniagz.

Fiodor Dostojewski kwestionowal takie spojrzenie na $wiat relacji miedzyludzkich.
Widziat w nich realne zagrozenie dla rozwoju spofeczenstw oraz genez¢ imperializmu,
a takze tragedii 1917 roku i ujmowat je, odwotujac si¢ do rzeczywistosci swego narodu.
W jego tworczosci ,,«przeklete problemy» w wymiarze moralnym, filozoficznym i es-
chatologicznym posiada¢ musialy koloryt rosyjski”®. Przemiany spoleczne i polityczne,
ktére obserwowat rosyjski pisarz w swoim kraju, budzily jego wiclki niepokéj. Znawca
tych zagadnien pisze:
Radykalizm czynéw wyprzedzaly skrajne mysli, obrazoburcze idee kwestionujace

tradycyjne wartosci [...]. Dostojewski byt chyba jedynym Rosjaninem tak daleko-
wzrocznie obserwujacym rzeczywisto$¢ i zdajacym sobie sprawe, co moze nastapid,

80 F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czterech czgsciach z epilogiem, s. 98.
81 M. Stirner, Jedyny i jego wlasnosé, s. 241.

82 Tamze, s. 246-247 [zapis ortograficzny i kursywa za oryginatem].

83 J. Smaga, Witgp, s. XIV.
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jesli sprawy toczy¢ si¢ beda w dotychczasowym kierunku. W jednym z listéw
Z trwoga zauwaza, iz ,cata Rosja znajduje si¢ w decydujacym momencie, balansujac
nad przepascia”. Napisal to w 1878 roku, gdy intensywnie pracowal nad Bradmi
Karamazow™.

Przewidzial on, jakie moga by¢ skutki sformutowanego przez M. Stirnera klasycznego juz
usprawiedliwienia zbrodni®. Zaktécenie porzadku miedzy zbrodnia i kara, to — widzia-
ny w szerokiej perspektywie — przejaw demoralizacji nie tylko w wymiarze indywidula-
nym, lecz takze spolecznym.

Jan Pawet II, przytaczajac przekonanie jednego z braci Karamazow, potraktowat je
tak jak F. Dostojewski: jako przestroge przed samozaglada. Ostrzezenie to odnosi sie
wprost do pojedynczego cztowieka, a posrednio do catych spoleczeristw i narodéw. Au-
todestrukeja ta rozpoczyna si¢ wowczas, gdy cztowiek nie uznaje prawdy o sobie; gdy nie
przyjmuje do wiadomosci, ze nie jest bytem absolutnym, a jedynie przygodnym, i odrzuca
Boga Stworcg, aby na Jego miejscu postawi¢ siebie samego jako jedynego prawodawce®®.

Zakoriczenie

Przedstawione nawigzania papieskie do literatury pigknej sa $wiadectwem wielkiej kultu-
ry literackiej Jana Pawla IL. Potrafi on z bogactwa literatury polskiej i $wiatowej wybraé te
utwory i te ich fragmenty, keére podkreslaja wymowe jego przestania. Cytaty z literatury
s3 takze dostosowane do odbiorcy — do réznych grup stuchaczy jego wystapien. Szcze-
golnie widoczne jest to w np. w przestrodze dla mlodziezy zawartej w cytacie z prozy
Ch. Baudelaire’a dotyczacej narkotykéw, ktére dajac doswiadczenie ,sztucznego raju’,
zwodza — zwlaszcza mlodych ludzi — na manowce uzalezniania. Przestroga jest réwniez
zdanie F. Dostojewskiego: ,jesli Boga nie ma, to wszystko jest dozwolone”. Stowa te kie-
ruje papiez do przedstawicieli nauki i sztuki zebranych w Austrii — mozna powiedzie¢
w centrum Europy Zachodniej. Natomiast cytaty z hymnéw panstwowych czterech kra-
jow oraz z wierszy ukrainskiego poety T. Szewczenki przytoczone w Kijowie sg znakiem
szacunku dla kultury narodowej panstw, do ktérych przybywa jako pielgrzym nadziei.
Umiejetnos$¢ operowania cytatami z dziet literackich widoczna jest takze w umiesz-
czaniu ich w réznych kontekstach, przez co papiez nadaje im nowa wymowe. Przykladem

84 Tamze,s. XV.

85 L. Kusak, Maxa Stirnera koncepcja jednostki i spoleczenstwa, s. 67.

86 Te mysl propagowat M. Stirner, piszac: ,,Swoj whasny staje si¢ dopiero wtedy, gdy ani zmyslowo$¢, ani zadna
inna sila (Bdg, ludzie, zwierzchnicy, prawo, paristwo, Ko$cidt) nie ma Mnie w swej wladzy, ale Ja sam. To, co
mnie sluzy — Mnie wlasnemu, zaleznemu ode Mnie - oto cel mojej interesownosci” (M. Stirner, Jedyny i jego
wlasnost, s. 198. Zapis kursywa za oryginatem).
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takiego uzycia stowa literackiego jest znany wers C. Norwida: ,,Pigkno na to jest, by za-
chwycalo do pracy”. Zostat on przypomniany w Lisieux — w miescie karmelitanki, autor-
ki ,malej drogi” do $wigtosci. Jan Pawet IT przywoluje tu twérce Prometidhiona, zwraca-
jac uwage na potrzebe troski kazdego cztowicka o prace nad soba, ktérego szczytem jest
$wietos¢ — zjednoczenie z Bogiem. Podobnie retoryczne pytanie ks. Piotra z III czesci
Dziadéw: ,kimze jestem przed Twoim obliczem”, umieszczone przez papieza w kon-
tekscie biblijnym, wskazuje na koniecznos¢ podejmowania wysitku rozwoju osobistego
przynoszacego owoce pokory, bo w niej uwidacznia si¢ podobienstwo czlowicka do Boga.

Literatura pigkna staje si¢ dla Jana Pawta II szczegdlna plaszczyzng porozumienia
miedzyludzkiego, narz¢dziem budowania mostéw z ludzmi réznych kultur i rozmai-
tych historycznych doswiadczent. Ojcu Swigtemu bliska jest literatura pigkna, nie trak-
tuje jednak sztuki sfowa jako wartoéci samej w sobie (,,sztuka dla sztuki”), lecz postrzega
ja w kontekscie dialogu z cztowiekiem. Sposdb przytaczania dziet literackich pozwala
wnioskowa¢, ze traktuje on literature nie tylko jako obraz zycia czlowieka, jego proble-
méw i doswiadezen, lecz takze jako swoiste ,miejsce/zrédlo teologiczne” (locus theologi-
cus). Mozna sadzié, ze papiez podkresla kulturotwérczg role tych dziet literackich, kedre
stuza — szeroko rozumianemu — rozwojowi osoby ludzkiej, jaki dokonuje si¢ w trudzie
codziennego pielgrzymowania. Papieski homo peregrinus, bliski znaczeniowo okresleniu
homo viator, to czlowiek, ktdry w swej wedrédwee przez zycie nie zapomina, ze cel, do
keorego dazy, wykracza poza doczesno$é. Z wielu wypowiedzi papieskich wynika, iz zycie
na ziemi jest tylko poczatkiem wiecznosci, pragnieniem zas Ojca Swigtego jest to, aby
kazdy czlowiek, przekraczajac prég $mierci, przekraczatl prég nadziei.

Biskup Rzymu dostrzega w utworach odblask uniwersalnych prawd, trakeuje te praw-
dy jak $wiatto, ktérym warto si¢ kierowaé w codziennosci. Literatura pickna cytowana
w réznorakich wypowiedziach papieskich stanowi ilustracj¢ tezy, iz cztowick-osoba jest
odpowiedzialny za kierunck swego rozwoju. Nauczanie Jana Pawta II w duzym stopniu
nawiazuje do mysli personalistycznej, podkresla wartos¢ relacji interpersonalnych, jakie
sa widoczne w trzech kierunkach: do siebie samego (allotropiczny), do innych ludzi (au-
totropiczny), do Boga (teotropiczny). W ten sposob zwraca uwage na swoista wspélnote
0s6b (communio personarum). Analiza wybranych wypowiedzi papieza pozwala do-
strzec, ze w jego odwolaniach do literatury picknej pojawiaja sie te trzy aspekey.
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