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Sekularyzacja — wplyw na wychowanie

THE INFLUENCE OF SECULARIZATION ON UPBRINGING

Summary

The study characterizes the issue of secularization, emphasising the aspects that are important in
relation to upbringing. Some ways of understanding this problem are presented, taking into ac-
count the history of the formation of semantic meanings of the word secularization, as well as
those whose importance results from the adoption of certain ideological positions, such as phil-
osophical, religious and ideological ones. Some historical references have also been made in this
respect. The main aim of the study is to approach the issue of secularization in accordance with its
nature as a sociological phenomenon and as a cultural process, both of which have consequences in
upbringing and education. Some of the dangers of secularization for man, secular and ecclesiastical
communities, and even for religion and the state are also highlighted.
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Streszczenie

W opracowaniu scharakteryzowano zagadnienie sckularyzacji, ktadac nacisk na aspekey, ktére
maja wage w odniesieniu do wychowania. Przedstawiono niektére wektory rozumienia tego prob-
lemu, biorac pod uwagg histori¢ ksztalrowania si¢ zaréwno znaczen semantycznych stowa sekula-
ryzacja, jak i tych, ktérych waga wynika z przyjecia pewnych stanowisk ideowych: filozoficznych,
religijnych i $wiatopogladowych. W tym aspekcie poczyniono tez pewne odniesienia historycz-
ne. Perspektywe zasadnicza opracowania stanowi préba ujecia zagadnienia sekularyzacji zgodnie
z jego naturg jako zjawiska socjologicznego i jako procesu kulturowego, ktére maja konsekwencje
w wychowaniu i edukacji. Zaznaczono takze nicktdre niebezpicczenstwa zwiazane z sekularyzacja
dla czlowieka, spofecznosci $wieckiej i koscielnej, a nawet dla religii i padstwa.

Stowa kluczowe: sckularyzacja; wychowanie; sacrum; profanum; religia; laicyzacja
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Wstep

Bardzo wyrazng inspiracje do zajecia si¢ tematem sekularyzacji i wychowania znajdujemy
w nauczaniu Jana Pawtla II i Benedykta XVI. Oba te zagadnienia najczesciej pojawia-
ja sie, gdy papieze charakteryzuja wspétezesng kulture, ktéra znamionuje sekularyzacja.
Charakterystyczng rzeczg jest, ze Koécidl, zaréwno w dzialalnoéci duszpasterskiej, jak
i w dziedzinie wychowania, nie zmierza do sakralizowania $wiata, lecz uznajac wartosci
sekularnej kultury, wskazuje na jej ograniczenia i braki. Jest to wyraznie dostrzegalne
zwlaszcza w nauczaniu ostatnich papiezy.

O waznosci rozpoznania zagadnienia sekularyzacji $wiadezy np. dialog, jaki miat
miejsce w 2004 roku miedzy dwezesnym kardynatem Josephem Ratzingerem a Jirge-
nem Habermasem. Dyskusja ta, ze wzgledu na range jej uczestnikéw, stata si¢ wyrazem
pokonywania pewnego mitu, gdzie odejécie od jakiegokolwick zwiazku i dyskusji nauki
(rozumu) z religia bylo uwazane za wyraz postgpu. Spotkanie to bylo znakiem, ze sckula-
ryzacja moze sta¢ si¢ miejscem wymiany mysli i wzajemnego ubogacenia. Refleksja taka
moze réwniez zidentyfikowaé grozace zlo i da¢ wskazania, jak mu zapobiec. Kardynat
J. Ratzinger zgadzal si¢ w dyskusji z teza, iz istnieje potrzeba uczenia si¢ i samoogranicza-
nia po obu stronach. Koscié! przeciw powstawaniu patologii religijnych winien stosowaé
boskie $wiatto rozumu jako instancje kontroli i nieustannego oczyszczania religii. Nale-
zy jednak przypomina¢ takze o ograniczeniach rozumu, aby nie prowadzit on ludzkosci
do patologii o wicle grozniejszych niz bledy w religiach, np. bomba atomowa, cztowick
pojmowany jako produkt. Rozum musi pozostawaé w korelacji do religii, bez tego stanie
sie niszczycielska sila. Ludzko$¢ jej doswiadczyla w postaci: rewolugji francuskiej i rosyj-
skiej, dwdch wojen §wiatowych, hekatomby nuklearnej, jakiej zaznaly miasta Hiroszima
i Nagasaki'.

W niniejszym opracowaniu bedziemy koncentrowac¢ si¢ na zagadnieniu sekularyzacji
i tylko w niektérych wypadkach bedzie miato miejsce krétkie odniesienie do zagadnie-
nia sekularyzmu. Opracowaniu przy$wieca przede wszystkim mysl scharakteryzowania
natury sekularyzacji i posrednio ukazania wplywu na wychowanie w postaci krétkich
refleksji — przy okazji omawiania nickt6rych kwestii zwiazanych z sekularyzacja. Czer-
piac inspiracje z opisowej definicji kultury, jaka przytacza Michael P. Gallagher: ,.kultura
jest podobna do oceanu, ktéry nas otacza jak woda rybe, jest filtrem, ktéry przepuszeza
pewne obrazy zgodne z norma, inne za$ nie”?, chcemy rozpoznawac zjawisko sekularyza-
¢ji — dominujace dzi§ w kulturze.

1 Por. C. Korc, Wprowadzenie, w: Nadzieje i zagrozenia sekularyzaci, red. C. Korc, R. Misiak, Szczecin 2010
(Studia i Rozprawy — Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Szczecifiskiego, nr 26), s. 7-12.
2 Por. M.P. Gallagher, Fede ¢ cultura. Un rapporto cruciale e conflittuale, Milano 1999, s. 20.
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Wychodzimy z zalozenia, ze dzialalnos¢ wychowawcéw wplywa istotnie na wycho-
wanie, lecz nie jest to jedyny wplyw. Potezne znaczenie w wychowaniu odgrywa kultura,
w jakiej zyjemy, ona nas ksztaltuje’. Dzi$ sekularyzacja jako zjawisko kulturowe i socjo-
logiczne jest potezna sita oddziatujaca na ludzi. Jak stwierdza M.P. Gallagher — jest swoi-

stym interpretatorem rzeczywisto$ci.

1. Terminy i znaczenia

Terminy ,sekularyzacja” oraz ,,sekularyzm” s bardzo szerokie co do tresci i majg swoje
odniesienie do wielu obszaréw zycia ludzkiego. Nie sa one réwnoznaczne i nie powinny
by¢ uzywane zamiennie.

Karl Jaspers zauwaza, ze w zakres znaczeniowy tych stéw wpisana jest kwestia istnie-
nia Boga i konsekwencje w postaci rozstrzygnie¢ waznych dla cztowicka, jakie wiaz sie
z istnieniem Boga. Istnienie Boga bowiem domaga si¢ odpowiedzi przynajmniej na dwa
pytania: kim jest Bog oraz jaka jest relacja Boga do $wiata.

W zaleznosci od rodzaju odpowiedzi na nie sekularyzacja moze by¢ krokiem w kie-
runku pozyskania wlasciwego dobra przez jednostke i spoleczenstwo, moze tez ozna-
cza¢ likwidacje religii i zwiastowad ateizm. W zwiazku z powyzszym nalezy stwierdzid,
iz istnieja dwa odniesienia do sekularyzacji i sekularyzmu: pozytywne — to nadzieja, iz
zabezpiecza one ludzko$¢ przed bledami, kedrych Zrédlem jest religia, oraz przekonanie,
iz sekularyzacja i sekularyzm niosa w sobie ukryty ,naped ideologiczny”, ukierunkowany
na likwidacje religii oraz ateizacjg spoleczeristw®.

Zasadniczo przyjmuje sig, ze sekularyzacja oznacza proces, w ktérym religia w swojej
funkeji kontrolnej przestaje oddziatywa¢ na poszczegélnych ludzi i spoleczenstwo. Od
strony teoretycznej wiaze si¢ to z uwolnieniem czfowicka od wplywu tresci religijnych,
od strony praktycznej za$ jest to brak opiceki nad czlowiekiem i spoleczenstwem instytu-
qji religijnych. Sekularyzacja jest procesem dotykajacym zaréwno jednostki, jak i insty-
tucje, w ktérym sfera sacrum, tj. rzeczywistos¢ boska, stanowi margines zycia, a nie jego
centrum’. Andrzej Szahaj uwaza, iz sekularyzacji podlegaja najbardziej kraje Zachodu

3 Por.P. Skrzydlewski, Cnoty spoteczne w administracji publicznej a etos urzednika, ,Facta Simonidis”, 15 (2022),
nr1,s. 165-167.

Por. M.P. Gallagher, Fede e cultura, s. 20.

M. Hutas, Zrddta sekularnosci. Analiza wybranych aspektow, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”, 2014, nr 9, 5. 43.
6 P.Mazanka, Zrddta sckularyzaci i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa 2003, s. 25; por. J. Krdl, Pe-

(VNN

dagogika nawrdcenia i wychowania w nauczanin Jana Pawla II, Sandomierz 2007, s. 22-23.

7 P.Mazanka, Zrddla sckularyzaci i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 33-36; M. Libiszowska-Zéttowska,
Przedmowa, w: ). Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacia w nowoczesnym swiecie, Lublin 2006, s. 8; K. Zie-
linska, Spory wokdt teorii sekularyzacyi, Krakéw 2009, s. 294.
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oprécz Standw Zjednoczonych i Polski. Wydaje si¢, ze dzi§ to spostrzezenie odno$nie do
USA i Polski jest juz nieaktualne. Filozof zaznacza, iz w niektdrych panstwach wystepuje
ozywienie religijne, np. w krajach arabskich?®.

Sekularyzacja wystepuje w dwu formach:

1)w formie spoleczno-instytucjonalnej — zwiazane jest to z podziatem i specjalizacja
pracy, z tzw. procesem dyferencjacji praktyki spotecznej, tj. z pojawieniem si¢ nowych
podmiotéw spotecznych kierujacych si¢ wlasnymi regutami dziatania, posiadajacych
whasna aksjologie, niezalezng od religii;

2)w formie $wiatopogladowej — $wiatopoglad religijny nie obejmuje swoim wplywem
calosci zycia wspdlczesnego cztowicka, wszystkich obszaréw, zostawiajac miejsce
$wiatopogladom $wieckim®.

Pojecie sekularyzacji wywodzi si¢ od faciniskiego stowa saeculum, ktére oznacza: pokole-
nie, okres czasu, czas jednej generacji lub okreslony wiek™®. Wyrazano zazwyczaj tym ter-
minem to, co czasowe, i takze §wiat oznaczano terminem saeculum. Byla tez znana inna
nazwa $wiata — mundus w znaczeniu miejsca, instytucji lub strukeury. Odbijaly si¢ w tych
nazwach dwie koncepcje $wiata: grecka, tj. $wiat jako miejsce, oraz faciriska — $wiat jako
historia. Chrzescijanstwo rozwijalo si¢ w kontekscie greckim. Takze termin saeculum
przyjeto w znaczeniu przestrzennym jako miejsce. Zgodnie z tym, iz niebo, picklo, czys-
ciec pojmowano jako miejsca, a nie stany, podobnie zjawisko sekularyzacji rozumiano
jako utrate przestrzeni, umniejszenie, wycofanie®.

8 A. Szahaj, Wielost, wzglednosé, obojetnosé? O sekularyzaci i roli religii w debacie publicznej, w: Nadzieje i zagro-
zenia sekularyzacji, s. 15-16; F. Cambi, Fine della secolarizzazione?, ,,Studi sulla Formazione”, 21 (2019), nr 2,
345-347.

9 Tamze,s. 15-17.

10 A. Napiorkowski, Wipdlczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”, 2014,
nr9,s. 11-12.

11 Tamze, s. 11-12; por. Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii sekularyzacji, tham. W. Krzyzaniak, Warszawa 1975.
Christian Duquock przytacza bardzo interesujace ujecie zjawiska przez Henriego Desroches: ,namaszczenie
chrzedcijaniskiego kréla ustepuje miejsca wyborowi wladcy przez lud. Od czaséw Wiklefa, Jana Husa i Lutra
sakralny jezyk pisma zastgpuj jezyki narodowe. System débr kodcielnych, pojety jako wyréwnane obcigze-
nie zasobéw materialnych na rzecz rozdawnictwa jalmuzny, zostaje zastapiony przez sprawng organizacje
ubezpieczen i przez instytucje solidarnosci spolecznej. Parafia musi ustapi¢ przed wsia, liturgia przed teatrem
i choreografia, nadzicja na zbawienie wicczne przed trzezwym patrzeniem w przyszios¢é, doctrina Santa przed
humanistycznymi gal¢ziami wiedzy trakeujacymi o religii, egzorcyzmy przed leczeniem w szpitalach, sobory
muszg ustapi¢ przed konferencjami naukowymi, pielgrzymki przed «Pociagami przyjaznis, przybytki i $wig-
tynie przed Domami Ludowymi lub Domami Kultury, Wieczerza Pariska przed bankietem, obrzed przed na-
rzgdziem wytwérezym, kielich przed pucharem, alchemik przed mistrzem wytapiaczem, $wiete ksiegi przed
literaturg $wiatowa, procesja przed defilada, piesii nabozna przed piosenka, psalm przed poematem, dzwon
kosciclny przed syrena, prorok przed informatykiem, znachor przed lekarzem, organy przed muzyka konkret-
ng. Szereg gestéw, postaw, rél i czynnosci, jakie petniono w sferze sacrum, wypelnia si¢ odtad w sferze profa-
num. Cala konstrukcja nosna chrystianizmu ulegta temu procesowi” (Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii seku-
laryzacji, s. 15-16; por. H. Desroches, Dechristianisation, in: Encyclopaedia Universalis, vol. 5, ed. C. Grégory,
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Sekularyzacja w tej optyce oznacza stracenie religijnej kontroli na rzecz wladzy cywil-
nej. Dotyczy to polityki, kultury i moralnoéci. Oznacza szkode, jest utraty terenu, ktéry
byt pod wplywem Kosciota czy jakiejs religii. Taki opis, jak wspomniano, jest wyrazem
przestrzennego rozumienia sekularyzacji, gdzie $wiat jest dzielony na $wiecki i religijny2.
Zaréwno papiez Benedyke XVI, jak i Jan Pawet I, podkreslali potrzebe obrony dziedzic-
twa kulturowego, opartego na wartosciach chrzedcijaniskich, gdyz sekularyzacja moze
prowadzi¢ do apostazji, ktéra nickoniecznie musi wyrazi¢ si¢ w formalnym akcie. Naste-
puje ona takze wtedy, gdy Koscioly traca wplyw na rézne dziedziny zycia, w tym takze
na wychowanie, ksztalcenie i edukacje. Zwlaszcza Jan Pawet II méwit bardzo wyraznie:

Wiara, kedra nie staje si¢ kulturg, jest wiara nie w pelni przyjeta, nie w calosci prze-
myslang, nieprzezyta wiernie... Zalecenie, iz wiara ma stawa¢ si¢ kultura, oznacza,
ze wiara ma przenikna¢ etos jakiego$ ludu, jego postawy zasadnicze, instytucje,
szkolnictwo i wszystkie struktury’.

W tym kontekscie warto tez zaznaczy¢, ze oprdcz tak uksztattowanego pojecia seku-
laryzacji istnicja tez inne, w ktdrych linia podziatu nie przebiega miedzy tym, co $wieckie
i religijne, lecz migdzy czasem obecnym a przysztym. Religia jest czynnikiem wprowa-
dzajacym do tego, co wieczne. W takiej perspektywic to nie $wiecko$¢ $wiata, sekular-
no$¢ jest przeciwienstwem religii, lecz przeciwstawna do niej jest wiecznosé, tj. to, co ma
nadej$¢, wypelnié si¢ w wiecznosci. Wieczno$é, ktdra ma nadejéé, jest rézna w sposob
pozytywny i nieskoficzony (przynajmnicj w oredziu chrzedcijaiiskim) od tego, co jest
obecnie, co zamyka si¢ w seculum. Religia petni w tym ujeciu role mediatora miedzy
czasem obecnym a przysztym™.

Od drugiej polowy XX wicku sekularyzacja oznaczata takze proces kulturowy, do
tego czasu byla okresleniem prawnym. Generalnie sekularyzacja oznacza przejécie religii
do sfery prywatnej czlowicka. Sekularyzacja to proces, w ktérym rézne dziedziny zycia

Paris 1968, s. 320; J. Kr6l, Pedagogika nawrdcenia i wychowania w nauczaniu Jana Pawta I1, 5. 17-18).

12 Por. S. Lefebvre, Sécularité et sécularisation, t. 2, Montreal 1992, s. 377; por. M.P. Gallagher, Fede ¢ cultura,
s. 68; por. J. Krdl, Pedagogika nawrdcenia i wychowania w nauczanin Jana Pawla I, s. 21.

13 Jan Pawel II, List do Kardynala Sekretarza Stanu, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw kultury,
20.05.1982, w: tegoz, Nauczanie papieskie, t. S, cz. 1: 1982 (styczen-maj), przygot. do dr. E. Weron, A. Ja-
roch, Poznan 1993, 5. 766; tenze, Posynodalna adhoratacja apostolska pastores gregis, Rzym 2003, nr 30; tenze,
Le nuove sfide della dottrina sociale della Chiesa dopo i grandi cambiamenti nel Nord e nel Sud del mondo,
Udienza: ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio «Iustitia et Pax», 12.11.1992, in: Insegna-
menti di Giovanni Paolo II, vol. 15, part 1, a cura di G. Grieco, Cittd del Vaticano 1992, s. 545; por. J. Krdl,
Pedagogika nawricenia i wychowania w nauczaniu Jana Pawta II, s. 47.

14 A. Napiorkowski, Wipdiczesy sekularyzm a teologia sekularyzacji, s. 20-21; ]. Casanova, Public Religions in the
Modern World, Chicago 1994, s. 12 i n.; O. O’Donovan, The Desire of the Nations. Rediscovering the Roots of
Political Theology, Cambridge 1996, s. 211; por. J. Kr6l, Pedagogika nawrécenia i wychowania w nauczanin
Jana Pawla I1, s. 18-20.
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ludzkiego nie sa okreslane przez religic i autorytety religijne. Poglady, obyczaje, formy
wyrazy zycia spolecznego nie maja juz zwiazku z religia. Tracg ten zwigzek nawet rzeczy
i osoby. Religia oraz wiara stajg si¢ niepotrzebne dla zycia spotecznego, a czasem s one
postrzegane jako zagrozenie, gdyz zdaniem zwolennikéw laickosci zachodzi kolizja mie-
dzy sacrum a profanum. Tak argumentujacy uwazaja, iz profanum (a wigc $wiecko$é, laic-
ko$¢) i religia sa pojeciami wzajemnie si¢ wykluczajacymi. Profanum, czyli $wiecki $wiat,
domaga si¢ autonomii w stosunku do religii, tak wigc $wiat w tym ujeciu to miejsce za-
kazane dla religii, dlatego w konsekwencji prowadzi to np. do zakazu modlitwy w szkole
czy tez nauki religii, tj. w efekcie ograniczenia mozliwosci wychowania dzieci i mlodziezy
zgodnie z wyznawang wiarg ich i rodzicéw. Mozna zauwazy¢, ze ten sprzeciw nie dotyczy
kazdej religii. Najczesciej ta wrogo$¢ wystepuje w stosunku do religii chrzescijanskiej®.

Interesujace spostrzezenie czyni Marian Radwan, podkreslajac odniesienie sekulary-
zacji do racjonalnosci w sferze stosunkéw miedzy cztowiekiem a przyroda, organizacji
spoleczenstwa i dzialalnosci kulturowej. Jego zdaniem nie istnieje zalezno$¢ miedzy seku-
laryzacja a utratg wiary, kedra jest osobistym przylgnieciem do Boga i Ewangelii. Podkres-
la subicktywna strong sekularyzacji, z kt6ra zwiazana jest utrata $wiadomosci religijnej
wspolezesnych Europejczykow. Strata ta wiaze si¢ ze wspStczesnym wychowaniem za-
chodnim, w ktérym uformowano (wychowano) znaczna liczbe ludzi patrzacych na $wiat
i wlasne zycie bez odniesienia do interpretacji religijnej. Jego zdaniem nie zrozumiemy
zjawiska sekularyzacji, patrzac na nie jedynie z punktu socjologii. Aby pozna¢ przyczyny
sekularyzacji, trzeba siggna¢ do innych nauk. Wydaje si¢, ze wspomniana przez niego rola
wychowania przesuwa perspektywe poszukiwan na teren pedagogiki. Wspomina takze,
iz sckularyzacja jako zjawisko socjologiczne najczgsciej jest rozpatrywana w ramach so-
cjologii, ktéra nie warto$ciuje opisywanych zjawisk — tym zajmuje sig etykal®.

Zrédha sekularyzacji podobnie jak sekularyzmu sg réznorodne. Swoje korzenie maja
w rzeczywistosci spoleczno-politycznej, eklezjalnej i w nurtach filozoficznych, szczegél-
nie tych o charakterze agnostycznym i ateistycznym'”. Juz z powyzszych spostrzezen moz-
na wysnu¢ wniosek, iz sekularyzacja i sekularyzm maja swoje konsekwencje w dziele wy-
chowania czfowicka. Wspomniana wyzej uwaga poczyniona przez K. Jaspersa w kwestii
istnienia lub nieistnienia Boga ma zasadnicze znaczenie dla stylu i rodzaju wychowania.

15 P. Mazanka, Zrddta sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskicj, s. 35-36.

16 Tamie, s. 38; por. M. Radwan, Problem sekularyzacji, ,Ateneum Kaplaniskic”, 64 (1972), t. 78, z. 1, 5. 50-75;
tenze, Rodowdd sekularyzacji, ,Chrzescijanin w Swiecie’, 8 (1976), nr 48, s. 13-25. Znamienne, ze w wielu
jezykach, np. j. wloskim, termin ,formacja” jest uzywany na okreslenie wychowania. W j. polskim ,,formacja”
najczgsciej oznacza formacje zakonna.

17 P. Golubcéw, Zyc’ tak, jak gdyby Bég nie istniaf, Rzym 2013, s. 21-23; W. Irek, Oswiecenie poprawione. Prze-
zwycigzenie ,bledu antropologicznego” (CA 17). Droga rekonstrukji spotecznej, Wroctaw 2003, s. 25; P. Ma-
zanka, Refleksje o filozoficznych Zrédiach sekularyzacji i sekularyzmau, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”,
2014, nr 9, s. 56.
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Karel Dobbelaere zauwaza, iz proces sekularyzagji jest trzypoziomowy:

1) sekularyzacja spofeczna - religia traci swoja pozycje¢ nadrz¢dng w spoleczenistwic;

2) sekularyzacja organizacyjna - religia dostosowuje si¢ do $wiata;

3) sekularyzacja indywidualna — zmniejsza si¢ liczba nalezacych do Kosciotow™.
Wydaje sie, ze dla whasciwego rozumienia stéw ,sekularyzacja” i ,,sekularyzm” warto od-
wola¢ si¢ do sposobu i kontekstu, w jakim go uzyl pierwszy raz $w. Hieronim. Wigzat
ten termin z innymi okre$leniami, ktdre oznaczaja: zajecia codziennego zycia, sprawy
odnoszace si¢ do zycia na ziemi, zle, nieuporzadkowane pragnienia, pozadania. W za-
leznosci od okresu w historii powyzszym tre$ciom, okreslajacym znaczenie i rozumienie
termindw ,sekularyzacja” i ,sekularyzm’, towarzyszyt rézny kontekst. Swi(;ty Augustyn
w Parstwie Bozym pisal o dwu réznych $wiatach Boga i cztowieka (paristwo $wigte i pan-
stwo bezboznych, w jednym rzadzi milo$¢ Boga, w drugim mitos¢ tego $wiata). Tak ro-
zumiane pojecie sekularyzacji i sekularyzmu dotrwalo az do pierwszej potowy XVII wie-
ku. W tym ujeciu podkreslano aspekt prawny zwiazany z sekularyzacja, np. jako wyjecie
z jurysdykeji koscielnej jakiego$ terenu, rzeczy czy osoby. Tak rozumiano sekularyzacje
w okresie rewolucji francuskiej (warto zauwazy¢, ze w tym duchu dokonano sekularyza-
cji szkolnictwa, najpierw zamykajac szkoly, a nastepnie przekazujac je pod jurysdykcje
panistwowa) i sckularyzacji niemieckiej od 1803 roku. Pojecie sckularyzacji jako procesu
spolecznego pojawilo si¢ dopiero w XIX wicku za sprawa Auguste’a Comte’a”.

Istotng tres¢ znaczeniowa pojecia sekularyzacji, odczytywang powszechnie, oddaja
wyrazy bliskoznaczne, takie jak: sekularyzm, laicyzacja, $wieckos¢ albo zeswiecczenie,
desakralizacja, dechrystianizacja, humanizm $wiecki.

Laicyzacja niejednokrotnie staje si¢ synonimem sekularyzacji. W tym znaczeniu w la-
tach 60. i 70. XX wicku uzywano tego pojecia we Francji. Laicyzacja oznaczala uwolnie-
nie Kosciola od wielu funkeji (zewngtrznych w stosunku do jego misji), ktdre petnit na
przestrzeni dziejéw. Laicyzacja wigc byla dostrzegana jako proces pozytywny dla Kos-
ciofa, uwalniajacy go od zadan zewnetrznych w stosunku do whasciwej mu misji ewange-
lizacyjnej. Nalezy tu zaznaczy¢, ze bledem bytoby na tej zasadzie odmawiaé Kosciotowi
prawa do wychowania, gdyz misja ewangelizacyjna i wychowanie s3 ze soba nieroztaczne.
Jan Pawet IT podkreslat to wielokrotnie. Juz w 1979 roku méwit:

Koscidt w ramach swej specyficznej misji winien podejmowad i rozwijaé prace w za-

kresie wychowania chrzescijaniskiego, do ktérego maja prawo wszyscy ochrzezeni,

aby mogli osiagna¢ dojrzalosé w wierze®.

18 K. Dobbelacre, Sekularyzacja. Trzy poziomy, tham. R. Babinska, Krakéw 2008, s. 49-66, por. P. Mazanka,
Refleksje o filozoficznych Zrédiach sekularyzacyi i sekularyzmu, s. 58.

19 P. Golubcdw, Zyé tak, jak gdyby Bog nie istnial, s. 15; P. Mazanka, Zrédta sekularyzaci i sekularyzmu w kultu-
rze europejskiej, s. 27-29.

20 Jan Pawel I, Spotkanie z uczniami szkél katolickich w instytucie Miguel Angel w Meksyku, 30.01.1979, w:
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Ponadto juz Sob6r Watykanski II generalnie w odniesieniu do kazdego czlowicka
podkreslat niezbywalne prawo osoby ludzkiej do wychowania. ,Wszyscy ludzie jakiejkol-
wiek rasy, stanu i wieku maja, jako cieszacy si¢ godnoscia osoby, nienaruszalne prawo do
wychowania [...]"%.

Laicyzacja w jezyku angielskim w latach 60. i 80. XX wicku oznaczala przejécie sa-
downictwa i nauczania pod zwierzchnictwo specjalistéw niemajacych przygotowania
teologicznego lub okreslato sytuacje pozbawienia duchownego kaplanskiego urzedu.
W Polsce marksistowskie okreslenie laicyzacji utozsamialo ja z desakralizacja stosunkéw
spofecznych. Chodzito o eliminowanie wptywu Kosciola na sprawy publiczne, zycie
polityczne, ekonomiczne. Laicyzacja oznaczata dazenie do desakralizacji kultury, nauki
i o$wiaty. Podkreslano, iz sprawy polityki stanowia domeng ludzi $wieckich, a moralnos¢
nalezy budowaé w sposdb racjonalny, odwolujac si¢ do prawd dajacych sie zweryfikowaé.
Starano si¢ argumentowa¢, iz motywacja religijna w tym obszarze nalezy do sfery pry-
watnej. Zakazywano jakiegokolwiek wplywu Kosciota w tych obszarach, ze szczegélnym
naciskiem na sprawy wychowania dzieci i miodziezy w duchu katolickim?*.

Swieckos¢ oznacza $wiecki charakter éwiata, pochodzi od taciiskiego stowa seculum.
Swieckos¢ oznacza cheé powrotu do $wiata takim, jakim on jest, bez religijnych odnie-
sien, ale tez bez negacji religijnej rzeczywisto$ci. Odrzucenie zas transcendencii i religii
oznacza ze$wiecczenie?.

Desakralizacja oznacza utratg poczucia tego, co $wigte (sacrum). Jest procesem wy-
kluczania elementéw sakralnych z przekonan i postaw ludzi. Jest odrzucaniem tych
elementéw ze strukeur organizacyjnych instytucji. W niektdrych wypadkach jest pozy-
tywnym procesem oczyszczenia ziemskiej rzeczywistosci z pseudoreligijnej interpretacji
i magicznych postaw. W ten sposdb rzeczywistosci ziemskiej jest przywracana jej wlasna
autonomia®.

Dechrystianizacja oznacza zanikanie tego, co chrzescijanskie, przede wszystkim na
zachodzie Europy. Moze by¢ rozumiana jako wyzbycie si¢ tego, co chrzescijanskie, i szcze-
golnie w odniesieniu do takiej jego tresci nosi w sobie etyczny osad dechrystianizacji jako
procesu, ktdry trwa, nie jest zakoriczony. Proces ten nie jest etycznie neutralny tak jak
sekularyzacja, o ile ta pozostaje we wasciwym sobie zakresie. W latach 40. i 50. XX wie-
ku termin ,dechrystianizacja” zajmowat miejsce terminu ,,sekularyzacja’, gdyz wtedy nie
uswiadamiano sobie faktu, iz brak chrzescijanskich prakeyk religijnych nie jest tozsamy

Wychowanie w nanczanin Jana Pawla I (1978-1990), wstep M. Piwko, wprow. S. Urbariski, Warszawa 2000,
s. 83-84.
21 Sobér Watykanski IT, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,Gravissimum educationis”, Watykan 1965, nr 1.
22 P.Mazanka, Zrddta sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 30-31.
23 Tamze,s. 31-32.
24 Tamze,s. 32.
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zréwnoczesnym zanikiem $wiadomosci religijnej i zanikiem religijnych zasad moralnych.
Brak praktyk nie zmienia natury cztowicka, kedry jest istota religijna. W okresie p6ézniej-
szym zwrdcono uwage na to, ze w przeszlosci religia w spoleczenistwie petnita funkcje
spofeczno-integracyjna, gdzie wyeksponowany byt Kosciét jako instytucja panujaca nad
spofeczenistwem i narodem, obecnie za$ religia widziana jest bardziej w funkeji integruja-
cej osobowos¢ cztowieka. Tak wiec sam zanik prakeyk i instytugji religijnych nie niweluje
w czlowicku mozliwosci jego osobistego odniesienia si¢ do Boga, ktére wyraza si¢ takze
w sferze moralnej osoby. To rozréznienie przyczynito si¢ do tego, ze cz¢$¢ problematyki
okreslanej jako dechrystianizacja znalazta si¢ w polu zagadnien zwiazanych z sekularyza-
cja. Dlatego tez proces dechrystianizacji zyskat inng interpretacje®.

Sekularyzm — jesli chodzi o nazwe, wywodzi si¢ z tego samego fundamentu co sekula-
ryzacja, dlatego bywa z nig stosowany zamiennie. Jednak jest to utozsamienie niewtasci-
we, gdyz sekularyzm w odréznieniu od sekularyzacji jest filozofia zycia i ideologia, nato-
miast sekularyzacja jest zjawiskiem socjologicznym o charakterze procesu zachodzacego
w kulturze, kedry nie jest nieskoficzony i zmierza do swego zakoriczenia®.

Humanizm $wiecki — takze ten termin nie powinien by¢ utozsamiany z sekularyzacja,
gdyz jest to inna nazwa dla sekularyzmu. Te zmiang okreslenia uczyniono w celu odréz-

nienia humanizmu $wieckiego od jakichkolwick teistycznych rodzajéw humanizmu?.

2. Okreslenie wspélczesnej sekularyzacji. Wzajemne zalezno$ci mi¢dzy sekularyzacja,

pedagogika a ideologia

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze kontekst wspétczesnej pedagogiki i wychowania,
ktéry odszedt od wzorédw klasycznych, zasadniczo przynajmniej w $wiecie tzw. Zacho-
du wystepuje w trzech gtéwnych nurtach, tj. kolekeywistycznym (w Polsce przez okres
PRL), indywidualistycznym, tj. liberalnym, przybierajacym czesto postaé antypedagogi-
ki (bardzo mocno promowanym w Polsce od lat 90. XX wicku do dzi$), oraz personali-
stycznym, konsekwentnie negowanym i pomijanym przez zwolennikéw dwu pierwszych
nurtéw. Skutki takiego sposobu uprawiania pedagogiki przyspieszaja naturalny proces
sekularyzacji, a nawet prowadza do sekularyzmu. Warto zauwazy¢, ze zaréwno kolek-
tywizm, jak i indywidualizm, kreuja wizj¢ osoby jako przedmiotu wychowania réznego
od wzordw klasycznych oraz chrzescijanskich. W kolektywizmie czlowiek jest czastka
kolektywu i wychowanie ma go odpowiednio socjalizowa¢, w indywidualizmie cztowiek

25 Tamze,s. 32-33.
26 Tamze,s. 62.
27 ‘Tamaze,s. 74, 79; tenze, Refleksje o filozoficznych Zrddiach sekularyzacji i sekularyzmu, s. 62.
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jest niezalezng indywidualno$cia, ktdra sama si¢ wychowuje i zasadniczo klasyczne wy-
chowanie w sensie prowadzenia wychowanka jest widziane jako szkoda dla dziecka, a na-
wet cos, co niszczy jego godno$é. Wychowanie personalistyczne jest najblizsze wzorcom
klasycznym i widzi cztowicka jako osobe-podmiot, ktdra ze swej osobowej natury doma-
ga si¢ rozwoju swoich potencjalnosci jej przynaleznych w takich sferach osobowego bytu
jak: zycie intelektualne, moralne, wytworcze, religijne. Te potencjalnosci domagajq si¢
rozwoju i potrzebuja wychowania ze wzgledu na dobro samej osoby. Dobro to, zwlasz-
cza w wychowaniu chrzeécijariskim, osiaga swoj cel wtedy, gdy zauwaza sie, ze cztowick
jest wkomponowany w $wiat, przekracza go, transcenduje. Jesli za$ ograniczy si¢ czto-
wieka tylko do natury badz potraktuje jako czastke¢ kolektywu, wtedy cel wychowania
bedzie inny. Zniknie wymiar transcendentny osoby ludzkiej?®. W takim kontekscie nie
jest mozliwe wychowanie w duchu klasycznym, ktére za punke wyjscia brato nature czto-
wieka, ktdra jest podatna na wychowanie i moze si¢ rozwija¢ do swej pelni, tj. do petni
czlowieczenstwa, do petni zycia osobowego. Ta pelnia zawiera w sobie takze wymiar re-
ligijny. Ponadto w klasycznym podejéciu do wychowania jego celem jest szlachectwo du-
chowe, a nie kolektyw. Przejawem tego szlachectwa duchowego jest charakter czlowicka
oparty na rozwinietych stalych dyspozycjach, tj. cnotach. Niebagatelng role odgrywa tu
rozum ludzki, ktéry pomaga czlowickowi rozpoznaé $rodki umozliwiajace prawdziwe
zycie osobowe?.

Historyk Georges de Lagarde zauwaza, ze wspolczesni politycy i teoretycy zycia spo-
teczno-politycznego ignoruja problem posiadania przez czlowieka przeznaczenia, kedre
wykracza poza §wiat empiryczny, przyjmuja niepisang tezg, iz zycie publiczne powinno
by¢ chronione przed jakimkolwick wptywem religii. Jego zdaniem jest to istota sekula-

ryzacji®.

3. Cechy sekularyzacji

Najbardziej ogélne okreslenie cech sekularyzacji sprowadza je do dwéch zasadniczych:
1) w spoleczeristwach w wyniku proceséw sckularyzacyjnych wyodrebniaja si¢c nowe
zréznicowane, specjalistyczne i autonomiczne instytucje, wrecz cale obszary zycia
(ckonomia, edukacja, sadownictwo, stuzba zdrowia, rekreacja);

28 B.Kieres, Ideologizacja pedagogiki — wspdlczesne tendencje, hteps:/ /www.youtube.com/watch?app=desktop&v
=MI4ZYWUvsUY [dostep: 4.06.2019]; B. Sliwerski, Wipélczesne teorie i nurty wychowania, Krakéw 2001,
s. 64-65.

29 I Chlodna-Blach, Od paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin
2016, . 33.

30 P. Mazanka, Zrddla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 39-40.
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2)doczesno$é i empiria zastgpuja rytual i symbolike ukierunkowang na nadprzyrodzo-
nos¢, odniesienia do transcendencji sa wykluczane z instytucji spolecznych z wyjat-
kiem tych obszaréw, ktére zajmuja instytucje religijne’’.
Sekularyzacja jest zwigzana z pojawieniem si¢ struktur obiektywnych, nieukierunkowa-
nych przez religie, takich jak: nauka, technika, sztuka, zalozenia polityczne demokracji,
prawa czlowieka, tolerancja itp. Jest to przejscie od porzadku poznawczego, opierajacego
si¢ na symbolach, do porzadku naukowego. Od hierarchicznego ustroju $wiata do $wiata,
w ktorym wszyscy sg réwni, do demokracji, od spolecznosci wiejskiej do spolecznosei

miejskiej*”.
3.1. Autonomia

Ta cecha najwyrazniej zaznacza si¢ w sekularyzacji od poczatku okresu nowozytnoséci do
dzis. Warto zaznaczy¢, ze w odniesieniu do religii autonomia ta sw6j poczatek ma w od-
rzuceniu autorytetu Kosciofa przez Lutra w 1517 roku. Wystapit on w imi¢ sumienia
i rozumu, ktéremu to, jego zdaniem, Kosciét jako instytucja zewngtrzna narzuca powin-
nosci religijne. Autonomiczny rozum i sumienie, kedrych rola byla tak wazna w reforma-
cji, do dzi$ stanowia fundament sckularyzacji, a takze sekularyzmu. Autonomie przyj-
muje si¢ za najwyzsza warto$¢ zycia laickiego. Czlowiek autonomiczny charakteryzuje
si¢ skrajnym indywidualizmem — nikt i nic nie poprzedza jego istnienia. Nie odwoluje si¢
do spolecznosci, do jej zasad i tradycji ani do jakichkolwick autorytetéw, okresla siebie
i swoja dziatalnos¢ tylko przez wlasne projekty. Czlowiek o takiej autonomii nie widzi
siebie jako bytu o jednoznacznie ukonstytuowanej istocie, dlatego sam musi siebie okres-
la¢®. Wydaje sie, ze przy tak pojetej autonomii wychowanie staje si¢ niemozliwe.

3.2. Ideologizacja nauki i techniki

Jest konsekwentnym nastepstwem autonomii. Pod wptywem techniki, technologii prze-
mystu ksztaltuje si¢ przekonanie, iz §wiat przeksztalcony przez cztowieka jest spetnie-
niem jego ludzkiego losu, jest najlepszym miejscem dla niego. Tak wigc, jesli jedyna per-
spektywa jest doczesno$¢, poszukiwanie Krélestwa Bozego zdaje si¢ zbedne. Cztowick
tak ksztattowany i wychowywany najbardziej docenia bezposrednios¢ poznawcza, nie ro-
zumie odniesien transcendentalnych. Nie jest zainteresowany zyciem wiecznym. Nawet
w perspektywie lat swojego zycia nie chee wyznaczad sobie celéw dalekosieznych. Inte-
resuja go sprawy i cele konkretne, mozliwe do osiagniecia w bliskiej dla niego perspekty-
wie czasu. Nie rozumie symboli religijnych, skutkuje to jego lekcewazacym podejsciem

31 Tamze,s. 35-36.

32 Tamze,s. 36-37.

33 P. Mazanka, Refleksje o filozoficznych #rédlach sekularyzacji i sekularyzmu, s. 59; venze, Zrédta sekularyzacji
i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 42-44.
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do wiary i praktyk religijnych. Wszystko to jawi mu si¢ jako irracjonalne, niegodne jego
uwagi’t.

Dla wychowania taka perspektywa jest zabdjcza. Najczeéciej nie daje ona wychowan-
kowi odpowiedzi na podstawowe pytanie osoby ludzkiej o cel i sens zycia. W odniesieniu
do wychowania katolickiego ideologizacja nauki i techniki zawezajaca perspektywe do

stuiteraz” stoi w opozycji do osiagniecia pelni szczgécia, kedre jest tylko w Bogu, bedacym
celem wychowania katolickiego. Tak pojete szczedcie jest idealem wychowania katolickie-
go. W Bogu koricza si¢ pragnienia szczeécia, gdyz cztowiek osiaga stan nasycenia szczgs-
ciem, tj. szczg$cia nieskoriczonego®. Tak wiec w perspekeywie chrzescijanskiej celem wy-
chowania jest doprowadzenie do spotkania i zjednoczenia z Jezusem, do zbawienia.

3.3. Woluntaryzm i indywidualizm

Otwarto$¢ na bezposrednio$é, na czyn daje cztowickowi wspétczesnemu zaufanie do
pracy, produkeji i spozycia, co sprawia, ze z trudem znajduje chwile na odpoczynck.
Przez dziatanie chce on realizowad swoja wole, pomysly i zamiary. Umyst jego wiaze si¢
z dzialaniem i nawet swoja moralnos¢ chee wywies¢ z konkretnego doswiadczenia (tzw.
moralnos¢ sytuacyjna). Nie chce odwolywaé si¢ do ideologii i ideologicznych zasad, kté-
re w jego przekonaniu wiaz si¢ z upominaniem, a nie z dzialaniem (dzialanie to cecha
czlowicka wspélezesnego)?.

Uznaje si¢, ze cztowick powinien by¢ w pelni odpowiedzialny za swoje zycie, za oto-
czenie, za ksztaltowanie $wiata i przezywaé swoje zycie w jednym tylko wymiarze. Jest
zdany na siebie, na wlasng radg, na wlasne dzialanie. Aby to dzialanie bylo celowe, musi
szuka¢ rady w samym sobie, sam ustala plan, ktéry ma wykonaé. Tak widziane zseku-
laryzowane zycie jest zyciem indywidualnym, osamotnionym. Wida¢ to szczegélnie na
terenie wielkich miast, gdzie samotno$¢ i anonimowo$¢ sa najbardziej dokuczliwe, pomi-
mo iz struktury Zycia spolecznego sa bardzo racjonalne, ale bezimienne. W §rodowisku
wielkich miast czlowiek znajduje warunki do rozwoju wolnosci i wlasnej kreatywnosci,
spolecznos¢ jednak zostawia go samemu sobie w bezimiennos$ci masy ludzkiej.

Fundamentem takiej egzystencji ludzkiej jest woluntaryzm, w praktyce zamieniajacy
sic w skrajny indywidualizm, prowadzacy do niepokoju i frustracji, braku optymizmu,
keory jeszeze w XIX wicku wyraznie charakteryzowat ludzi. Czlowick wielkiego miasta
cierpi z powodu braku sensu zycia, nie wie, gdzie ten sens znalez¢, czuje si¢ samotny
i nikomu niepotrzebny, wiccej — ta samotno$¢ staje si¢ jego najpowazniejsza choroba. Jak
zauwaza Giovanni Reale, gléwnym Zrédlem cierpienia tego czlowieka jest nihilizm, czyli

34 Tamze, s. 58-61; tenze, Zrédia sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 44-46.

35 J. Kostkiewicz, Kierunki i koncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce 1918-1939, Krakéw 2013, s. 37-55.
36 S. Urbanski, Wprowadzenie, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1990), 5. 7-8.

37 P.Mazanka, Zrédta sekularyzacji i sckularyzmu w kulturze europejskicj, s. 45-46.
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nieuznawanie jakiejkolwick rzeczywistosci poza rzeczywisto$cia zmystowa. Przejawia si¢
on w swego rodzaju praktycyzmie, w ktérym podkresla si¢ przede wszystkim warto$¢
ludzkiego dziatania, a na jakakolwick warto$¢ patrzy si¢ jedynie od strony prakeyczne;.
Dla tak funkcjonujacego, wychowywanego, ksztaltowanego czlowicka zycie zamyka si¢
w stwierdzeniu ,By¢, to znaczy dzialad”. Nie nalezy pytaé o zaden sens zycia, o inny jego
wymiar. Takie przekonanie prowadzi do ,herezji czynu’, tj. do aktywizmu?®.

3.4. Temporalizm

Wraz z rozwojem rewolugji przemystowej nastapita zmiana koncepgji czasu z cyklicznego
na liniowy. W starej koncepcji czas cechowata cyklicznos¢, ktéra miata charakeer zbioro-
wy. Do tego typu czasu mozna bylo si¢ przylaczy¢, nie mozna go byto sprzedaé. W nowej
koncepdji czas stat si¢ Zrodtem bogactwa, zyskal warto$¢ materialng®. Wazne jest to, co
jest tui teraz, jednak tu i teraz jest inne niz to, co niezmienne, ciagle, wieczne i niewidzial-
ne. Kategorie religijne sa odsuwane na dalszy plan. Widoczny jest brak zainteresowania
dalekosieznym planowaniem i celem. W mentalnosci ludzi zostata przesunigta uwaga
z rzeczy wiecznych, z transcendencji na to, co tu i teraz. Konsekwencja tego jest pojmo-
wanie zycia jako sprawy przejSciowej, zfozonej z serii epizodéw. Brak jasnego celu, dhuz-

szej perspekeywy, dluzszego wysitku uniemozliwia rozwdj pelnej dojrzalej osobowosci.

3.5. Estetyzm

Ma sw6j zwigzek z moralistycznie ukierunkowanym protestantyzmem, keéry ktadt nacisk
na pracg i zdyscyplinowanie, nie doceniat uczucia i spontanicznosci. Estetyzm, odwotujac
sic do wolnosci, podkreslat zmystowa strong natury czlowicka. Zwracat uwage np. na po-
trzebe zmystowej autonomii natury ludzkiej. Znalazto to swoje odbicie w rewolugji sek-
sualnej. Ta sama przestanka — autonomia — widoczna jest takze na gruncie zycia spotecz-
nego w postaci nickonwencjonalnej sztuki, zmiennych méd, sztuk teatralnych, w tancu.
Generalnie sekularyzacja niesie w sobie negacje spotecznosci uksztaltowanej w duchu
chrzescijaniskim. Jest to wcigz trwajacy proces, kedry odbija si¢ zaréwno w psychice po-
szczeg6lnych ludzi, jak i w calym spofeczenstwie, w postaci zauwazalnych zmian. Czlo-
wiek odrzuca wartosci tradycyjnie religijne. Koncentruje si¢ jedynie na tym, co pozytyw-
ne i bezposrednie. Pomija pytania, na ktére nie znajduje odpowiedzi. Nastawiony jest
jedynie na skuteczno$¢ swoich dziatan, ceni rozum i wiedzg¢ naukowa, nie chee kierowaé

si¢ w swoim zyciu obietnicami religijnymi®..

38 Tamaze, s. 47-49; tenze, Refleksje o filozoficznych Zrédlach sekularyzacji i sekularyzmu, s. 58.

39 G. Halldén, Firildrars tankar om barn. Uppfostringsideologi som kultur, Helsingborg 1992, s. 20-23; por.
J. Ke6l, Wyznaczniki wychowania i edukacji w Szwecji, Lublin 2014, 5. 166.

40 P.Mazanka, Zrddia sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, s. 48.

41 Tamze, s. 48-49.
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4. Relacja sacrum i profanum, religia

W problematyke sekularyzacji wpisane jest zagadnienie relacji sacrum i profanum. Sac-
rum odnosi si¢ do Boga, jego kultu, przedmiotéw i ludzi powigzanych z kultem*2. Ter-
min sacrum zaklada istnienie dwdch sfer rzeczywistosci, tj. ludzkiej i boskiej. Profanum
to szeroko rozumiana sfera $wiecka, w zalozeniu niezalezna od sacrum. Sacrum wiaze
si¢ z okresleniami ,religia’, ,religijnos¢”, a takze z pojeciem Boga, odnosi si¢ réwniez do
miejsc $wigtych, $wiatyn, czasu — jego okreséw, $wiat i dziatan®.

Religia jest terminem facinskim. W literaturze znajdujemy nastepujace zwiazki zna-
czeniowe tego terminu. Relegere - Cycero, relzgare, tj. ponowne powiazanie z Bogiem;
religere — $w. Augustyn, tj. dokonywanie ponownych wyboréw*é. Oddzialywanie sac-
rum nie jest jedynie ograniczone do zamknietego terenu $wiatyni czy tez kultu. Chociaz
etymologicznie religio, religare znaczy wigzad ponownie, to pierwsze jego odniesienie
w znaczeniu ,religia” jest ukierunkowane na postgpowanie cztowicka, a dopiero pdzniej
oznacza system religijny. Tak wiec w uzyciu tego terminu na plan pierwszy wysuwa sie
pewna interpretacja do$wiadczenia ludzkiego, plynacego z codziennego zycia, ktérego
miejscem jest sfera profanum, i w odniesieniu do tego jawi si¢ kwestia uznania Boga. Wy-
nika z tego, ze nie mozna méwi¢ o religii z pomini¢ciem profanum, konkretnej sytuacji,
warunkéw i okolicznodei zycia czlowicka®. Relacja pomigdzy Bogiem a czlowickiem
ujawnia si¢ poprzez zasady moralne (etyczne), a takze ksztalt wspélnoty religijnej, rodzaj
wzajemnych wigzi i odniesiert. Aby te relacje byly ksztaltowane zgodnie z przyjetymi
zasadami, potrzebny jest czyn wychowawczy, ktdrego najstarsza funkeja jest funkcja re-
ligijna®®. Dzi§ takie mocne wiazanie sfery sacrum i profanum budzy sprzeciw, gdyz po-
wszechnie uwaza sig, ze ,wiara jest prywatng sprawg czlowieka”. Takie przekonanie coraz
bardziej widoczne jest tez w wychowaniu dzieci przez rodzicéw, jak tez w wychowaniu
szkolnym*’. Tendencje sprowadzenia wiary i Kodciola w procesie sekularyzacji do sfery

42 Por. K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum i jej konsckwencje pastoralno-wychowawcze, ,Teologia i Czlowiek’,
28 (2014), nr 4, 5. 11-12.

43 P.Mazanka, Refleksje o filozoficznych Zrédlach sekularyzacji i sekularyzmu, s. 57; zob. K. Ziclitiska, Spory wokdt
teorii sekularyzacji, Krakéw 2009, s. 92-95.

44 Zob. A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 105 i n.

45 P.Mazanka, Refleksje o filozoficznych Zrédiach sekularyzacji i sekularyzmau, s. 56.

46 S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 2004, s. 21.

47 Zdarzasig, iz rodzice $wiadomie zaniedbuja wychowanie religijne swoich dzieci, thumaczac to tym, iz dzieci, jak
dorosna, to same zdecyduja o swojej religii. Ciagle trwa dyskusja na temat obecnosci religii jako przedmiotu na-
uczania w szkole, ktdre to — przynajmniej w Polsce — ma forme katechezy; bardzo czgsto jest tu przytaczany ar-
gument o prywatnosci religii. Istnicjg tez takie kraje, gdzie nauczanie religii jest zabronione, lub tak jak w Szwecji
o tresci lekeji religii nie decyduje Kosciol, lecz panistwo. Stosuje si¢ tu takie podejcie, iz religia w szkole nie moze
by¢ nauczana z punktu widzenia danej wspélnoty religijnej, tak wiec wychowanie religijne dzieci w duchu danej
religii jest sprawa prywatna rodzicow. Por. J. Krdl, Wyznaczniki wychowania i edukacji w Szwecji, s. 36-54.
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prywatnej i wewngtrznej zauwaza takze papiez Franciszek. Pisze, ze sekularyzacja prowa-
dzi do negacji transcendencji, deformacji etycznej, ostabienia poczucia grzechu osobiste-
go i spolecznego, relatywizmu, skutkiem czego jest zranienie i dezorientacja szczegélnie
ludzi miodych, przezywajacych okres dojrzewania®.

Swego rodzaju prywatyzowanie wiary jest zwigzane z podkreslaniem subicktywnosci
i indywidualnosci wspélezesnego czlowicka z apoteozg profanum, $wieckosci, laickosci.
Jedynie w ich ramach jest mozliwe akceptowanie ludzkich zachowan odnoszacych si¢
do sfery sacrum (norm, wartoci, przekonan) pod warunkiem, ze w zyciu publicznym
beda one podporzadkowane sferze laickiej, $wieckiej czy modnej obecnie ,neutralnosci
swiatopogladowej”. Tak wigc w praktyce sfera sacrum jest podporzadkowana antropo-
centrycznej sferze profanum. Zaktada si¢ przy tym, ze laickos¢ jest bardziej obicktywna,
oparta na rozumie, niezideologizowana®.

Widoczne jest tu systemowe nicporozumienie — konflike. Religijnoé¢ i wiara (ge-
neralnie sacrum) charakteryzuje si¢ tym, ze obejmuje calego czlowicka, cale jego zy-
cie. Wyraza si¢ w jego przekonaniach i sposobie codziennego funkcjonowania w $wie-
cie. Zwlaszcza w odniesieniu do wychowania katolickiego ograniczenie wiary tylko
do obszaru zycia prywatnego jest jej zaprzeczeniem. Takie nastawienie uderza mocno
w wychowanie dzieci, ktére bardziej niz informacji potrzebuja jasnego $wiadectwa ze
strony rodzicéw i calej spolecznosci. Zwlaszcza w tym aspekcie wychowawczym moz-
na tu przywota¢ wspomniane juz stowa Jana Pawta II o wierze, ktéra winna przenika¢
instytucje i wszystkie struktury, ktéra winna stawad si¢ kultura. Bez tej spdjnosci wiary
i kultury — $rodowiska, w ktérym zyja wychowankowie, wychowanie dzieci i mlodziezy
nie osiggnie swej petni. By¢ religijnym czy wierzacym, to przede wszystkim stawaé si¢
sacrocentrycznym, a nie antropocentrycznym. A to wydaje si¢ najbardziej goraca linia
konfliktu tego, co laickie i sakralne. Zwlaszcza postmodernisci sacrocentryzm uwazaja
za niedopuszczalny, gdyz niesie on w sobie zalozenie, ze ostatecznie cztowick w swoim
zyciu jest zalezny od sit wickszych niz on sam, a to w laickiej optyce jest nie do przyjecia.
Wydaje si¢, ze my$lacy w tak pojetym kluczu laickosci religie utozsamiaja z poczuciem
absolutnej zaleznosci. Postulowanym przez nich wyjsciem z tej sytuacii jest przyjecie idei
antropocentrycznego guasi-sacrum, co stanowi swoista sakralizacje rzeczywistoci i jest
rodzajem ideologii. Tak widziane sacrum jest relatywne, podporzadkowane profanum.
Zdaniem Mircei Eliadego jest to ostateczny etap desakralizacji, gdzie to, co miato by¢
boskie, okazuje si¢ tylko ludzkie®®. Sg podejmowane takze préby, keore do sfery sacrum
cheg zaliczy¢ poglady nieuznajace idei Boga osobowego oraz transcendencji. Przejawy

48 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gandinm, Watykan 2013, nr 64.
49 K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, s. 14-15.
50 Tamze,s. 15-17; A. Bronk, Podstawy nauk o religii, s. 112.
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takie mozna dostrzec na terenie nauk zajmujacych si¢ religiami, jak tez w wychowaniu
szkolnym, np. wprowadzanie do programéw szkolnych tresci ezoterycznych, publika-
cji promujacych magie. Takie tendencje zacieraja réznicg migdzy religia a tym, co nig
nie jest, miedzy sacrum a profanum®. To na tej kanwie rodza si¢ propozycje tzw. religii
swieckich. Prekursorem w tym byt Jean-Jaques Rousseau, ktéry przyznawat prawo okres-
lania dogmatéw religijnych zwierzchnikowi panstwowemu jako przekonan socjalnych
dobrego obywatela i poddanego. Kara za naruszenie tych rozporzadzen mogto by¢ nawet
wygnanie tego, keéry byt nieuspoleczniony i niezdolny do kochania ustaw sprawiedliwo-
$ci, do poswigcenia zycia dla obowiazku®. Jesli idea relatywnego sacrum zostaje przyjeta
np. w postaci idei panstwa swieckiego, to rodzi to szereg zyciowych probleméw dla tych,
dla kedrych rzeczywisto$¢ sacrum nie jest relatywna. Dzieje si¢ tak, gdyz praktykowana
wiara czy religia chca znalezé swoje odbicie w stosowaniu odpowiednich norm, warto-
§ci i przekonan pozostajacych z doktryna religijna w konsekwentnym zwiazku. Niestety
w praktyce pojawia si¢ tu przymus ze strony np. instytucji panstwowych lub ponadpan-
stwowych w stosunku do ludzi religijnych i wierzacych (zwlaszcza wobec chrzedcijan).
Zachgca si¢ ich do stosowania postawy redukeyjnej, prowadzacej do podporzadkowania
si¢ ,neutralnosci $wiatopogladowej”. W tym celu wywierana jest na nich presja®. Jak za-
uwaza Karl Rahner, moze to prowadzi¢ do sytuacji, w kedérych wierzacemu chrzedcijani-
nowi sprawujacemu urzad publiczny nie wolno kierowa¢ si¢ chrzescijaniskim sumieniem.
Stawia si¢ mu natomiast wymaganie, aby zachowywat si¢ tak, jak gdyby byl ,,anonimo-
wym ateista”>%. Dla proceséw wychowawczych i dla samego pafistwa jest to szkodliwe.
Wrecz zabdjeze dla 0sdb, ktére takim zabiegom podlegaja. Jak wyjasnia Wolfgang Bre-
zinka, panistwo musi ustali¢ dla dobra wspdlnego jakas sume ideatéw podstawowych, za-
sad koniecznych dla tadu spolecznego. Jednak te wspélne zasady nie dadzg poszezegél-
nym osobom sensu zycia, jego indywidualnego stylu i glebszej nicutylitarnej moralnosci.
Ideaty dobrego cztowieka i dobrego zycia wystepuja jako scisle okreslone dla konkretnej
grupy lub jednostki idealy szczegétowe. Tres¢ tych ideatéw moze by¢ przekonujaca tylko
dla tworzacych wspdlnotg wyznaniowa. Wspélnota i jej idealy wplywaja wychowawczo
na mlode pokolenie. W takim typie wychowania tworzg si¢ przekonania, nad keérymi
paristwo powinno roztoczy¢ prawng ochrong, gdyz od nich zalezy sens zycia ludzi, jego
rado$¢ i odwaga. Patrzac w ten sposéb, stwierdzamy, ze panistwo jest zdane na wiare na-
rodu, gdyz na niej opiera si¢ sens zycia i spoleczna postawa obywateli, a wigc takze sifa

51 K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, s. 13; Jan Pawel II, Encyklika
Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 95.

52 K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, s. 13; por. J.J. Rousseau, Umowa
spoteczna, thum A. Peretiatkowicz, £E6dz 1948, 5. 120 i n.

53 Por. K. Pilarz, Seckularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowaweze, s. 16.

54 M. Machinek, Wprowadzenie, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”, 2014, nr 9, 5. 9.
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i spéjnos¢ paristwa. Obywatele nie moga czerpaé tych wartosci bezposrednio od pan-
stwa, dlatego tez panstwo winno promowaé wspélnoty ideologiczne wraz z wyznawa-
nymi przez nie warto$ciami i specyficznymi dla tych grup praktykami wychowawczymi.
Jak stwierdza W. Brezinka, bledem jest ograniczanie si¢ tylko do tolerowania tych grup
i ich praktyk. Dodajmy — nie méwiac o wywieraniu presji ze strony paristwa w celu ich
zaniechania czy zmiany™.

Wspomniana wspélczesna postmodernistyczna idea sacrum podporzadkowanego
profanum ostatecznie prowadzi do guasi-uswigcenia czlowieka jako najdoskonalszej isto-
ty. Doskonato$¢ ta jednak w odniesieniu do czlowicka zamknigtego wylacznie w sferze
profanum ma swoje ztowrogie oblicze, gdyz to, co state i doskonale niezmienne w bycie
ludzkim, to jedynie $mier¢. Tylko ona w odniesieniu do cztowicka-boga moze petnié role
niezmiennego sacrum. Wszystko inne bedzie ,stabe”, relatywne i zmienne. Symptomy
takiej rzeczywisto$ci kulturowej sa juz dostrzegalne w kulturze zachodniej, nazwanej
przez Jana Pawta IT ,kulturg $mierci” i ,,cywilizacjg $mierci”>. Wida¢ tu wyrazny rys re-
dukcjonistyczny. Czlowiek nie szuka juz nieba ani Boga, wszystko jest zredukowane do
niego samego, sam sobie ,objawia si¢” jako najdoskonalsza istota z jej charakterystyczna
niezmienng cecha, tj. $miercia. Wszystko inne jest wzgledne, relatywne. Cecha kultury,
jaka tworzy taki czlowiek, jest brak zainteresowania wartosciami absolutnymi®’. Takie
nastawienie jest niebezpieczne dla wychowania, gdyz jak zauwaza Pawet Skrzydlewski,
»samobdjstwo wiasne i brak istnienia rodzaju ludzkiego zaczyna si¢ tu jawi¢ jako stan
dobra, przede wszystkim dla natury, przyrody™®.

Kiedy takie zalozenia nabieraja charakteru systemowego, musza rodzi¢ problemy
zwigzane z wychowaniem dla tych rodzicéw i wychowawcéw, ktdrzy pragng wychowy-
wa¢ dzieci i mlodziez zgodnie z wyznawang wiarg, z wlasnym $wiatopogladem, gdzie
czlowick obdarzony jest godnoscia osoby ludzkiej, a nawet dziecka Bozego. Nie jest on
jednak Bogiem, a swoje ostateczne spetnienie widzi w wiecznosci, ktdrej pierwszym zwia-
stunem i spetnieniem jest zmartwychwstanie Chrystusa. Jednak w tym, co tak mocno ne-
gatywne — ,kultura $mierci” — mozna dostrzec pewien paradoks. Ta ,kultura $mierci” ma
w sobie mozliwo$¢ otwarcia si¢ na oredzie chrzescijanskie, w ktérym tam, gdzie wszystkie
mozliwodci rozumu, natury i kultury zostaly pokonane (zniszczone) przez $mieré, poja-
wia si¢ historycznie uchwytna osoba Jezusa Chrystusa jako tego, ktéry pokonat $mier¢
i daje nadzieje zycia, mozliwos¢ przejscia przez $mieré. Nie unikniecia $mierci, lecz przej-
$cia ze $mierci do zycia. Dokonuje si¢ to nie na zasadzie mitu, koncepdji religijnej, lecz

55 Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika. W dobie przemian kulturowych, tum. J. Kochanowicz, Krakéw
2008, s. 94-95.

56 Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, nr 95.

57 Por. K. Pilarz, Seckularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, s. 18-19.

58 Por. P. Skrzydlewski, Czlowick — wiara — rodzina, Gdarisk 2022, s. 93-94.
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faktu. Ta historycznie zaistniala prawda (prawda Paschy Jezusa) jest wyjatkowym $wia-
dectwem w historii. Oddzialywala ona mocno na zycie ludzi w starozytnosci i oddziatuje
dzisiaj, dajac motywy ludzkiej nadziei i sens zycia dla wierzacych w Chrystusa. Juz w sta-
rozytnosci $w. Justyn Meczennik powiedziat: ,Nie spotkano nikogo gotowego umrze¢
za swa wiare w Storice™. Stowo wiara moze budzi¢ tu negatywne skojarzenia, gdyz wiele
si¢ napracowano, aby ja kojarzy¢ z ciemnoscia, alogicznoscia, magia, zacofaniem, z prze-
szkodg ku przyszloéci — z brakiem podstaw racjonalnych®. Rozumienie wiary w stylu
»albo fideizm, albo racjonalizm” przez Koscioét zawsze bylo uznawane za fatszywe. Bardzo
wyraznie rozprawia si¢ z tym kltamstwem Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio, w ktorej
genialnie ukazuje wlasciwg perspektywe wzajemnej relacji wiary i rozumu niezbednych
do poznania prawdy®’. Nie zawsze ten prymat prawdy w odniesieniu do wiary i rozumu
jest oczywisty, gdyz zyjemy w czasach naporu wielu mocno nagtasnianych i — wydaje
si¢ — jasnych prawd. Widzimy juz jednak, ze bardzo czgsto szybko gasna, przyczyniajac
si¢ do zagubienia i dezorientacji ludzi. Warto zaznaczy¢, ze wspomniana ,kultura $mierci”
moze staé si¢ szansa otwarcia na osobe Jezusa Chrystusa, na chrzeécijaristwo. Prawdopo-
dobnie dlatego Jan Pawel II, uzywajac okreslenia ,kultura $mierci”, jednoczesnie twier-
dzil, ze spogladajac w perspektywie historii minionych wiekdéw, jest to czas najbardziej
stosowny dla ewangelizacji i nowej ewangelizacji®. Taka $wiadomo$¢, rozumienie oraz
przezywanie wiary wymagaja zintegrowanych zabiegéw wychowawczych rodziny, Kos-
ciota, szkoly i innych instytugji.

Zakonczenie

Zarysowana problematyka sekularyzacji implikuje problematyke teorii wychowania. Jest
to wazne szczegolnie w Polsce, gdyz jak zauwaza Mieczystaw Lobocki, od zakonczenia
IT wojny $wiatowej az do 1989 roku o ksztalcie teorii wychowania, jej profilu i dorobku
nie decydowala jej warto$é, lecz oczekiwania wladz politycznych i o$wiatowych. Bylo
to skutkiem tego, iz w Polsce bez woli obywateli za przyczyna Rosji sowieckiej zostat
wprowadzony ustrdj socjalistyczny. Pedagogom i pedagogice narzucono obowiazek

59 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Watykan 2013, nr 1.

60 Tamze, nr2-3.

61 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, nr 1; por. K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum i jej konsekwen-
¢je pastoralno-wychowawcze, s. 23.

62 Sobér Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdiczesnym Gaudium et spes, Watykan
1965, nr 7; Jan Pawel 11, Nel segno del Vaticano II un insolito pellegrinaggio tra coloro che cercano le vie verso
lunita, Udienza generale, 14.06.1989, in: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, a cura di G. Grieco, vol. 12, part
1, Citta del Vaticano 1989, s. 1653; Jan Pawet I1, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, nr 86.
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przyczyniania si¢ przez wychowanie do budowy nowego ustroju pomimo niezgody na to
zdecydowanej wickszosci spofeczenistwa. Narzucono system wychowania zgodny z ideo-
logia marksistowska i wszystko co si¢ dziatlo w wychowaniu, musiato by¢ z ta ideologia
zgodne. Tak wigc z géry odrzucano inne teorie wychowania. Dzi§ mamy perspektywe
odmienng, wystepuje wielos¢ teorii wychowania, cz¢sto bardzo odmiennych, a nawet ze
sobg sprzecznych. Nalezy tu zaznaczy¢, jak podkresla to M. Eobocki, iz sifa i skutecz-
nos¢ réznych teorii wychowania plynie nie ze zgodnosci ich twierdzen, lecz zawiera sig
w réznorodnosci pogladéw oraz stanowisk w odniesieniu do poszczegdlnych zagadnien.
Sila je jednoczacy jest rzetelnosé i wiarygodnosé uprawiania danej teorii pedagogicznej®.
Pamietajac o swoistej ,niewoli ideologicznej”, w jakiej przez dtugi czas znajdowalo si¢
wychowanie w Polsce w okresie PRL, nalezy zauwazy¢, ze podobnie konglomerat nie-
keérych idei wpisanych w zjawisko sekularyzacji moze stwarza¢ niebezpieczenstwo uzna-
nia lub odrzucenia teorii wychowawczych, ktére nie sa zgodne ze wspomnianymi wyzej
sekularnymi przestankami, odnoszacymi si¢ zwlaszcza do religii, wiary chrzescijanskiej
i klasycznej koncepcji osoby. Jak zauwaza Bogustaw Sliwerski, moze by¢ zanegowany
personalistyczny sens wychowania i edukacji. Niebezpieczenistwo takie zachodzi zwlasz-
cza wtedy, gdy dla swojej wizji wychowania pragnie si¢ uzyska¢ mozliwie jak najwicksze
poparcie polityczne i zwigzana z tym poparciem wladze dla swoich przedstawicieli. Go-
dzi to w personalistyczny wymiar wychowania, ktéry nie tylko nie moze zostaé zastoso-
wany w praktyce, lecz takze jest postrzegany jako zagrozenie. Tymczasem personalizm
to zaréwno nurt filozoficzny, jak i pedagogiczny, afirmujacy kazdy podmiot ludzki jako
osobeg — istote autonomiczng (jednoczesnie spoteczng), rozumna oraz godna, relacyjna,
zdolng do mitosci, ukierunkowang na Boga. Godnos¢ ludzka ma swoje zrédlo w ducho-
wej naturze czlowieka. W ujeciu personalistycznym wartosé i godnos¢ ludzka sa bezpo-
srednio zakotwiczone w osobie. Dlatego osoba nie moze by¢ traktowana instrumentalnie,
nie moze by¢ érodkiem do celu*. Bogustaw Sliwerski, opowiadajac si¢ za stanowiskiem
personalistycznym w pedagogice, upomina si¢ o Boga w szkolnej edukacji, gdyz tylko
idee transcendentne nadaja uczeniu si¢ odpowiedni sens i jasnos¢. Nie oznacza to jednak
przywrocenia charakteru religijnego o$wiacie. Idzie on tutaj za mysla Nila Postmana, kt6-
ry w odréznieniu od tych, ktérzy cheieliby podporzadkowywaé sferg sacrum sterze pro-
fanum lub zupetnie wykluczy¢ ide¢ Boga z wplywu na wychowanie, twierdzi, ze religie
maja sif¢ jednoczaca — daja poczucie ciaglosei, celu, ideatdw, zasad wspotzycia, a cztowiek
jest taka istota, iz nie moze zy¢ bez Boga, ktdry jedynie nadaje sens zyciu ludzkiemu.
Zauwaza, ze moga tez by¢ tacy bogowie, ktérzy wprawdzie obiecuja niebo, ale prowadza

63 Por. M. Lobocki, Teoria wychowania w zarysie, Krakéw 2008, s. 20-21, 27-28; B. Sliwerski, Wipdtczesny spor
0 istotg i zakres wychowania personalistycznego w Polsce, ,Annales. Etyka w zyciu gospodarczym’, 14 (2011),
nr2,s.23-24.

64 Por. B. Sliwerski, Wipdstczesny spor o istotg i zakres wychowania personalistycznego w Polsce, s. 11-16.
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do pickta tak, jak to bylo w przypadku komunizmu, narodowego socjalizmu i faszyzmu®.

Spostrzezenia te prowadzg autora do stwierdzenia:
O istocie personalizmu, podobnie jak i innych pradéw mysli, stanowi zatem atrak-

cyjna sita lezacego u ich podstaw, tj. sita idealu pedagogicznego oraz ludzie, dla

keérych ten ideal stal si¢ naczelna wartoscia. To te osoby sg najczesciej no$nikami

thwigcego w ideale przestania®®.

W wielu punktach tego opracowania nawiazywano do wychowania. Pozostaje ge-
neralna ocena sekularyzacji w stosunku do dziatan wychowawczych. Jak zasadniczo
oceni¢ sekularyzacje? Istotne spostrzezenie w stosunku do wilasciwego obrazu sekula-
ryzacji czyni Patryk Gotubcéw. Stwierdza, iz jest ona procesem naturalnym, w ktérym
zostaje oddzielone sacrum od profanum. Proces ten stuzy budowaniu wzajemnej auto-
nomii tego, co inaczej okreslamy jako sakralne i $wieckie. Sa to dwa autonomiczne za-
kresy rzeczywistosci z whasnymi kompetencjami. Kazdemu z nich w ramach wlasnego
autonomicznego zakresu przystuguje prawo ksztaltowania cztowicka i rzeczywistosci.
W takiej perspektywie sekularyzacja jest zjawiskiem pozytywnym takze w odniesieniu
do wychowania®. Zmienia si¢ to w momencie, gdy nie zostaje zachowana autonomia
profanum i sacrum w odniesieniu do dzieta wychowania czlowicka. Ma to miejsce wte-
dy, gdy ogranicza si¢ ludzka perspektywe jedynie do wymiaru ziemskiego, odrzucajac
wymiar religijny i transcendentny osoby ludzkicj®®. Przestrzegat przed tym w 1975 roku
papiez Pawel VI w Evangelii nuntiandi. Zachgcat do poszanowania postulatéw sekula-
ryzacji i jednocze$nie odrzucal koncepcje $wiata, kedry thumaczy si¢ sam bez potrzeby
ucickania si¢ do Boga®.

Tak jak $w. Klemens Aleksandryjski podkreslal, ze istnieje wzajemna komplementar-
noé¢ nauki Pisma Swigtcgo i filozofii, tak dzi§ wobec procesu sekularyzacji i procesu wy-
chowania nalezy przestrzega¢ ich wzajemnej komplementarnosci, temu ma stuzy¢ troska
o respektowanie ich wzajemnej autonomii’.

Wychowanie dzi$ jest zazwyczaj prowadzone w warunkach sekularyzujacej si¢ spo-
tecznosci, dlatego warto, aby zgodnie z nauczaniem Ko$ciota, paristwo i Kosci6t zacho-
waly $wiadomo$¢ wspdlnej misji i wspotpracy w stuzbie powotaniu cztowicka, ktére ma
podwdjny wymiar personalny i spoleczny. Inaczej wyrazajac t¢ mys$l — ta sama osoba ma

65 Tamze,s. 21-22.

66 Tamze,s.22.

67 P. Golubcow, Zyc’ tak, jak gdyby Bég nie istnial, s. 8.

68 P. Mazanka, Zrédta sckularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, . 72.
69 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, nr 55.
70 Tamze,s. 94.
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status wierzacego i obywatela. Taki model wspélpracy jako stuzby cztowickowi wyraza
Sobdr Watykanski I w konstytucji o Kosciele Gaudium et spes. Wydaje si¢ takze, iz nale-
zy bra¢ pod uwagg diagnoze wspélczesnoéci wyrazong przez papieza Franciszka w stwier-
dzeniu: nie zyjemy w epoce zmian, lecz Zyjemy w czasie zmiany epoki. Wobec tego, idac
za my$lg Alessandra Ferrari wyrazong przy okazji opisu nowej relacji miedzy panstwem
a Kosciolem, mozna stwierdzi¢, iz dla dobra wychowania cztowicka nalezy zachowaé go-
towo$¢ do nieustannych negocjagji i interwencji zaréwno ze strony wspdlnoty koscielnej,
jak i panstwowe;j”’.
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