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EMOTIONS IN THE QURAN: THE MEANDERS OF FEAR IN SURA VIII SPoILS OF WAR
(AL-ANFAL)

Summary

Sura VIII, “Spoils of War” (Al-Anfal), is traditionally believed to have been revealed in connection
with the Muslims’ victory in the first battle fought by the Medinans against the Prophet Muham-
mad’s enemies from Mecca (Badr, 634 CE). Consequently, it is among those chapters of the Quran
that extensively address warfare, which invariably evokes both positive and negative emotions in
the warring factions. Within this sura, thc concept of fcar manifests through four root verbs con-
veying this meaning: (1) w-g-y / t-q-y, (2) w-g-4, (3) fz- , (4) h-w-f,and (5) r-h-b. This study focus-
es on cases 1 and 5, as these meanings are assoc1ated w1th broader religious and political contexts.
The analysis will be transdisciplinary, employing traditional Quranic hermeneutics, elements of
translation studies, and political science, an approach successfully utilized in my previous research.

Keywords: Quran; Sura VIII “Spoils of War”; Islam; fear of God; politics of fear; terrorism
Streszczenie

VIII sura Koranu Zupy (Al-Anfil) zostata wedtug tradycji objawiona w zwiazku ze zwycigska dla
muzulmandéw pierwsza bitwa medyniczykéw z wrogami proroka Muhammada z Mekki (Badr, 634).
W konsekwencji nalezy ona do tych rozdzialéw Koranu, ktére w szerokim stopniu odnoszg si¢ do
walki, zawsze wplywajacej na zaréwno pozytywne, jak i negatywne emocje walczacych stron. W su-
rze okreslenie strachu przejawia si¢ w czterech rdzeniach zawierajacych te znaczenia: (1) w-g-y /
t-q-y, (2) w-g-, (3) f-z-, (3) h-w-f, oraz (4) r-h-b. Analizie poddane zostana przypadki 1 i 4, ponie-
waz te znaczenia zw1qzanc sa z szerokimi kontekstami religijnymi i politycznymi. Analiza bedzie
miafa charakter transdyscyplinarny z zastosowaniem tradycyjnej hermeneutyki tekstu koranicz-
nego, a takze elementéw translatologii i nauk o polityce, co zostalo z powodzeniem wykorzystane
w moich wezeéniejszych badaniach.

Stowa kluczowe: Koran; sura VIII ,Eupy”; islam; strach przed Bogiem; polityka strachu; terroryzm
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Wprowadzenie

Bardzo czesto si¢ pisze i méwi, ze arabszczyzna jest jezykiem niezwykle bogatym w sy-
nonimy. W rzeczywistosci jednak, zaréwno w przypadku form imiennych, jak i werbal-
nych, ma si¢ na mysli zdecydowanie wyrazy bliskoznaczne, nigdy bowiem nie chodzi
o terminy oznaczajace dokfadnie to samo — byloby to zreszta bezcelowe z punktu wi-
dzenia ckonomii jezyka. Owa wszechstronno$¢ znaczen, ich szczegdlowosé trudna do
oddania w innych jezykach wskazuja na odmienny system kulturowy oraz na problemy,
jakie z przektadem tych stéw maja inne jezyki i kultury. Zasada ta dotyczy oczywiscie
takze i okreslen emocji czy tez stéw o charakterze emotywnym w jezyku arabskim. Roz-
norodnosci te doskonale oddaja klasyczne stowniki jezyka arabskiego'.

Analiza tych wyrazeri moglaby nie mie¢ korica — biorac pod uwage réznorodnosé
emodji i ich odcieni — dlatego w niniejszym studium ogranicze si¢ do strachu w kontek-
§cie jednej tylko, VIII sury koranicznej Al-Anfal (Eupy) i pojawiajacych si¢ tam pojeé
i kontekstow zwiazanych ze strachem. Wybor tej whasnie czgsci Koranu uzasadniony
jest jej charakterem i historycznym kontekstem objawienia, o czym nizej, a takze checia
wyjasnienia pochodzenia nazwy jednego z gléwnych sposobéw wzbudzania strachu we
wspolezesnym $wiecie: terroryzmu.

Jednak juz na wstepie trzeba zauwazy¢, ze pewnym problemem moze by¢ samo ist-
nienie terminu ,emocje” w jezyku arabskim?. Nic nie wskazuje na to, zeby ktorekolwiek
z poje¢ uwzglednianych we wspéfczesnych dwujezycznych stownikach jednoznacz-
nie odnosito si¢ do tego, co my rozumiemy jako ,emocje”. Takiego znaczenia nie biora
zreszty pod uwagg takze klasyczne stowniki arabskie. Najpopularniejszych obecnie, jak
si¢ zdaje, okreslent na ‘emocje’ — infi ‘al i “atifa — nie odnotowuje w tym znaczeniu tak-
ze najwazniejszy stownik wspolezesnej arabszezyzny Al-Mungid (dysponuje wydaniem
z 2005 roku). A zatem mozna podejrzewal, ze jezyk arabski jako taki nie przewiduje
ogolnego okreslenia tego typu. Obecnie stosowane terminy maja wi¢c najprawdopodob-

niej charakter wtérnych, wspétezesnych neologizméw?.

1 Natemat stownikéw jezyka arabskiego por. np. E. Gorska, Arabskie systemy leksykograficzne w VIII-XT wicku,
»Przeglad Orientalistyczny”, 1989, nr 3-4, 5. 313-319; J. Danecki, O stownikach klasycznego jezyka arabskiego.
Uwagi na marginesie Worterbuch der Klassischen Arabischen Sprache Manfreda Ullmanna, ,Semiosis
Lexicographica’, 1 (1999), 5. 13-21.

2 Teiinne problemy zwiazane z kategoryzacja emocji omawia artykul J.A. Russella Culture and the Categori-
zation of Emotions, ,Psychological Bulletin”, 110 (1991), no. 3, s. 426-450, https://doi.org/10.1037/0033-
2909.110.3.426.

3 Dokladniec omawiam to zagadnienic w M.M. Dzickan, The Categorisation of Emotions in the Classical Arabic
Language. A Preliminary Lexicographical Study, in: Codes and Rituals of Emotions in Asian and African Cul-
tures, ed. N. Pawlak, Warszawa 2009, s. 63-81.
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Emocje uniwersalne to — zgodnie z ustaleniami psychologii miedzykulturowej —

zlod¢, wstret, strach, rado$¢, smutek i zdziwienie®.

Istnienie podstawowych, uniwersalnych emocji nie oznacza, ze kultury nie moga
sie r6zni¢ pod wzgledem sposob6w, w jakie wyrazaja, spostrzegaja czy doswiadczajg
emodji. [...] Wydaje si¢ jednak, ze emocje uniwersalne stanowia podstawe procesu
ksztaltowania naszego $wiata emocjonalnego przez kulture’.

1. Sura Al-Anfil, 17 i jej konteksty

Sara Al-Anfal to ésma sura Koranu i jest 88. sura w kolejnosci objawienia. Nosi ona takze
inne nazwy: Sirat Bady (Stra bitwy pod Badrem), sizat al-gibhid (Sira dzihadu)® oraz
Sirat al-furgin (Sura rozréznienia)’. Zgodnie z tradycyjna nauka o Koranie zostala obja-
wiona w zwiazku z bitwa pod Badrem 17 marca 624 roku (17 ramadana 2 r.h.) pomiedzy
muzulmanami z Medyny a Kurajszytami z Mekki pozostajacymi jeszcze przy dawnych
wierzeniach politeistycznych?. Jest to sura medynska, obejmujaca 75 ajatéw (w nicktd-
rych zrédtach 76 lub 77).

Bitwa pod Badrem to jedno z najwazniejszych wydarzen wezesnego islamu. Muzut-
manie pod dowddztwem Muhammada stoczyli walke z mekkanczykami w liczbie okoto
tysigca. Oddzial Muhammada liczyt okoto 300 ludzi. Pomimo tej przewagi liczebnej mu-
zutmanie odniesli zwycigstwo. Przekazy méwia o bezposrednim zaangazowaniu Boga
i zastepow aniotéw w walke. Bylo to pierwsze znaczne zwyciestwo muzutmandw, kedre
umocnito ich morale i spowodowalo, ze wiele niezdecydowanych plemion przytaczyto
sie do nowej wspdlnoty. Ludzie, kedrzy brali udzial w tej bitwie — badriyyin (,badryci”),
naleza do muzulmarniskiej elity. Mozna uzna¢, ze starcie to bylo jednym z wydarzen, keére
niedtugo potem przyczynity si¢ do zwycigstwa islamu na Pétwyspie Arabskim’.

D. Matsumoto, L. Juang, Psychologia migdzykulturowa, ttam. A. Nowak, Gdarisk 2007, s. 284.

Tamze, s. 287.

M.M. Nasit, Asma’ suwar Al-Qur in wa-fada’iluba, Ar-Riyad 1426 H, s. 199-200.

W ajacie 41. tejze sury bitwa pod Badrem to takze yawm al-furqin, por. A.E1L Ibn Katir, Tafsir Al-Quriin al-

Azim, §. 4, Ar-Riyad 1997, s. 65-66.

8  A.H.al-Wahidi an-Naysabari Asbib an-nuzil, Sayda-Bayrar 2004, s. 131; T. Noldeke, F. Schwally, Geschichte
des Qorans, Leipzig 1909, 5. 187-189.

9 M.H. Haykal, 7he Life of Muhammad, [Burr Ridge] 1976, s. 216-241; M. Hamidullah, The Battlefields of the

Prophet Mubammad, New Delhi 1992, 5. 22-42; W.M. Watt, Mubammad at Medina, Oxford 1956, s. 10-16;

A.G. at-Tabari, The History of al-Tabari (Tarikh al-rusul wa l-muluk), vol. 7: The Foundation of The Com-

munity, trans., annot., W.M. Watt, M.V. McDonald, New York 1987, s. 26-85; A.G. at-Tabari, Zi7i} al-rusul

wa-Gl-mulitk, . 2, Al-Qahira 1961, s. 421-479.
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2. Strach w surze Al-Anfal

W niniejszym opracowaniu skoncentruj¢ si¢ na jednej z emocji uniwersalnych wskazywa-
nych przez psychologéw: strachu/leku. Aby uswiadomi¢ czytelnikowi bogactwo leksy-
kograficzne w odniesieniu do leksemu strach, wspomng jedynie, ze znany $redniowieczny
stownik A/-Muhassas (Odprawa) autorstwa Abi al-Hasana ‘Alego Ibn Sidy'® obejmuje
okoto 60 zleksykalizowanych okresleni strachu. Hastami wyjéciowymi, stanowigcymi tak-
ze tytul rozdziatu, sg terminy ifzi" i hawf, keére mozna zatem uznaé za prawdopodobne
pelne synonimy.

W analizowanej surze pojawia si¢ ‘strach/l¢k’ wyrazany za pomoca szeéciu rdzeni:
(1) w-g-y / t-q-y (ajaty 1, 2, 25, 29, 34, 56 i 69); (2) w-g-/ (ajat 2); (3) r- b (ajat 12);
(4) fz-(ajat 17); (5) h-w-f (ajaty 26 i 58); oraz (6) r-h-b (ajat 60). Ponizej analizie pod-
dam dwa z wymienionych — w-g-y / #-q-y oraz r-h-b, ktére maja najbardziej zréznico-
wane znaczenia, a jednoczesnie od nich wywodza si¢ dwa terminy odgrywajace niepo-
$lednia role w dawnym i wspéiczesnym $wiecie muzutmaniskim i poza nim. Od rdzenia
w-q-y / t-q-y wywodzi si¢ termin taqwd, najczesciej w polskim pismiennictwie oddawany
jako ,,bogobojnos¢”, za$ od rdzenia r-h-b stowo terroryzm (irhib) w jego wspélczesnym

zZnaczeniu.

3. Dwa aspekty strachu: taquwi i irbib

3.1. Taqwai

Rozmaite derywaty od rdzenia w-g-y / t-g-y" pojawiaja si¢ w Koranie 258 razy, z tego
w znaczeniu, ktore nas interesuje (itqu — czasownik 0zNnaczajacy w zasadzie ‘odczuwaé
taquwa’) — 166 razy™. Jak twierdzi Leonard Lewisohn, zzquwa jest jedna z najcz¢sciej przy-
wolywanych koncepdji religijnych w Koranie®. Okrelenie to w wielu przypadkach nie
nasuwa na pierwszy rzut oka znaczenia strachu, poniewaz w przektadach na wiele jezy-
kéw — zaréwno w kontekscie koranicznym, jak i poza nim — stosowane jest czgsto wtdrne

10 Abii al-Hasan ‘Ali Ibn Sida (zm. 1066) byt andaluzyjskim, niewidomym filologiem i leksykografem. Zachowaly
sic tylko dwa jego dziela — stowniki Al-Muhassas i Al-Muhkam. Ten pierwszy stanowi rodzaj stownika
synoniméw i wyrazéw bliskoznacznych; por. M. Talbi, Ibn Sida, in: The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM
Edition v. 1.1, Leiden 2001. A.H. A. Ibn Sida, A-Muhassas, §. 3, Bayrat 1996, s. 354-357.

11 Kwesti¢ powigzania tych dwéch rdzeni zwigzle omawia m.in. EW. Lane, An Arabic-English Lexicon, vol. 1,
Edinburgh 1863, 5. 309-310.

12 E.M. Badawi, M. Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Quranic Usage, Leiden-Boston 2008, s. 1042.

13 L. Lewisohn, Takwa, in: The Encyclopaedia of Islam, vol. 12, Supplement, Leiden 2004, s. 782. Por. takze
S.C. Alexander, Fear, in: The Encyclopedia of the Qurin, vol. 2, Leiden 2002, s. 194-197.
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znaczenie ‘pobozno$¢’ cho¢ etymologicznie! najblizszy przektad, np. w jezyku polskim,
to ‘bogobojnos¢/bojaznt Boza® — a zatem ‘strach/bojazn/lck przed Bogiem™. Tylko
w jednym przypadku (ajat 25) czasownik izzagi zawiera element, ktéry mozna nazwaé
»Sswieckim” — tu Bég przestrzega muzutmanéw przed pokuszeniem czy tez buntem. War-
to przy tym zauwazy¢, ze takie $wieckie znaczenie miat on takze w okresie przedmuzul-
maniskim, zanim nastapita jego sakralizacja. W jednym z wierszy poety Labida (zm. 661)
pojawia si¢ znaczenie wypelniania swoich zobowiazan wobec wlasnego plemienial.

Jak wspomnialem, juz bezposrednio w surze, ktdra jest przedmiotem analizy, czasow-
nik odnosi si¢ nie tylko do Boga, ale takze zjawisk doczesnych, co spotykamy takze w in-
nych miejscach Swictej Ksiegi. Jednakze wywiedziony z rdzenia w-¢-y / #-q-y rzeczownik
odnoszony jest najczesciej do Boga, co przeniosto si¢ takze w znacznym stopniu na formy
czasownikowe. Stalo si¢ tak zapewne w wyniku prakeyki koranicznej i rozwoju teologii
taqwy. Derywaty od tego rdzenia pojawiaja si¢ w nastepujacych ajatach:

ajat 1: Przeto bojcie si¢ [izzaqir] Boga'

ajat 25: Bojcie sig [ittaqi] pokuszenia

ajat 29: Jedli bedziecie si¢ obawia¢ [fattagi] Boga

ajat 34: Bogobojni [muttaqinal

ajat 56: Oni nie s3 bogobojni [/i yattaqiinal

ajat 69: I bojcie si¢ [iztagi] Boga
W sposob nieco poetycki, ale przekonujacy, nature zaqwy opisuje XX-wieczny funda-
mentalistyczny teolog egipski Sayyid Qutb (1906-1966):

14 Etymologiaterminu zagquwa, por. L. Lewisohn, Takwa,s.781; A.H. A.Ibn Sida, Al-Muhassas,s. 356, uwzglednia
czasownik ittaga wiréd wyrazéw bliskoznawczych strachu i definiuje go jako: hadira - ‘strzec si¢ przed
czym§$ = ‘obawia¢ si¢ czego$. Przykladowy komentarz koraniczny obejmujacy wszelkie aspekty znaczeniowe
i etymologiczne: A."A.A. al—Ql/rt.ubI, Al-Giami* li-ahkam Al-Quran, g. 1, Bayrat 2006, s. 246-251;
kontekst strachu —s. 251.

15 Por. EM. Badawi, M. Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary, s. 1043: ‘mindfulness of God, awareness of
God, piety’ Zwiezla biblioznawcza charakterystyke bojazni Bozej, w duzym stopniu podobna do koncepcji
muzuimariskiej, podaja Lech Stachowiak i Kazimierz Romaniuk w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1989,
kol. 740-742.

16 L. Lewisohn, Tzkwa, s. 781. Por. szerzej: T. Izutsu, God and Man in the Quran. Semantics of the Quranic
Weltanschanung, Petaling Jaya 2008, s. 259-263.

17 Jesli nie zaznaczono inaczej, Koran w przekladzie Jozefa Bielawskiego. Przykladowe zestawienie przektadéw
stowa ittaqii w tym ajacie: Bielawski: bojcie si¢ Boga; Tarak-Buczacki: bdjcie si¢ Pana; Czachorowski: bojcie
si¢ wiec Boga; Surdel: Iekajcie si¢ Boga; Berger: bojcie si¢ Boga; Pickthall: keep your duty to Allah; Ali:
fear Allah; Rodwell: fear God; Nicholson: fear you God; Hrbek: bojte se Boha; Bausani: obbedite a Dio;
Verhoef: vreest God; Paret: fiirchtet nun Gott; Grigull: fiirchtet Gott; Henning: fiirchtet Allah; Bobzin:
fiirchtet Gott; Jakubowicz: bijties’ Allacha; Kraczkowski: bojties” ze Allacha; Osmanov: straszities” ze
Allacha; Porokhowa: straszities’ Jego gniewa; Kazimirski: craignez le Seigneur; Hamidullah: craignez Allah;
Blachere: soyez pieux envers Allah.
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Taquwi to wrazliwo$¢ sumienia i delikatnod¢ uczué, stata bojaza (hasya), ciagla
ostrozno$¢ i usuwanie cierni z drogi, z drogi zycia, na ktdrej czlowiek natyka si¢
na ciernie pragnieni i zadzy, ciernie kapryséw i ambicji, ciernie strachéw i trwog,
wreszcie ciernie falszywych zyczen w stosunku do tych, kedrzy nie s3 w stanie ich
spetni¢, oraz falszywych strachéw w stosunku to tych, ke6rzy nie maja sily ani po-

moc ani zaszkodzi¢ oraz dziesigtkéw innych cierni!™®

Ten cytat ukazujc wicloaspektowos’c’ interesujalcego nas terminu, co mozemy wyraz’nic
dostrzec we wszystkich klasycznych komentarzach do Koranu i innych dzielach teo-
logicznych, na ktérych opiera si¢ w swojej »definicji” Egipcjanin. Do$¢ wyraznie pisze
o tym (nie pomijajac innych aspekt(')w, ale tow niniejszym opracowaniu mniej mnie in-
teresuje) Fahr ad-Din ar-Razi (1150-1210):

Wiedz, ze taqua to bojazi (hasya). Rzekt Bég na poczatku sury Kobiety: ,,Boj-

cie si¢ waszego Pana” (wa-ittaqii Rabbakum; 4,1) i podobnie na poczatku sury

Pielgrzymka. A w surze Poeci czytamy: ,,Oto powiedzial im ich brat Noe: 4 /2

tattaqina?” (26,106) - to znaczy «Czy nie boicie si¢ (¢ahsiina) Boga?» Podobnie

rzekli Had i $alih i Lot i Su‘ayb do swoich ludéw. W surze Pajgk Abraham powie-

dziat do swego ludu: ,,Czcijcie Boga! Wa-ittagihi’, to znaczy «Bojcie si¢ Gol» —

ahsithu. [...] Wiedz, ze prawda zaquwy jest taka jak wspomnieli$my i jest o niej mowa

w Koranie. Oznacza ona z zasady czasem wiarg (i724n), czasem skruche (zawba), po

trzecie postuszefistwo (¢4 ‘a), po czwarte porzucenie grzechu (ma siyya), po piate

za$ uczciwosé (ihlas) .

Podobnie aspeke strachu podkreslaja tez inni komentatorzy $redniowieczni. At-Tabari
(839-923) objasnia (komentarz do ajatu 1 i 69), ze ittaqi Allih znaczy hafi Allah®,
azatem odnosi czasownik i#taga do hastowego leksemu w stowniku Ibn Sidy. Analogicz-
ne wyjasnienia znajdujemy np. w komentarzach ‘AlZ" ad-Dina al-Bagdadiego Al-Hazina
(1279/1280-1341) w odniesieniu do ajatéw 56 i 69%' i Abii al-Fidy Isma ‘ila Ibn Katira
(1300-1373) w ajacie 56 As-Samarqandi (944-983) z kolei ittaqii Allah z ajatu 1 wy-
jasnia jako ahsi Allah* — stosuje zatem kolejny wyraz bliskoznaczny oznaczajacy ,baé
si¢”. Ibn Sida objasnia leksem hasiya po prostu jako hawf*'. We wspdtczesnych rozwa-
zaniach teologéw muzulmanskich znalez¢é mozna rozmaite podejscia do zagadnienia.
W rozdziale o strachu wobec Boga w ksiazce Emocjonalna strona islamu Muhammad

18 S. Qutb, Fi zilil Al-Qurin, §. 1, Al-Qahira 2003, s. 39.

19 ED. ar-Razi, Mafatih al-gayb, §. 1, Bayrit 1981, s. 23.

20 A.G. at-Tabari, Gimi‘ al-bayin ‘an ta'wil Al-Qurin, 8. 11, Al-Giza 2001, s. 24 i 247.

21 “A.D.al-Bagdadi al-Hazin, Lubib at-ta'wil fi ma ‘ani at-tanzil, 8. 2, Bayrit 2004, s. 3211 328.
22 A.EL Ibn Kafir, Tafsir Al-Qurin al- ‘Azim, 8. 4,s.78.

23 A.L.as-Samarqandi, 7afsir al-musamma Bahr al- ‘ulum, §. 2, Bayrut 1993, s. 4.

24 AH.°A.lIbn Sida, Al-Muhassas, s. 354.
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al-Gazili (1917-1996) w ogéle nie odnosi si¢ do zaqwy®, natomiast ‘Umar al-A$qar
(1940-2012) w monografii na ten temat wyraznie wskazuje na jednoznaczny komponent
strachu przed Bogiem tkwiacy w tym pojeciu®.

Taqwa ma takze szczegdlne znaczenie w sufizmie, mistycyzmie muzulmanskim, co
szeroko omawia L. Lewisohn, a wérdd klasycznych teoretykéw sufizmu choéby Abu al-
Qasim al-Qusayri (986-1072), keéry poswigcit temu terminowi/zjawisku odrgbny roz-
dzial w swoim stynnym traktacie ukazujacym nie tylko mistyczne aspekty ,,bogobojno-
sci’, ale réwniez takie, na keére wskazuja uczeni muzutmanscy spoza tego kregu®’.

Taqwa we wszystkich swoich aspektach, takze rozumiana jako strach/Igk przed Bo-
giem, jest w islamie warto$cia pozytywna, w odréznieniu od chrzescijanistwa, gdzie méwi
si¢ o leku pozytywnym (bojazi Boza) i leku negatywnym, keérego jednym z przyktadéw
jest lek przed Bogiem?. W ogéle w odniesieniu do Boga strach (fawf) w religii muzul-
mariskiej jest nacechowany pozytywnie. Jak pisze M. al-Gazali:

strach przed Bogiem (a/-hawf'min Allih) to emocja majaca swe zrédto w doskona-
tym Jego poznaniu i pelni wiedzy o Nim i nie jest nicokreslonym strachem (wagal
mubham) o nieznanych celach i efektach. Strach to jasne uczucie wobec Najwyz-

szego, Wszechwiedzacego Stworcy, ktérego nalezy wielbi¢ i oddawaé mu nalezng

cze$é®.

W omawianym tekscie stosowany jest ‘strach’ w wickszosci przektadéw Koranu na jezyki
europejskie. Skonsultowalem w tym celu 23 thumaczenia na inne jezyki: polski, angiel-
ski, czeski, wloski, niderlandzki, niemiecki, ukrainski, rosyjski i francuski®’, i na przyktad
w przypadku ajatu 1. tylko trzy przektady stosuja znaczenie szersze: Pickthall: keep your
duty to Allah’; Bausani: ‘obbedite a Dio’; i Blachére: ‘soyez pieux envers Allah’ Podobnie
jest w innych przypadkach. Warto przy tym doda¢, ze polscy thumacze stosuja zaréwno
stowo strach, jak i Iek, co w badaniach humanistycznych jest rozrézniane. Jednoczesnie
trudno byloby stwierdzi¢, czy taqwai odpowiada bardziej ‘strachowi’ czy ‘lekowi’. Zwiezly
przeglad stanowisk w tym zakresie daje Malgorzata Szatan®. Mozna odnie$¢ wrazenie,
ze klasyfikacje przeprowadzone przez t¢ autorke nie dadza odpowiedzi na to pytanie
w kontekscie islamu i jezyka arabskiego, cho¢ odnosi si¢ ona takze do teologicznego uje-
cia bojazni Bozej. Najogdlniej rzecz ujmujac, strach czlowiek odczuwa wobec realnego

25 M. al-Gazili, I-Ginib al-'atifi min al-islam, Dimadq 2005, s. 219-224.

26 ‘US."A.A. al-ASqar, At-Taqua. Ta rifubi wa-fadlubi wa-mahdiritubi wa-gisas min ahwailiba, ‘Amman
2012.

27 A.Q.al-Qusayri, Ar-Risila al-Qusayriyya czyli Traktat o sufizmie, ttam. J. Nosowski, Warszawa 1997, 5. 122-125.

28 1. Mroczkowski, Lgk. 2. Aspekt moralny, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 926.

29 M. al-Gazali, Al-Ganib al- ‘tifi, s. 219.

30 Wzystkie zostaly wymienione w bibliografii.

31 M. Szatan, Strach a lgk w ujeciu nauk humanistycznych, ,Studia Gdanskie”, 31 (2012), s. 325-342.
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zagrozenia, za$ Igk ma charakter abstrakcyjny, bezprzedmiotowy. Osobiscie nie mam
kompetencji, zeby okresli¢ Boga w takich kategoriach — naukowo nie da si¢, moim zda-
niem, tego zrobi¢, poniewaz odczucia te maja charakter czysto subiektywny®%. W zwigz-
ku z tym, dodatkowo wobec terminologicznego bogactwa arabszczyzny w kontekscie
strachu, odpowiedZ na pytanie, czy ittaqa to bardziej ‘ba¢ si¢/odczuwacé strach; czy tez
‘lekac sig; jest praktycznie niemozliwa. Tu kwestie terminologiczne podane sa wprost,
wigc mozna taka opini¢ wyrazié. Ale np. czy w przektadach niemieckich ‘Furcht’ i jego
derywaty nalezy wigzal ze ‘strachem’ czy tez ‘Igkiem’ pozostaje pytaniem otwartym?.
Z kolei w przektadach angielskich z zasady thumacze stosuja leksem ‘fear’ i jego derywa-
ty — zazwyczaj thumaczy si¢ to jako ‘strach’ Nie spotkalem si¢ z uzyciem przez thumaczy
stowa ‘anxiety, znaczacego ek’

3.2. rhab*

Ponizsza analiza terminu i7hab, wywodzacego si¢ od rdzenia 7-h-b, ma swéj punkt wyj-
$cia w ajacie 60 sury Al-Anfal: ,Przygotujcie przeciwko nim, ile mozecie sit i konnicy,
ktérymi moglibyscie przerazié [turhibina) wroga Boga’.

We wspolezesnym jezyku arabskim stowo #7hib oznacza ‘terroryzm’ i jednoznacznie
wywodzi si¢ od interesujacego nas rdzenia. W ten sposdb wchodzimy na obszar emocji
polityki — polityki strachu®. Jednakze dzieje tego pojecia sa skomplikowane i raczej nie-
jasne. Z rdzeniem r-h-b, w odréznieniu od poprzedniego, nie wiazg si¢ zasadniczo w uzy-
ciu koranicznym znaczenia $cisle teologiczne, cho¢ interesujace jest powigzanie z nim
terminu 7uhbin — ‘mnisi, asceci, ksigza’ (w takim znaczeniu np. w 5,82). Nie jest to jed-
nak przedmiotem niniejszych rozwazan. W Koranie derywaty od tego rdzenia pojawiaja
si¢ 13 razy, poza jednym wspomnianym wyzej, zazwyczaj w kontekscie strachu; jeden
raz chodzi o ,strach przed Bogiem” (rabbéaniyya — 57,27)%. Réwniez w tym przypadku,

32 Moéwiac o nstrachu’, wehodzg niejako w kompetencje psychologii, w tym przypadku psychologii religii, keorej,
jak stusznie pisze Bernhard Grom ,,nie wolno uprawia¢ ani [jako — przyp. M.M.D.] $wiatopogladowej krytyki
religii, ani religijnej apologetyki”; por. B. Grom, Psychologia religii, ttum. H. Machon, Warszawa 2019, s. 13.

33 Cho¢ wydawa¢ by si¢ moglo, ze popularniejszy jest w tym przypadku ‘Furcht, w znanym podreczniku z zakresu
psychologii religii jego autor, B. Grom, nie uzywa w ogdle terminu ‘Furcht; stosujac wylacznie leksem ‘Angst;
w polskim przekladzie oddany jako ‘I¢k’s B. Grom, Religionspsychologie, Miinchen 2007; tenze, Psychologia religii.

34 W przeciwienstwie do oméwionej powyzej zaquwy — irhib to stowo, ktére nie pojawia si¢ w Koranie.

35 Jednaz najnowszych pozycji zwiazanych z tym zagadnieniem jest ksigzka Anny Siewierskiej-Chmaj Polityka
strachu. Jak strach zabija demokracje, Toruri 2023. Szerszy zasi¢g tematyczny obejmuje monografia Henryka
Pietrzaka i Jerzego Gawronskiego Psychologia polityki, Rzeszow 2012. Interesujace rozwazania na temat
»kultury strachu”, nawigzujace takze do fenomenu terroryzmu, zawiera opracowanie Dominique’a Moisiego
Geopolityka emocji, thum. R. Wloch, Warszawa 2012.

36 E.M. Badawi, M. Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary, s. 384-385. Por. takze Lane, An Arabic-English
Lexicon,vol. 3,s. 1167-1169.
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podobnie jak przy leksemie ruhbin, pojawiaja si¢ interpretacje zwiazane z monastycy-
zmem, niezwigzane z tematem mojej analizy.

Ibn Sida wyjasnia ruhb przez hawfi faz . W kontekscie strachu nie uwzglednia lek-
semu 7rhab, nie istnieje on zreszta w zadnym klasycznym stowniku jezyka arabskiego,
a to pozwala przypuszczad, ze w dawnej arabszezyznie takie stowo po prostu nie istniato,
co jest niezwykle wazne w tym, co roboczo nazwalbym ,teologia terroryzmu” prakey-
kowang przez niektére skrajne ugrupowania muzutmanskie. Nie uwzglednia tego stowa
takze pierwszy nowozytny stownik jezyka arabskiego Muhit al-muhit autorstwa Butrusa
al-Bustaniego (1819-1883) wydany w 1870 roku?. Podobnie nie ma takiego leksemu
w stowniku A-Mungid z 1937 roku (wyd. 9; wyd. 1, 1908) Lawisa Ma‘lafa®. Stownik
ten, chyba najpopularniejszy do dnia dzisiejszego wspétczesny stownik jezyka arabskiego,
ulega ciaglym uzupetnieniom. W wydaniu 17. z 2005 roku znajdujemy juz okre$lenie
irhabi, co nalezatoby przettumaczy¢ jako ‘terrorysta’ Tutaj autorzy uzywaja juz w defini-
cji terminu irhab (definicji tego leksemu nie ma), ale ma on znaczenie raczej kontekstowo
historyczne - tak, jak rozumiano ‘terror’ w czasie rewolugji francuskiej:

Terrorysta (irhabi) — ten, kto uzywa terroru (i7hab) do zaprowadzenia swoich rza-
déw; wladza terrorystyczna (al-hukm al-irhabi): rodzaj whadzy opierajacej si¢ na
strachu i przemocy. Opierajq si¢ na niej rzady i ugrupowania rewolucyjne4o.

A zatem wydaje sig¢, ze tu nie mamy jeszcze do czynienia z jednoznacznym utozsamie-
niem okre$lenia i7bab z tym, co my na Zachodzie nazywamy terroryzmem. Jednak wi-
da¢ to wyraznie w algierskim Dictionary of Political Science & International Relations
Terms English-Arabic ‘ Amira Misbaha z 2006 roku: ,terror — irhab; terrorism — irhib;
terrorist — irhabi; terrorize — yarhab™. Tak czy inaczej widaé wyraznie, ze jest to termin
dwudziestowieczny, by¢ moze swego rodzaju kalka jezykowa z jezyka angielskiego42, co
sugeruja przeklady tego fragmentu Koranu na jezyki zachodnie (wzigte zostaly te same
przektady, co powyzej). Bezposrednio z ‘terrorem/terroryzmem’ wigzg si¢ tylko niektdre

37 AH.°A.Ibn Sida, A-Muhassas, s. 356.

38 B.al-Bustani, Muhit al-muhit. Qamis mutawwal li-il-luga al- arabiyya, Bayrut 1987, s. 354.

39 L.Ma'laf, Al-Mungid, Bayrit 1937, s. 286.

40 Al-Mungid fi al-luga wa-dl-a lam, Bayrut 2005, s. 282.

41 A.Misbah, Qamis mustalahit al-‘uliim as-siyasiyya wa-dl- ‘aliaqait ad-duwaliyya inglizi- 'arabi / Dictionary of
Political Science & International Relations Terms English-Arabic, Al-Gaz&'ir 2006, 5. 258-259.

42 Chodzi o to, ze w wielu angielskich przekladach rozmaitych tekstéw arabskie stowa wywodzace si¢ od
rdzenia 7-h-b tlumaczone sa z wykorzystaniem stowa ‘terror) co nie zawsze oznacza ,terroryzowanie” we
wspolezesnym znaczeniu politologicznym, ale zostalo przejete przez uzytkownikéw jezyka arabskiego
W sposob automatyczny.
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przektady angielskie omawianego wersetu oraz przeklad wloski. Inne méwia o strachu
lub przerazeniu®.

Powyzsza krétka analiza leksykograficzna wskazuje na komplikacje odnoszace si¢ do
wspolczesnego stosowania tego terminu zardwno na Zachodzie, jak i przez muzutman-
skich terrorystéw, szczegdlnie sposréd tzw. dzihadystow*4, kedrzy twierdzg, ze ich dziata-
nia znajduja swojq religijng legitymacje bezposrednio w Koranie. Najwazniejszy przy tym
jest dla nich wlasnie ajat 60 sury Zupy, ktdry interpretuja na swdj sposob, dostosowujac
do usprawiedliwienia swojej zbrodniczej dzialalnosci®.

W komentarzach koranicznych sytuacja przedstawia si¢ jednak catkiem inaczej.
Abut al-Layt as-Samarqandi pisze: ,,«Ktérymi moglibyscie przerazi¢» — czyli postraszy¢
bronig™®. U Ar-Raziego za$ czytamy:

»ktorymi moglibyscie przerazi¢ wroga Boga i wroga waszego”. Kiedy niewierni
dowiedza si¢, ze muzulmanie sa gotowi do gibadu, przygotowani do niego, ze
posiadaja wszelkie uzbrojenie, to przestrasza si¢ ich. Strach ten spowodowa¢ moze
kilka skutkéw. Po pierwsze, ze nie wkrocza na teren ,,domeny islamu” (dir al-
islam). Po drugie, jesli ich strach wzroénie, by¢ moze zobowiaza si¢ do placenia
pogléwnego (gizya)?. Po trzecie, byé motze stanie si¢ to dla nich powodem do
przyjecia prawdziwej religii. Po czwarte, ze nie beda pomaga¢ innym niewiernym.
I po pigte: ze stanie si¢ to powodem do wzrostu chwaly dar al-islam™®.

Abu ‘Abd Allah al-Qurtubi (1214-1273) tak to ujmuje: ,,«ktérymi moglibyscie prze-

razi¢ wroga Boga i wroga waszego» — to znaczy wystraszy¢ tym wroga Boga i wroga

43 Pelne zestawienie: Bielawski: przerazi¢; Tarak-Buczacki: przestrasz; Czachorowski: przerazi¢; Surdel: przera-
zi¢; Berger: przerazi¢; Ali: strike terror; Rodwell: strike terror; Pickthall: dismay; Nicholson: to terrify; Hr-
bek: zastrasili; Bausani: per terrorizare; Verhoef: uw vijand angst aanjagen; Paret: einzuschiichtern; Grigull:
schrecken; Henning: in Schrecken zu setzen; Bobzin: zu erschrecken; Jakubowicz: naljakajete; Kraczkowski:
ustraszitie; Osmanov: dierzat'w strachie; Porokhowa: ustraszat’; Kazimirski: intimider; Hamidullah: afin
deeffrayer; Blachére: efffraieres.

44 Ogoblng charakterystyke tego ruchu por. w F. Khosrokhavar, Inside Jibadism. Understanding Jibadi Move-
ments Worldwide, London-New York 2016.

45 Interesujacy analize tego zagadnienia przeprowadza Aron Y. Zelin w Jibadis and the Use of the Terms Terror,
Terrorist, and Terrorism: A Contextual and Semantic Understanding from Islamic Tradition, https://docs lib.
purduc.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1005&context=revisioning [dost¢p: 4.08.2023]. Istnicje takze wie-
le opracowan arabskich i muzulmanskich, keére takze sprzeciwiaja si¢ dzihadystycznemu rozumieniu irhabu
w kontekscie tradycji muzulmanskiej, por. np. E. Capan, Azaki samobdjcze a islam, w: Terroryzm i zamachy
samobdjcze. Muzulmanski punkt widzenia, red. E. Capan, thum. J. Sander, Warszawa 2007, s. 67-68 (epub);
‘A.A. Ibn al-Kaylani al-Awsif, A/-Irhib wa-dil- ‘unf wa-dt-tatarruf fi daw’ Al-Qurin wa-ds-sunna, Ar-Riyad
2004; G."AW. Rahi, Mustalah al-irhib bayn ad-dalila al-qur iniyya wa-dl-inhirif al- ‘aqd’idi, , Ahl al-Bayt’,
2015, ‘a. 17,s. 176-196.

46 A.L.as-Samarqandi, Zafsir, s. 24.

47 Podatck placony w paristwie muzulmariskim przez wyznawcéw innych religii.

48 ED.ar-Razi, Tafsir, 8. 15,s. 192.
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waszego sposréd zydow, QuraySytéw i niewiernych Arabéw”#. Analogicznic Galal ad-

Din as-Suyiti (1445-1505): ,,«ktérymi moglibyscie przerazi¢ wroga Boga i wroga wa-

szego»: wystraszy¢ wroga Boga i wroga waszego™.

Podobnie w komentarzach nowozytnych. W modernistycznym Zafsir al-Manar Mu-

hammada ‘Abduha i Muhammada Rasida Ridy (przelom XIX i XX wicku) czytamy:

Co si¢ tyczy stow Najwyzszego: ,ktorymi moglibyscie przerazi¢ wroga Boga i wro-
ga waszego~ oznaczajg one: przygotujcie przeciwko niemu co mozecie ogélnie z sit
wojennych — sprzetu i ekwipunku, jakiego potrzebuja Zotnierze oraz konnice sta-
cjonujaca w miastach przygranicznych i na kresach paristwa, aby wystraszy¢ tymi
przygotowaniami — w miar¢ mozliwosci sity i koni — wrogéw Boga i niewiernych,
zgodnie z tym, co objawil swemu Postanicowi. Wasi wrogowie to ci, ktérzy czaja si¢
na was w okopach i was atakuj jak tylko nadarzy si¢ okazja’..

Sayyid Qutb w F7 zilil Al-Qurin twierdzi: ,Chodzi o wsaczenie strachu i przerazenia w ser-

ca wrogow Boga, ktorzy sa jednoczesnie wrogami wspélnoty muzutmanskiej na ziemi”

A zatem i klasyczni, i wspoleze$ni komentatorzy zgodni sa co do tego, ze turhibina

oznacza tu ‘przerazicie, wystraszycie’ i nie ma tu absolutnie mowy o przelewaniu krwi.

Stusznie wige podsumowuje wspoétczesny badacz turecki Ergiin Capan:

Ani w Koranie, ani tez w sunnie i dzielach wyprowadzonych z tych obydwu zré-
det islamu, nie stosuje si¢ terminu irhab w znaczeniu odmiennym od objasnionego
wyzej. Stad nic nie przemawia za tym, by uzywad tego terminu na okreslenie prze-
stepcdw zabijajacych osoby niewinne w miejscach publicznych za pomoca bomb
przywiazanych do ciala. Rozlew krwi, wzniecanie pozaréw, powodowanie szkdd
w domach lub wobec wolnosci, szerzenie strachu, zaprowadzenia w spoleczen-
stwach chaosu. Nie do zaakceptowania jest naduzywanie Koranu jako rzekomego

dowodu wspierajacego takie dziatania®.

Tak si¢ jednak dzieje, a Aron Y. Zelin przytacza na dowdd wypowiedzi takich znanych
dzihadystycznych przywddcdw, jak: “‘Abd Allah ‘Azzam (1941-1989, jeden z zalozycieli
Al-K2'idy), Sayyid Imam a§-Sarif (ur. 1950, jeden z ideologéw Al-Ka'idy), Usaima Ibn
Ladin i Aba Mus‘ab as-Suri (ur. 1958, teolog zwiazany z Al-Ka'ida). Ich teksty sq takze

szeroko wykorzystywane i propagowane przez ideologéw i praktykéw tzw. Panstwa Is-

lamskiego. Wszyscy oni sa dumni, ze s i7habiyyin, a stosowanie irhabu’* - tak, jak go

49
50
51
52
53
54

ACAA. al-Qurtubi, A-Gami', 8. 10,5. 61.

G.D. as-Suyiti, Ad-Durr al-munbatiq f; it-tafsir al-ma’tir, §. 4, Bayrat 2011, 5. 84.

M. ‘Abduh i M. Rasid Rida, Tafsir Al-Qurin al-Hakim as-sahir bi-Tafsir al-Manar, 8. 10, Misr 1368 h., s. 72.
S. Qutb, Fizilal, 8.3, 5. 1544.

E. Capan, Azaki samobdjcze a islam, s. 48.

Usama Ibn Ladin czasem méwil o terroryzmie, uzywajac innego arabskiego terminu — 7% ‘6 (‘przerazenic’),
por. AY. Zelin, Jibadis and the Use, s. 5-6.
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rozumieja — traktuja jako przywiazanie do islamu, Koranu i jego nauczania. Poniewaz
bez watpienia uwazaja si¢ za muzulmanéw, tworza jasny przekaz dla calego $wiata, ze
Koran nakazuje dziatania terrorystyczne. W rzeczywistosci jest to jednak jedynie wy-
twor ich opanowanych religijnym fanatyzmem umystéw. Rzecz jasna bytoby czczg apo-
logetyka twierdzenie, ze Koran nic nie méwi o zabijaniu wrogéw, ale sztandarowy dla
dzihadystéw werset, o ktérym tu mowa, nic na ten temat nie méwi. W tym przypadku
chodzi zdecydowanie o to, jak nalezy zwyci¢zal z zastosowaniem odpowiedniej takeyki,
a nie o to, jak zabija¢®. Mozna nawet stwierdzi¢, ze ajat ten ma charakter pokojowy, be-
dac muzulmanska prakeyka ,,polityki odstraszania’, znanej z okresu zimnej wojny*¢. Dzi-
hadysci staraja si¢ koraniczna ,polityke odstraszania” przeksztalci¢ w ,,polityke strachu’,
niestety, dos¢ skutecznie®. Przyznaé przy tym nalezy, ze sura Al-Anfal ze wzgledu na swoj
kontekst historyczny, czyli pierwsze zwycigstwo muzutmandw nad batwochwalcami, do-
skonale si¢ nadaje do takich nadinterpretacji. W przypadku innych miejsc, gdzie méwi
si¢ o strachu z wykorzystaniem rdzenia 7-5-b, takie manipulowanie faktami nie byloby
juz tak tatwe.

Rzecz jasna nie ma juz zapewne mozliwosci, zeby wspolezesny arabski termin irhab
powrdcit do swoich prawdziwych zrédel, ale warto je zna¢ i pamieta¢ o whasciwych kon-
tekstach historycznych tego okredlenia, a nie ulega¢ bezrefleksyjnie dzihadystycznej pro-
pagandzie i dezinformacji.

Zakoniczenie

Emocje rzadzg ludzkim Zzyciem, s3 obecne we wszystkich jego przejawach — w tym oczy-
widcie w religii i polityce. W niniejszym studium, bedacym wstepem do szerzej zakrojo-
nych badan, wskazatem na dwa aspekty strachu i ich niejednoznaczno$é w samym tekscie
Koranu oraz na sposoby wykorzystywania tych niejednoznacznosci - pozytywne (taqwai)
i negatywne (#7hab). Analiza wykazata problemy, jakie z pojmowaniem tych terminéw/
zjawisk moze mie¢ zaréwno badacz z zewnatrz, jak i wierzacy muzulmanin. Wykazata
ona réwniez, ze w badaniach nad fenomenami obcych kultur konieczne sa niejednokrot-
nie rozwazania natury lingwistycznej w dziedzinach tak — zdawatoby si¢ — odleglych, jak
religioznawstwo i nauki o polityce. Wida¢ wiec z tego, jak sadze, jak istotne znaczenie
maja badania transdyscyplinarne, ktdre pozwalaja, a nawet nakazuja odwotywa¢ si¢ do

55 Por. M. Abdel Haleem, Quranic jibad’: A Linguistic and Contextual Analysis, ,The Journal of Quranic
Studies”, 12 (2010), no. 1-2, s. 159-160; M. Abdel Haleem, Exploring the Quran: Context and Impact,
London-New York 2017, s. 63.

56 W. Lorenz, Odstraszanie. Strategia i polityka, Warszawa 2021.

57 O terroryzmie w kontekscie teorii polityki strachu pisze A. Siewierska-Chmaj w Polityka strachu, s. 170-178.
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rozmaitych dziedzin nauki w opisywaniu, a przede wszystkim rozumieniu tego, co dzieje
si¢ lub dziato dokota nas.
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