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,,Swiatlo wszech wiekéw, Jezu swigtobliwy, /

badz posileniem pielgrzymowi Twemu!”
Refleksja o niebezpieczenstwach podrézy w poezji
Sebastiana Grabowieckiego

“LIGHT OF ALL AGES, HOLY JESUS, / BE REFRESHMENT TO YOUR PILGRIM!” REFLECTIONS
ON THE DANGERS OF TRAVEL IN SEBASTIAN GRABOWIECKI'S POETRY

Summary

This article examines selected poems from Sebastian Grabowiecki’s One Hundred Spiritual
Rhymes, interpreted within the framework of earthly pilgrimage and the perils of travel. The
analysis commences with the concept of the transience and fragility of human existence as
discussed in the Bible, the writings of Christian and ancient thinkers, and Polish Baroque poetry.
Particular attention will be paid to the dangers of this journey, stemming primarily from the sense
of sin, and to the destiny of humankind expelled from Paradise. It will be argued that through
Christ, humanity is granted knowledge of the direction of its pilgrimage — the Kingdom of
Heaven lost due to original sin. Furthermore, the article offers commentary on the poetic devices
in One Hundpred Spiritual Rhymes, including nautical metaphors, parallels, punchlines, allegories
and symbols of divine grace, descriptions of states of internal torment, and visions of the abyss
separating humanity from God. These devices are characteristic of early Baroque poetry.

Keywords: Sebastian Grabowiecki; Spiritual Rhymes; homo viator; nautical metaphors; sonnet;
poetry of the Polish baroque

Streszczenie

Gléwnym tematem artykulu sa wybrane utwory z Semmika ryméw duchownych Sebastiana Gra-
bowieckiego, odezytywane w aspekeie ziemskiego pielgrzymowania i niebezpieczenstw podrozy.
Punktem wyjécia rozwazan jest problematyka przemijania i kruchosci zycia ludzkiego, podjeta
w Biblii, pismach my{licieli chrzescijanskich i starozytnych oraz poezji polskiego baroku. Uwa-
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ga skoncentruje si¢ na niebezpieczenstwach podrézy wynikajacych gtéwnie z poczucia grzechu
oraz na losie czlowicka wygnanca, keéremu dzigki Chrystusowi nadany zostat kierunek jego
pielgrzymowania — powrdt do utraconego przez grzech pierworodny krélestwa niebieskiego. Ar-
tykut dopelnia uwagi na temat poetyckiego obrazowania w Setniku ryméw duchownych (metafor
morskich, paralel, puent, alegorii i symboli faski Bozej, opiséw stanéw wewnetrznego udreczenia,
wizji glebi, przepasci oddzielajacej cztowieka od Boga itd.), bedacego odzwierciedleniem poezji
wczesnego baroku.

Stowa kluczowe: Scbastian Grabowiecki; Seznik ryméw duchownych; homo viator; metafory
morskie; sonet; poezja polskiego baroku

Wstep

Literatura doby staropolskiej czgsto przedstawia idee vanitas i contemptus mundi, topos
zeglugi wraz z metaforami morskimi oraz utrwala wzorce typowe dla dawnych kultur
i chrzescijaiistwa. Zainteresowanie wskazanymi zagadnieniami w dawnej literaturze
polskiej zaowocowalo licznymi dziefami, migdzy innymi Mikotaja S¢pa-Szarzyniskiego,
Sebastiana Grabowieckiego, Stanistawa Grochowskiego, Kaspra Miaskowskiego, Da-
niela Naborowskiego, Zbigniewa Morsztyna, Hieronima Morsztyna, Wactawa Potoc-
kiego, Karola Mikotaja Juniewicza, Macieja Kazimierza Sarbiewskiego oraz Jézefa Baki.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest analiza wybranych utwordw z Seznika ry-
mow duchownych S. Grabowieckiego, ukazujacych rozterki cztowieka, ktéry jako homo
viator tula si¢ po wzburzonym morzu w malej fodzi, pragnac jednak doptyna¢ do
bezpiecznego portu — wiecznosci. Celem pracy jest zbadanie wystepujacych w poezji
barokowego twércy nautystycznych metafor, poréwnan, alegorii oraz toposu zeglugi.
Szczegblng uwage zwrécono na ich funkeje w wyrazaniu duchowych niepokojéw i reli-
gijnych poszukiwan autora. Wybér tematu zostal podyktowany checig ukazania, w jaki
sposob S. Grabowiecki wykorzystywal uniwersalne motywy literackie, aby wyrazi¢
swoje wewnetrzne doswiadczenia i religijne tesknoty. Zbidr jego wierszy, choé¢ w znacz-
nym stopniu oparty na wzorach wloskich, w sposéb charakterystyczny dla epoki taczy
tradycje europejskiego baroku z osobistym itinerarium duchowym autora.

1. Idea vanitas w Biblii oraz w pismach myslicieli grecko-rzymskiej
i chrzeécijanskiej starozytnosci

Problematyka marnosci $wiata, nedzy kondycji ludzkiej i wyzszosci duszy nad cialem
doglebnie przedstawiona zostala nie tylko w ksiegach Pisma Swictego, odnosili si¢ do
tych idei zar6wno mysliciele chrzeécijanscy, jak i starozytni. Wsréd tematéw prezen-
tujacych nicos¢ ludzkiej egzystencji waznym pogladem byla ,,pitagorejsko-platonska
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koncepcja cztowieka™, dotyczaca dwoistosci jego natury, nie tyle ztozonej z duszy i cia-
la, ile duszy uwiczionej w ciele. Cztowiek, ktéry uzewnetrznia si¢ poprzez ciato?, toczy
sp6r pomiedzy dwoma jako$ciami przejawiajacymi sie w jego osobie® — miedzy tym, co
wewnetrzne, czyli dusza, a tym, co stawia jej opér, czyli cialem®. W swoich antropolo-
gicznych wywodach Platon, ukazujac cztowieka skladajacego sie z przemijajacego ciata
oraz duszy nalezacej do idealnego bytu, wprowadzit ide¢ marnosci, wielokrotnie ilu-
strowang topikg wanitatywng.

Zagadnienie theatrum mundi oraz koncepcje czlowicka-marionetki poruszyt Pla-
ton w Prawach’, podejmujac w dziele prébe ustalenia tozsamosci czlowieka. Filozof
niejednokrotnie podkreslal, ze mimo najlepszych przymiotéw ducha i ciata, istota
ludzka skazana jest na marno$¢ zycia ziemskiego (Prawa, ks. I1, 653). O tym samym
zagadnieniu pisat Platon w Pazistwie, ukazujac przyczyny cierpienia czlowicka oraz de-
strukcyjne wyobrazenia $mierci®. W Fedonie z kolei filozof podjat problem nietrwalosci
cztowieczej egzystencji i pogardy dla ludzkiego ciala, apoteozujac przy tym $mier¢,
kedra uwalnia z wigzéw ciala i stwarza perspektywy dla wiecznej duszy’. Idea vanitas
kontynuacje znalazta w filozofii Plotyna, przedstawiajacego topos theatrum mundi®
oraz czlowicka-marionetke, ktéry na prézno zabiega o ziemskie dobra?.

Problematyke¢ marnosci ziemskich zabiegéw, cierpienia i kruchosci zycia ludzkie-
go, w koncu $mierci bedacej wyzwoleniem z bolu przedstawit Sencka. Podjeta przez
stoikéw idea vanitas nierozerwalnie wiazala si¢ z rozwazaniami o cnocie (virtus), kté-
ra byla gwarantem szczgicia, za$ ich pogarda dla $wiata wynikata z obserwacji zycia,

1 J. Domanski, Z dawnych rozwazan o marnosci i pagardzie swiata oraz nedzy i godnosci czlowicka,
Warszawa 1997, s. 16.

2 Zob. M. Merleau-Ponty, Stowo i ciato w ekspresji, tham. S. Cichowicz, w: Proza swiata. Eseje o mowie,
wybér i wstep S. Cichowicz, Warszawa 1976, s. 80-115.

3 Zob. M. Merleau-Ponty, Widzialne i niewidzialne, ttum. M. Kowalska i in., Warszawa 1996.

Zob. M. Lenart, Spor duszy z ciatem i inne wierszowane spory w literaturze staropolskiej na tle tradycji
Sredniowiecznej, Opole 2002 (Studia i Monografie, nr 299).

5 Platon, Prawa, thum. i oprac. M. Maykowska, Warszawa 1960.
Platon, Pastwo, thum. i oprac. W. Witwicki, t. 1-2, Warszawa 1958.

7 Platon, Fedon, w: Platon, Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, Fedon, thum., wstep i oprac.
W. Witwicki, Warszawa 1984, s. 368—485. Zob. Platon, Fajdros, ttum. i oprac. W. Witwicki, Warszawa
1958,s.71.

8 Topos theatrum mundi omoéwila Jadwiga Kotarska, Topos ,theatrum mundi” w poezji przefomu XVI
i XVII wickn, w: Przetom wiekdw XVI i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska,
J. Pelc, Wroctaw 1984 (Studia Staropolskie, t. 52), s. 145-169.

9 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, wyd. 8, t. 1, Warszawa 1978, s. 166-167; A. Krokiewicz, Zarys
Jilozofii greckiej. Od Talesa do Platona, Warszawa 1971, s. 33, 329-331.

JFactaSimonidis™ 18(2025).nr1 25

W



Katarzyna Kaczor-Scheitler

ktére sklaniato do refleksji na temat znikomosci losu ludzkiego!?. W podobny sposéb
zobrazowal zagadnienie Epikur, ukazujac stabo$¢ i marnos¢ czlowicka skazanego wy-
lacznie na siebie. Filozof sugerowat istocie ludzkiej, by zrezygnowata z marzen o zyciu
wiecznym, gdyz rzeczywisto$¢ ta jest dla niej niedostepnal!. Przedstawione w antyku
zagadnienie vanitas jawito si¢ jako refleksja czlowieka, ktéry usitowat wyswobodzi¢ sie
spod praw przemijania i starat si¢ znalez¢ sposéb na szezesliwe zycie.

Zagadnienie ziemskiego zycia, naznaczonego pi¢tnem cierpienia i przekonaniem
o marnej kondycji cztowicka, zostalo podjete w Biblii, ktéra obfituje w wanitatywne
refleksje na temat $wiata stworzonego przez Boga. Idea vanitas pojawia si¢ miedzy in-
nymi w Ksigdze Eklezjastesa, Madrosci Syracha, czyli Eklezjastyka, Ksiedze Madrosci,
Lamentacjach Jeremiasza, Ksiedze Hioba, Ksiedze Psalméw, Ksiedze Izajasza, Pierw-
szym i Drugim Liécie do Koryntian Pawta Apostota oraz Apokalipsie $w. Jana.

Biblijne obrazy ukazujace nico$¢ cztowieka przedstawiaja go jako pielgrzyma w dro-
dze do wiecznosci, ktéry na ziemi zmaga si¢ z bledami i stabosciami. Idea vanitas, jako
kluczowy element rozwazan o grzesznej naturze istoty ludzkiej, odstania jej ngdzna
kondycje w konfrontacji z oczekiwaniami Boga. Marno$¢ doczesnoéci, zamiast przytia-
cza¢, powinna przygotowywaé do zycia wiecznego, w ktérym znaczenie maja jcdynie
trwale wartosci.

Z problematyka przemijania i nietrwalosci wiaze si¢ topos Ubi sunt qui ante nos
fuerant?, obecny migedzy innymi w Lamentacjach Jeremiasza i Ksiedze Psalméw!2.
Odnosi si¢ on do zagadnieri $mierci i ludzkiej kondycji, przypominajac o kruchosci
zycia i ulotnosci wszystkiego, co doczesne.

W kontekscie biblijnej refleksji nad marnoscia zycia i przemijalnoécia $wiata czto-
wiek, cho¢ naznaczony $miertelnoscia i ograniczeniem swojej doczesnej egzystenciji,
nie jest tylko ,,prochem” i ,,nicoscig”. Stworzony ,,na obraz i podobienistwo Boga” (Rdz
1,27), jako calos¢ — duchowo-cielesna — odzwierciedla Bozy zamyst stwérezy. Prawda
ta odnosi si¢ nie tylko do duszy, ale takze do cafego cztowieka jako jednosci ducha
(mveduo — preuma), duszy (Vuxn — psyche) i ciata (copa — soma), o czym jednoznacznie
pisze $w. Pawel (1 Tes 5,23). Chrzescijariska mysl o czlowicku nie przeciwstawia ciata
duszy ani nie traktuje cielesnosci jako zaciemnienia Bozego obrazu. Przeciwnie, cialo

ludzkie — stworzone przez Boga — jest integralna czgscia cztowieka i zastuguje na troske

10 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, s. 131-136. Zob. D. Kunstler-Langner, Idea ,vanitas’, jej tradycje
i toposy w poezji polskiego baroku, Toruni 1993, s. 16.

11 D.Kinstler-Langner, Idea ,vanitas”,s. 18.

12 Zob. S. Skwarczynska, Topos ,Ubi sunt qui ante nos fuerant?” oraz styczne z nim formacje tresciowo-
~formalne w poezji europejskiego kregu kulturowego, w: S. Skwarczyniska, W orbicie literatury, teatru,
kultury nankowej, Warszawa 1985, s. 80-150.
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oraz szacunek, co potwierdza dogmat o Weieleniu (,,Stowo stalo si¢ cialem”,J 1,14) oraz
nadzieja eschatologiczna (,wierze w ciala zmartwychwstanic”, 1 Kor 15,43).

Swiety Pawel, postugujacy sie starozytng greka (koiné — xown), uzywa dwéch réz-
nych stéw na okreslenie ciala: soma (cope) oraz sarx (o4p§). Tylko to drugie — sarx, a nie
soma — jest przeciwstawiane duchowi (preuma). Sarx wskazuje nie tyle na cielesnos¢
samg w sobie, ile na t¢ cz¢é¢ ludzkiej natury, kedra sktania do grzechu. Dla $w. Pawta
cialo (soma) nie jest czym$ negatywnym, gdyz przeznaczone jest ono do zjednoczenia
z duchem (pneuma) i zmartwychwstania'®>. W nawigzaniu do refleksji nad ludzkg eg-
zystencja Pismo Swiete czesto podkresla, ze zycie na ziemi ma charakter przejsciowy.
Cztowiek, chociaz otrzymat od Boga wladz¢ nad $wiatem, to jednak dana mu ona
zostala po to, aby skierowa¢ go ku Bogu. Nie powinien si¢ wigc on przywiazywac
do bytu na ziemi, gdyz nie jest ona jego ostatecznym miejscem. Biblia wielokrotnie
przypomina, ze istota ludzka na ziemi jest tylko ,,przechodniem””. W lamentacyjnym
Psalmie 38 (39) czlowick, zafrasowany swoja ziemska kondycja, zwrécit si¢ do Boga,
wnikliwie rozpoznajac swoja sytuacje:

Wystuchaj modlitwe mojg, Panie, i prosbe moje, / przyjmi w uszy tzy moje.

Nie milcz, bom ja jest przychodzien u Ciebie i / podrézny, / jako wszyscy ojcowie

moi (Ps 38 [39],13)%.

O kondycji przechodnia-goscia traktuja takze inne psalmy'®. W jednym z nich umiesz-
czona zostala refleksja o istnieniu ludzkim: ,,Jestem ja goéciem na ziemi” — Ps 118
(119),19. Gléwna obserwacja psalmisty na temat kondycji czlowieka dotyczyla prze-
mijalnosci, tymczasowosci, kruchosci i ulotnosci zywota ziemskiego, cech wyrazanych
miedzy innymi za pomocg obrazu pielgrzyma, keéremu na krétki czas dane jest pe-
regrynowa¢ po ziemskiej przestrzeni.

Wraz ze swiadomoscia, ze cztowiek na ziemi to homo viator'” koresponduje prze-
konanie, ze $wiat jest miejscem grzechu oraz sprzeniewierzenia si¢ Bogu. Pismo Swicte
zilustrowalo te mysl przyktadami'®:

13 Por.Rz7,18; Gal 5,16; zob. tez 1 Kor 15,43. Zob. np. C. Tresmontant, Es¢j o mysli hebrajskiej, Krakow
1996;J. Szymik, W swiattach Weielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki 2004; por. tez stowniki
teologiczne i biblijne, w ktérych sa hasta: cialo, dusza, czlowiek; np. X. Léon-Dufour (red.), Stownik
teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, wyd. 3, Poznan 1990.

14 Zob.np.Rdz47,9; 1P 2,11; Hbr 11,13.

15 Wizystkie cytaty biblijne wedtug Biblii w przekiadzie ksiedza Jakuba Wiujka z 1599 r. (wstep i oprac.
J. Frankowski, wyd. 5, Warszawa 2000).

16  Zob. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakéw 1983.

17 Zob. A. Nowicka-Jezowa, ,,Homo viator — mundus-mors” Studia z dziejow eschatologii w literaturze
staropolskiej, t. 1: Medytacja eschatologiczna w literaturze XVI-XVIII wicku, Warszawa 1988, s. 87-112.

18 Zob.J 1,10; 15,19 i inne miejsca.
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I méwit im: Wyscie z niskosci, a jam z wysokosci. Wyscie z tego $wiata, a jam nie
jest z tego $wiata (J 8,23).

Wiemy, iz z Boga jeste$my, a $wiat wszytek we zlym lezy (1] 5,19).

Zacytowane wersety Ewangelii $w. Jana, kt6re mialyby wskazywa¢ na zlo tego $wiata,
nalezy jednak rozpatrywaé w szerszym kontekscie tcologicznym19, w $wietle innych
tekstéw biblijnych, ktére ukazuja pozytywne aspekty $wiata jako Bozego stworze-
niaimiejsca Jego chwaly. Na przyktad warto zauwazy¢, ze $w. Jan pisze réwniez o tym, ze
$wiat jest umilowany przez Boga: ,,Albowiem tak Bég umilowat $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto wen wierzy, nie zginal, ale mial zywot wieczny”
(J 3,16). Stowa te ukazuja, ze $wiat, choé skazony przez grzech, jest jednoczeénie
obicktem Bozej miloéci i miejscem, w ktérym dokonuje si¢ dzieto zbawienia. Nie jest
on zatem jednowymiarowy: jest przestrzenia zaréwno grzechu, jak i dziatania Bozej
taski. Teologia Janowa, bogata w symbole i wielowarstwowe znaczenia, wymaga szcze-
golnej uwagi w interpretacji takich termindw, jak ,$wiat” W ujeciu $w. Jana ,$wiat”
(gr. xdapog — kosmos) moze oznaczaé rézne rzeczywistosci: od calego stworzenia,
keére jest dzielem Boga, przez ludzko$¢ umitowang przez Stworce, po grzeszny system
sprzeciwiajacy si¢ Bozemu zamystowi.

Liczne psalmy wskazuja, ze $wiat jest miejscem Bozego objawienia i powodem do
uwielbienia, np.: ,,Niebiosa glosza chwale Boga, dzieto rak Jego obwieszcza firmament”
(Ps 19,2). Istnieje wiele wersetéw biblijnych, z kedrych wynika, ze $wiat to tez miejsce
chwaly Bozej, przestrzen przyjazna ludziom, a takze $rodowisko, w ktdrym czlowiek
ma szans¢ wzrastaé w relacji z Bogiem i dojrzewa¢ do $wietosci?’. Ponadto chrzesci-
janskie spojrzenie na $wiat powinno uwzglednia¢ biblijny opis jego stworzenia, ktéry
przedstawia go jako dobry w swojej istocie (,,I widzial Bég, ze wszystko, co uczynit, byto
bardzo dobre” — Rdz 1,31). Swiat jest takze przestrzenia dziatania Ducha Swigtego,
w ktorej czlowiek realizuje swoje powotanie do $wigtosci i pelni zycia. Starozytna mysl
o przemijaniu $wiata i nedzy czlowicka zostala poddana chrystianizacji przez mysli-
cieli tego okresu, takich jak: $w. Cyprian (210-258), $w. Ambrozy (340-397), $w. Jan
Chryzostom (347-407) czy $w. Augustyn z Hippony (353-430). Ojcowie Kosciota

19 Teologia $w. Jana jest bogata; powstalo wicle artykuléw i prac na jej temat — takze w odniesieniu
do rozumienia stowa ,$wiat”. Zob. m.in. F. Gryglewicz, Niezwyczajne szczegdly w Ewangelii sw. Jana,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 13 (1966), z. 1, s. 95-104; H. Muszyniski, , Prawda’ jako termin
teologiczny w pismach sw. Jana, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1976,
s. 141-159; ]. Zaleski, Gldwne mysli teologiczne w Listach sw. Jana, ,Warszawskie Studia Teologiczne”,
10 (1997), s. 427-434; C. Bartnik, Chrystologia swiata w Prologn Ewangelii sw. Jana, ,Studia Theolo-
gica Varsaviensia’, 48 (2010), nr 2, s. 11-19.

20 O tejrzeczywistodci pisali liczni teologowie, w tym Wiadyslaw Borowski (Psalmy), kedry zwraca uwage
na role $wiata jako miejsca doswiadczenia Bozej obecnosci.
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reinterpretowali t¢ tematyke, podporzadkowujac ja wymogom chrzedcijaniskiego etosu.
Na przykiad $w. Ambrozy sformutowatl poglad o boskim stworzeniu czlowieka w miej-
sce upadlych anioléw, do czego pdzniej (ok. 420 roku) odwolywal si¢ $w. Augustyn
w Podreczniku dla Wawrzyiica, czyli o wierze, nadziei i mitosci (Enchiridion ad Lau-
rentium de fide, spe et caritate), piszac o nastgpstwach zdarzen:

Czgé¢ stworzenia rozumnego, jakim byli ludzie zgubieni grzechami oraz ka-

rami, i pierworodnymi, i wlasnymi, dostapiwszy zbawienia miala uzupetnic to, co

z anielskiego spoleczenstwa owo diabelskie zniszczenie zmniejszylo. Przyrzeczo-

no bowiem powstajacym z martwych $wictym, ze beda réwni aniolom Bozym?!.
Odsylajace do Ewangelii $w. Eukasza (20,35-36) sfowa $w. Augustyna dowodza, ze
synami Bozymi s wszystkie istoty przez Boga stworzone — aniotowie i ludzie, za$ te,
ktére sa Mu niepostuszne, staja si¢ synami szatana. Wedtug $w. Augustyna prawdziwym
bytem czlowieka jest zywot wieczny, za$ zycie ziemskie — vita transitoria — jest tylko
etapem przejéciowym w drodze do wiecznosci. W dobie $redniowiecza rezultatem
zafascynowania wieczno$cig staly si¢ traktaty ,,0 pogardzie $wiata” (contemptus munds),
marnej kondycji ludzkiej oraz o dobrym umieraniu (ars bene moriendsi)*.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze starozytne koncepcje filozoficzne (ani tez pdzniejszy
kartezjaniski dualizm duszy i ciata) nie maja uzasadnienia biblijnego. Nie oddaja chrze-
$cijaniskiej mysli o czlowicku. Filozofia co prawda wplyneta na mysl chrze$cijanska,
jednak nie zmienifa znaczenia termin6éw biblijnych.

2. Peregrinatio vitae w literaturze staropolskiej

Literatura staropolska czgsto przypomina o cierpieniu, ulotnoéci zycia doczesnego
i utrwala wzorce charakterystyczne dla dawnych kultur oraz chrzescijanstwa. W dobie
renesansu o kondycji przechodnia-goscia pisat w poemacie O smierci Jana Tarnowskiego
Jan Kochanowski:

Czlowiek na §wiecie mieszka jako wywolany,
A nie ma tu na ziemi iadnej pewnej $ciany;

W niebie jego ojczyzna; szczeéliwy to bedzie,
Kto tam po tym pielgrzymstwie kiedyzkolwiek siedzie.

(J. Kochanowski, O smierci Jana Tarnowskiego, w. 153-156)%

21  Cyt. za]. Domanski, Z dawnych rozwazar o marnosci i pogardzie swiata, s. 16.
22 D.Kinstler-Langner, Idea ,vanitas”, s. 39-40.

23 J. Kochanowski, O smierci Jana Tarnowskiego kasztelana krakowskiego, do syna jego Jana Krysztofa,
brabie z Tarnowa, kasztelana wojnickiego, w: J. Kochanowski, Treny, oprac. J. Pelc, wyd. 16 popr.,
Wroctaw 1997 (Biblioteka Narodowa. Seria I, nr 1), s. 63.

JFactaSimonidis™ 18(2025).nr1 259



Katarzyna Kaczor-Scheitler

Mysl o przemijalnosci $wiata przedstawiona zostala w poetyckim obrazowaniu M. Se-
pa-Szarzynskiego, ktéry uwidocznit dramat wewnetrzny czlowieka ,rozdwojonego
w sobie”, pielgrzyma w drodze do wiecznosci. To, co widzialne, materialne, w istocie
jest ztudzeniem, stanowi cien rzeczywistosci prawdziwej, dlatego w Sonecie I poety
czytamy, ze szczg$liwy jest ten, ktory w pore uswiadomi sobie iluzyjnos¢ tego $wiata:

Niestale dobra! O, stokro¢ szczgdliwy,

Ktéry tych cieniéw wezas zna ksztatt prawdziwy.
(M. Sep-Szarzynski, Sonet I: O krdtkosci i niepewnosci na
Swiecie Zywota czlowieczego, w. 13—14:)24

Autor za pomocy toposu ,zycie snem” ukazal marno$¢ i niedoskonato$¢ ludzkiej
egzystencji, postrzeganej jako iluzja, pozér. Tym zatem, co wywoluje $lepote cztowicka
iuniemozliwia dotarcie do prawdy, jest jego niewiedza, ktéra nakazuje mu pozér braé za
rzeczywisto$¢. Prawde zas poznaé¢ mozna jedynie przez duchowe doswiadczenie Boga,
ktére przenika cztowieka, niszezy ztudzenia i pozwala si¢ z Nim zjednoczyé¢.

Liczne dzieta o charakterze wanitatywnym, opatrzone poréwnaniami zycia ludz-
kiego do cienia, batiki mydlanej, prochu, pytu, $wiecy, dymu?>, wniosta do literatury
staropolskiej rozkwitajaca w XVII wieku ars moriendi. Twoérczos¢ barokowa zawiera
nieprzebrane przyklady, silnie nacechowane aksjologicznie, ktére unaoczniajg wanita-
tywnos¢ ziemskiego bytu. Wirdd twércow barokowych podejmujacych te zagadnienia
wskaza¢ nalezy miedzy innymi M. S¢pa-Szarzynskiego, S. Grabowieckiego, S. Gro-
chowskiego, K. Miaskowskiego, D. Naborowskiego, Z. Morsztyna, H. Morsztyna,
W. Potockiego, K.M. Juniewicza, M.K. Sarbiewskiego oraz J. Bake.

Twérczo$¢ poetycka tego okresu nasycona byla obrazami ulotnosci i kruchosci
istnienia, pozostajac w korelacji z motywem vanitas®®. Jan Dominik Morolski, poeta
wczesnego baroku, o kondycji ludzkiej pisat w nastepujacy sposéb:

24 M. Se¢p-Szarzyniski, Poezje, oprac. ].S. Gruchala, Krakéw 1997, s. 70.

25 M. Whodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987, s. 62-82. O przemijaniu
i$mierci pisali m.in.: L. Granada, Zwierciadlo cztowieka chrzescijariskiego, tham. S. Warszewicki, Poznan
1585; J. Wereszczynski, Wizerunek na ksztalt kazania |...] 0 wzgardzie smierci i swiata tego ngdznego,
Krakéw 1585; P. Simplicjan, Manele duchowne, albo porzgdek zywota chrzescijartskiego |...], Krakow
1601; P. Skarga, Kazanie o smierci, w: P. Skarga, Kazania przygodne, Krakow 1610, s. 271-276.
W Wizerunku J6zefa Wereszczynskiego czytamy: ,Wedrujemy co i dzien, a wedréwka nasza nie gdzie
indziej jest, jedno do grobu wlasnego”, wezesniej za$ Erazm z Rotterdamu wyznal: ,Wedrowcami
jeste$my na tym $wiecie” (,Viatores sumus in hoc mundo”) — Des Erasmi Roterodami Liber |...] de
praeparatione ad mortem, Cracoviae 1534.

26 JK.Golinski, ,Vanitas” O marnosci w literaturze i kulturze dawnej, Warszawa 1996.
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Proch kazdy czlowiek, poczawszy od dzieci;
Lada wiatr dmuchnie — proch si¢ precz rozleci®”.

s

Daniel Naborowski w utworze Krdtkos¢ zywota przywolal jednosylabowe, oddajace
krotkotrwatos¢ i ulotno$¢ wyrazy, zaprezentowane za pomoca typowo barokowego
chwytu sumacji: ,Dzwigk, cient, dym, wiatr, blysk, glos, punkt — zywot ludzki stynie”
(D. Naborowski, Krdtkos¢ zywota, w. S, s. 100)*. Natomiast w wierszu Impresa®
dostrzegl podobieristwo egzystencji ludzkiej do losu zeglarza na petnym, niepewnym
morzu: ,,Swiat — morze, czlowiek — okret od burzy niesiony, / przygody — skryte skaly,
szczgécie — wiatr szalony” (D. Naborowski, Impresa, w. 1-2,5. 101).

Cztowiek zeglujacy po morzu $wiata szuka szczescia, spokojnej przystani. Da-
remnie! Utwér Naborowskiego zamyka wanitatywna refleksja: ,,Nic stalego na $wiecie”
(D. Naborowski, Impresa, w.7,s. 102). Metafora morska pojawia si¢ jeszcze w wielu in-
nych wierszach tego poety. Towarzyszy rozwazaniom o przemijaniu, ulomnosci natury
ludzkiej, pouczeniom o potrzebie umiaru i réwnowagi. Taki sposéb obrazowania, jako
komponent filozoficznej refleksji czy moralistycznego wywodu, znany jest cho¢by z po-
ezji Horacego, ktéry postuzyt si¢ topika okretu powracajacego do portu, co ilustrowat
motyw rzucania kotwicy30 jako znaku réwnowagi osiagnietej za sprawa Opatrznosci.
Refleksja, ktérej osrodkiem jest czlowick zagubiony posrdd ,,morskich watéw?, ,,bystre-
go morza’, ,morza burzliwego, ,,bezsilny wobec szalonych wiatréw”, z dala od brzegu
i portu, obecna jest w utworach poetyckich migdzy innymi Z. Morsztyna, W. Potockie-
go, Wespazjana Kochowskiego czy M.K. Sarbiewskiego. Kasper Twardowski w £odzi
miodzi z nawatnosci do brzegu plyngcej (1618) ukazal moment nawrécenia grzesznika
i zwycigstwo mitosci Bozej nad miloécig cielesna?®!. Ujety w tytule motyw nautycz-
ny znajduje rozwiniecie w klamrze kompozycyjnej poematu: w poetyckim wstepie
(w. 1-76) oraz w zamykajacej utwér Piesni (w. 855-906), gdzie poeta odwolal si¢
do metafory lodzi zycia, ktéra w wersji schrystianizowanej zostala podporzadkowana

27 ].D. Morolski, Pamigtka smierci matzonki Jana Dominika Morolskiego, Krakéw 1628; cyt. za A. Vin-
cenz (wybér tekstdw, wstep i komentarz), Helikon sarmacki. Wytki i tematy polskiej poezji barokowe,
oprac. M. Malicki, Wroclaw 1989 (Biblioteka Narodowa. Seria I, nr 259), s. 269 [tytul w Helikonie:
Pulvis es in pulverem reverteris).

28  Cytaty fragmentéw utworéw D. Naborowskiego pochodza z K. Mrowcewicz (oprac. i wstep), , Wysoki
umyst w dolnych rzeczach zawiklany”. Antologia polskiej poezji metafizycznej epoki baroku. Od Mikolaja
Sepa Szarzyrskiego do Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego, Warszawa 1993.

29 Impresa — (zwl.) emblemat. Utwér Naborowskiego ma konstrukcje emblematyczna, na ktéra skladaja
sie inskrypcja, rycina (niestety niezachowana) i wiersz.

30 E.R.Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, thum. i oprac. A. Borowski, Krakéw 1997,
s. 137.

31 Zob. K. Twardowski, £dd¢ mitodzi z nawatnosci do brzegu plyngca, wyd. R. Grzeskowiak, Warszawa
1998 (Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 11).
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obrazowi todzi Koéciota®?. Kasper Miaskowski z kolei w Elegii pokutnej do Naswietszej
Panny i Matki zwrécil si¢ do Maryi, nazywajac Ja ,kotwica” druga po Chrystusie: (,, Iy$
wtéra kotew, gdy wicher szalony / porywa okret na wstret skaly ston<éj>” w. 3-4)3.

Wystepujace w barokowej poezji refleksyjnej i religijnej metafory, poréwnania i ale-
gorie morskie tkwily gleboko w europejskiej wspolnocie znakowej, stanowily dobro
calej literatury. Morze, porty, fale morskie, 16dz, zegluga stawaly si¢ motywem wio-
dacym wielu utworéw*. Oddawaly niepewnos$¢ ludzkiej kondycji, ewokowaly sensy
moralne, odzwierciedlaly relacje Bég-cztowiek-pielgrzym. Swoje poglady w tej sprawie
przedstawit Marek Prejs:

Sama alegoria ,,zycia jako zeglowania” nie byla u progu XVII wieku niczym no-
wym. Nowoscia, sygnalizujaca barokowy juz charakter samego obrazu, byto to, ze
w przedstawieniu tym na réwni mamy do czynienia z sytuacja czlowieka pograzo-
nego w grzechach — modlacego si¢ o wstawiennictwo Matki Boskiej i pragnacego
znalez¢ ocalenie w Krzyzu Chrystusowym — jak i z tragicznym, i jakze konkret-
nym przypadkiem rozbitka na morzu, szukajacego ostatniej deski ratunku. Oba te
rejestry sa w idealnej réwnowadze i wzajemnie si¢ przenikaja. Dzieki temu calosé,
zachowujac swoj spirytualistyczny charakter, uzyskala jednoczesnie walor silnie
plastyczny®.

U schytku baroku Jézef Baka (1706/1707-1780), jezuita i kaznodzieja, w Uwadze
0 wiecznosci, zawierajacej topos peregrinatio vitae, wypowiadal si¢ w nastgpujacy sposdb
na temat przemijania oraz n¢dzy ludzkiego losu:

W pielgrzymstwie $wiat ten ustawnie kraze,

Nie wiedzac dokad. Atoli daz¢

Kazdej minuty.

)36

(J. Baka, Uwaga o wiecznosci, w. 1-3
Poeta podkreslat ulotno$¢ wszystkiego, co istnieje na swiecie. Czas natomiast jest ka-
tegorig, ktdra wyznacza cykle w zyciu czlowicka. Marnos¢ i przemijalnosé to tematy
charakterystyczne dla literatury barokowej, czgsto zakonnej, obfitujacej w przyklady
wlasciwego wyboru drogi zyciowej i pokazujacej, ze vita contemplativa jest odpowied-
nig formg ucieczki od préznosci (vita voluptaria) i uciech $wiatowych. Swiadomosé
przemijania zycia oraz nieuchronnosci $mierci sktania osoby zakonne do refleksji nad

32 R. Grzeskowiak, Wprowadzenie do lektury, w: K. Twardowski, £6d% mtodzi, s. 10.

33 K. Miaskowski, Zbidr rytméw, wyd. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 1995 (Biblioteka Pisarzy Staropol-
skich, t. 3), 5. 137, 414.

34 Zob.A.Vincenz, Witgp. IX. Zycz’e — zeglugg, w: A. Vincenz, Helikon sarmacki, s. LXXXVI-LXXXIX.
35 M. Prejs, Poezja pdznego baroku. Gldwne kierunki przemian, Warszawa 1989, s. 150.
36 J.Baka, Poezje, Krakow 2002, s. 15.
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znikomoscia $wiata i rozwazan na temat czterech rzeczy ostatecznych ($mierci, sadu,

nieba albo piekta)®’.

3. Sebastian Grabowiecki i jego Setnik ryméw duchownych (1590)

Sebastian Grabowiecki (ok. 1543—1607), poeta pdznorenesansowy, wlaczony do grona
»polskich poetéw metafizycznych’, po $mierci zony (1584) wybral stan duchowny.
Zostal opatem klasztoru Cysterséw w Bledzewie, gdzie spedzit reszte zycia. Jego Ser-
nik ryméw duchownych (Krakéw 1590, drukarnia A. Piotrkowczyka), przechowywany
w Bibliotece Czartoryskich w Krakowie, jest jedynym znanym dzi$ pelnym egzem-
plarzem, unikatem3®.

Zbidr poetycki dzieli si¢ na dwie czesci. Zawiera dwukrotne teksty dedykacyjne do
Zofii Myszkowskiej oraz koricowe tercyny do Piotra Myszkowskiego. Na dwuczesciowy
tom poetycki sktada si¢ ponad 200 utwordéw religijnych, opartych gtéwnie na wzo-
rach wloskich: piesniach i sonetach Gabriela Fiammy, zaczerpnietych ze zbioru Rime
spirituali (Wenecja 1570), psalmach Bernarda Tassa oraz modlitwach brewiarzowych.
Zauwazono takze pierwsza probe nawigzania do twérczosci Petrarki — fragment kan-
cony Vergine bella. Nie wyklucza si¢ réwniez wplywéw hiszpanskich®.

Bohater liryczny Setnika ryméw duchownych, jak zauwazyt Czestaw Hernas, w prze-
ciwienstwie do przekonan M. S¢pa-Szarzynskiego, nie toczyt wojny, ale szukat uspo-
kojenia, przekonany o niesprawnosci ludzkich staran®, Majac takie przeswiadczenie,
uswiadamial czlowickowi, Ze jego wysilek jest marny w obliczu Bozego dziatania:
~Wiem, ze staranie ludzkie nie pomoze, / jesli Ty skutku nie udzielisz, Boze” (Seznik I,
LXVIIL, w. 5-6); ,Nikt mnie podnie$¢ nie moze, jedno Ty sam, Panie” (Seznik I, XLII,
w. 21)*. Grabowieckiego bohater liryczny pozbawiony jest aktywizmu. Zamiast bo-
jowania wybiera pokute, modlitwe i kontemplacj¢. Z utwordéw poety wyplywa prze-
konanie, ze modlitwa jest najwigksza forma aktywnosci czlowieka. Wiersze te nie
reprezentuja jednak poboznosci kaptanskiej, gdyz poeta, piszac je, ksiedzem jeszcze

37 Natemat czterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej zob. J. Kowzan, Quattuor hominum
novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003.

38 Zob. monografie: A. Litwornia, Sebastian Grabowiecki. Zarys monograficzny, Wroctaw 1976; M. Ha-
nusiewicz, Swiat podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego, Rzym-Lublin 1994.

39 J. Miszalska, Sonet w Polsce od XVI do poczgtkéw XIX wicku a przeklady z jezyka wloskiego, s. 22,
https://czasopisma.marszalek.com.pl/images/pliki/iw/01/iw101.pdf [dostep: 21.09.2023].

40 C.Hernas, Barok, Wyd. S zm. i rozszerz., Warszawa 1998, s. 42.

41 Whzystkie cytaty fragmentéw utwordw S. Grabowieckiego pochodza z wydania: S. Grabowiecki, Rymy
duchowne, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1996 (Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 5) (dalej: Seznik;
cyfry rzymskie (I, IT) odsylaja do czedci, kolejne cyfry — do utworu).
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IL. 1. S. Grabowiecki, Setnik ryméw duchownych, Krakéw 1590, drukarnia

A. Piotrkowczyka
Zrédto: heeps://polona.pl/item-view/84538¢f8-45b5-40d6-a1d5-eaecc35f1fd32page=0.

nie byl. By¢ moze w Setniku ryméw duchownych mamy do czynienia ze $wiadoma
autokreacj — przedstawieniem siebie juz jako kaplana?4

4. Przestrzen morska i niebezpieczenistwa podrézy w poezji Sebastiana
Grabowieckiego

Zycie ludzkie jest nieustanng wedréwka z tej ziemi, gdzie czlowiek nie ma trwale-
go mieszkania, do wiecznego celu — do domu Ojca w niebie (por. 1 P 2,11; Hbr
13,14). Pielgrzymka posiada wicle elementéw wpisanych w istote ludzkiego zycia:

42 P. Urbanski, Czy rzeczywiscie kwietyzm? O naturze i tasce w ,Rymach duchownych” Sebastiana Grabo-
wieckiego, ,Pamietnik Literacki”, 86 (1995), z. 2, s. 20.
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poczatek, trudng drogg, odlegly i upragniony cel, samo we¢drowanie, bycie we wsp6l-
nocie, wymarsz oraz powrét do domu®?. Dla S. Grabowieckiego pielgrzymka byta
przede wszystkim alegorig zycia ludzkiego, ktére w wymiarze ziemskim umieszczone
jest w krétkiej rozpigtosci czasowej miedzy wygnaniem z raju a jego ponownym osig-
gnieciem w niebieskim Jeruzalem*:.

W Setniku ryméw duchownych poeta czesto podkresla, ze czlowiek nie ma tu na
ziemi statego miejsca. Grabowiecki, patrzac na $wiat przez pryzmat wiary, tym wy-
razniej dostrzegal, ze doczesnoé¢ jest swoista pielgrzymka. Podmiot liryczny wierszy to
pielgrzym, wygnaniec, tutajacy si¢ po wzburzonym morzu 16dka i prébujacy doptynaé
do swego portu — wiecznego Jeruzalem.

W refleksyjnych i religijnych utworach poety, podobnie jak w twérczosci autoréw
antycznych“, czgsto pojawiaja sie metafory zeglarskie (morskie, nautystyczne), odno-
szace si¢ do zycia, losu i przemijania. Zaczerpnieta z Biblii symbolika morza i jego
niebezpieczenstw (glebiny morskie, otchlan, przepas¢) ma negatywna aksjologic —
jest znakiem tego, co destrukcyjne (Jon 2,2-7; Hi 38,16n). Dla Hebrajczykéw mo-
rze bylo przestrzenia zamieszkiwang przez demony i dlatego stalo si¢ symbolem zfa,
zagrozenia®®. Morze bywa tez czesto ukazywane jako obraz ludzkiego wzbijania si¢
i ponownych upadkéw (Iz 17,12). Bdg jedynie ,potrafi uspokoié wzburzone morze,
wygladzi¢ jego fale i usmierzy¢ zgietk narodéw” (Ps 65,8)%.

Dla autora Setnika ryméw duchownych morze okazywalo si¢ zywiolem znaczacym.
Kojarzylo si¢ zawsze z powaga, z mysla dotykajaca spraw waznych. Z reguly nie byto
znakiem szczescia, powodzenia, standéw radosnych. Morze i zegluga to figury trudéw
ziemskiego zycia, bélu i leku. Metaforyka morska w poezji barokowej byta szczegélnie
rozbudowana, co wyraziscie podkreslit Edmund Kotarski:

[...] uzyskuje [ona — K.K.-S.] wyzszy walor ekspresywny, wspiera refleksje, nauke
moralng, ozywia mys$l nazbyt abstrakcyjna, rozjasnia refleksje zbyt zawila, pozwala
przejsé od pojecia do éwiata realiéw, staje si¢ plastycznym nosnikiem idei®®.

W odczuciu Grabowieckiego przestrzenn morska, zegluga pozostawaly w sprzecznosci
z harmonia, proporcja, pigknem. Cztowiek nie dostrzegal w morzu porzadku. Kiedy

43 H. Krizel, Pielgrzymka odkryta na nowo, ,,Ateneum Kaplariskie”, 1988, nr 476, s. 113.

44 W. Przygoda, Pastoralny wymiar pielgraymowania, w: ,Homo viator” Czlowiek — duszpasterstwo —
Koscidl. Od pielgrzymki do ekologii, red. J. Brusito, Krakéw 2022, s. 149.

45 Zob. E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, s. 136-137.
46 X.Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, s. 508 (haslo: Morze).
47 M. Lurker, Stownik obrazdw i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 127.

48  E.Kotarski, Sarmaci i morze. Marynistyczne poczqtki w literaturze polskiej XVI-XVII wicku, Warszawa
1995,s.274.
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tylko pisal o cierpieniach, rozterkach, niepewnosci, przywotywat obraz morza, zeglugi,
sytuacji na morzu, operowal alegoriami i poréwnaniami morskimi.

Poeta w Setniku ryméw duchownych czgsto wykorzystywat topike morska. Niejed-
nokrotnie caly utwér opieral na alegorii. Metafore morska konsekwentnie rozbudo-
wywal w Sonecie XCVII (Setnik 1), w keorym, oprécz obrazu morza, przywolal wizje
tajemnych glebi. Ponadto zbudowal dalsze wyobrazenia dziwéw skrytych w glebiach
wod oraz skarbéw, ktére stamtad si¢ wydobywa (w. 1-8). Jednak odpowiadajace im
ogniwa paralelne ukazal zdecydowanie negatywnie:

Morze skrywa bogactwa — lecz serce mysli zle (z strachem skryta mysl). Znale-
zienie skarbu w morzu, to raczej szczgscie i powdd do radosci; to, co skrywamy

w sercu — najcz¢sciej obcigza nas. Jest to pamieé uczynkdw, keére nie pomogg nam
50

w samodoskonaleniu®’.
Poeta wyraznie wskazuje na taka interpretacj¢ (w. 7-8), czyniac aluzj¢ do przypowiesci
obogaczu, ktéry nie wejdzie do krolestwa niebieskiego (Mt 19,23-24). Konsekwentnie
rozwijany w tercynach obraz (w. 9-13) staje si¢ jeszcze bogatszy: ukazuje morze
podczas burzy oraz jako droge, ktéra wedruja kupcy. Oba ujecia dopetniaja wizje
cztowieka trawionego przez wyrzuty sumienia i szukajacego ratunku przed zasadzkami
$wiata. Jak podkresla Jakub Zdzistaw Lichanski:

Cala metafora (w. 1-13) jest zbudowana zatem jednolicie; przywolane tu tresci
nautyczne maja wymowe negatywna w tym sensie, ze paralelne do nich tresci
filozoficzne ukazuja ciemng strong zycia ludzkiego®!.

Warto przyjrzeé sie ostatniemu wersowi sonetu: ,,w nim Wody — we mnie jest nadzicje
dosci” (Setnik I, XCVII, w. 14). Dzicki zastosowanej paraleli: woda — nadzieja, poeta
buduje jeszcze jedng metafore. Lichanski tak oto interpretuje zaskakujaca puente,
zbudowang z paradoksu:

Obraz morza to nie jest tylko metaforyczny obraz $wiata (por. Hiob, IX, 8;
Ps. CVII, 23-27) i czyhajacych na ludzi utrapien; morze, to takze alegoria chrztu
(por. Apoc., IV, 6). Chrzest za$ (ktérego widomym znakiem jest pokropienie
woda) dla wierzacego (a takim byt przeciez Grabowiecki) jest nadzieja zbawienia.
Poeta nie zadowala si¢ budowaniem prostej (i banalnej, dodajmy) paraleli: morze
= $wiat (czy: zycie ludzkie). Rozbudowuje swa metafore i konwencjonalny obraz

49 Analizy sonetu XCVII (Setnik 1) dokonuje J.Z. Lichaniski, Metafora: analiza zjawiska na przykia-
dzie polskiej poezji wezesnobarokowej, ,Prace Polonistyczne’, ser. 39, 1983, s. 222-223. Zob. takze:
K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, w: S. Grabowiecki, Rymy duchowne, wyd. K. Mrowcewicz,
Warszawa 1996 (Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 5), s. 7-8.

50 J.Z.Lichanski, Mezafora, s. 222-223.
51 J.Z.Lichanski, Mezafora, s. 223.
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ozywia nowymi barwami. Ozywia — stosujac paradoks. Konsekwentnie budowana
w wersach 1-13 wizja morza znana choéby z przypomnianego juz tutaj Psalmu
CVII, w ostatnim wersie zmienia si¢ w wizj¢ morza — jako symbolu nie zaglady, ale

wybawienia. Zatem: to, co niesie zaglade, skrywa w sobie jednoczesnie — nadzieje

ratunku; czy krécej — gubiac, ratuje>.

W Sonecie VI (Setnik 1I), o incipicie ,To morze, piaski i skaly straszliwe”, poeta
porusza temat rozterek duchowych oraz cierpienia i stabosci ludzkiej natury skazonej
grzechem. Punktem wyjécia dla rozwazan staje si¢ morze oraz inne zwigzane z nim
zjawiska. Wzystkie te elementy tworza metafore trosk i cierpienia, ktérych doznaje
podmiot liryczny (,,To morze, piaski i skaly straszliwe / z mymi kfopoty podobieristwo
majy’ — Setnik 11, VI, w. 1-2). Osoba méwiaca podkresla, jak liczne s3 jej zmartwienia,
i poréwnuje je do mnogosci ziarenck piasku lezacych na dnie morza (,,[...] nierézna
liczbg¢ we mnie dajg, / jak morze piaskéw ma w sobie bledliwe” — Seznik I1, VI, w. 3-4).
Juz na poczatku sonetu mozemy zauwazy¢, ze zbudowany on zostal na kanwie jednego
obszernie i dogl¢bnie rozwinigtego motywu — morza, rozszerzajacego si¢ na inne
powiazane z nim zjawiska. Kazde z nich jest czescig konkretnego obrazu malowanego
stfowem przez artyste.

Z dalszej czgéci utworu dowiadujemy sie, ze podmiot liryczny doswiadcza leku
i watpliwosci, ktére poréwnuje do skat spadajacych w morze. Doznaje jednak ambi-
walentnych emocji, bowiem z jednej strony napetniony jest bojaznia Boza, z drugiej —
odczuwa réznego rodzaju pokusy, prowadzace do grzechu (»a jak na morze, tak na
mi¢ wpadaja / to bojazn, to wnet nadzieje zdradliwe” — Sesnik I1, VI, w. 7-8). Autor
przedstawia w wierszu staba i grzeszna kondycje cztowicka, zdajac sobie sprawe z tego,
ze natury tej nie jest w stanie si¢ on wyzby¢.

Czwarta strofa zbudowana jest wylacznie z poréwnari elementéw skladajacych sie
na ludzka tozsamos¢, takich jak: rozum, dusza i serce, do czgéci budujacych obraz
morza: piasku, skal, morza targanego wiatrem. Piasek staje si¢ symbolem umystu -
nierodzacego, stabego, bezuzytecznego (,,Jak piasck — tak mdj dowcip nie rodzacy” -
Setnik 11, VI, w. 9), skala symbolizuje duszg, ktdra drgczona strachem i troskami, za-
mienila si¢ w nia (,dusza - z frasunku w skal¢ przemieniona” - Sezik 11, VI, w. 10).
Natomiast serce osoby mowiacej, pelne watpliwosci i rozterek natury duchowej, przy-
réwnane zostalo do niespokojnego morza (,serce — jak morze wichry utrapione” -
Setnik 11, VI, w. 11). Obraz marnosci $wiata i przemijania doczesnych wartosci, szcze-
goélnie rozumu, ktéry przestaje by¢ uzyteczny, jest nawiazaniem do Ksiegi Koheleta.
Nawet madro$¢ nie jest w stanie uczyni¢ czlowieka pewnym siebie i szczesliwym.

52 J.Z.Lichaniski, Mezafora, s. 223.
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Ostatnia strofa stanowi podsumowanie rozwazari podmiotu lirycznego, a zarazem
zacheca czytelnika do dalszych przemyslet. Osoba méwiaca ponownie akcentuje swoj
smutek i rozpacz, jednak juz niewynikajace z duchowych rozterek, lecz z niemoznosci
przezywania szczescia i radosei zycia doczesnego oraz z poczucia marnosci przyziem-
nych uciech (,,[...] wzdy my$] nie zgwalcona, / acz wszelka rados$¢ rodzi zal trapiacy” -
Setnik 11, VI, w. 13-14). Ziemskie przyjemnosci nie sg dla czlowicka wystarczaja-
ce, gdyz w zyciu doczesnym nie moze on doznaé prawdziwego szczedcia. Z utworu
wylania si¢ wniosek, ze wewnetrznego spokoju i ukojenia duchowego nie da si¢ osia-
gna¢ w doczesnosci; jedynie zawierzenie zycia Bogu moze przynie$¢ prawdziwa rado$¢
i spetnienie. Warto zaznaczy¢, ze podobna mysl o poszukiwaniach wewngtrznego spo-
koju wyrazit $w. Augustyn z Hippony. Uwazat on, ze cztowiek nie moze doswiadczy¢
prawdziwego ukojenia, dopdki nie odnajdzie Boga, a tylko w relacji z Nim odkryje
prawdziwy pokéj (,Stworzyles nas dla siebie i niespokojnem jest serce nasze, do-
poki nie spocznie w Tobie”)>3. Swoje glebokie przemyslenia zawart w Wyznaniach,
w keérych opisal wewnetrzne zmagania prowadzace go do nawrdcenia i petnego zro-
zumienia dzialania Bozej taski. W Serniku ryméw duchownych wzrasta $wiadomosé
grzechu, ale takze potrzeby pokuty. ,Sposne wystepki” i ,ztosci” sa Zrédlem samotnosci
czlowieka, ktdremu jednak — dzicki tasce Bozej — udaje si¢ uratowa¢ z burzy zycia, co
dobitnie oddaje utwdr o incipicie ,,Skton ucho lutosciwe” (Seznik 11, V):

Sklon ucho lutosciwe,
gdy $rzdd strasznego morza
$wiata zlego, gdzie petno trwogi, zorza;

niesiem prosby rzewliwe
do Ciebie, by$ nas ratowal, troskliwe.

[...]

Badz ratunkiem kwapliwym

tédce juz potupangj,

ktéra wiatr miece z plutg pomieszany,
by w morzu $mierci cheiwym

nie zalal, dajac p6zny zal chetliwym.

Widzg, ze juz przybita,

Panie, do ostrej skaty,

a coraz blizej z strachem cisng waly
i chwila wichrowita,

tak iz si¢ boi na dnie by¢ zakryta.

[...]

My, jeszcze peh}i trwogi,
co na tej glebi trwamy

53  Sw. Augustyn, Wyznania, z tac. przekl. i wstep J. Czuj, Poznan 1929, s. 3.
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okrutnej, kedy pewnosci nie mamy
o czasie, gdy wiatr drogi
Pariskiej wprowadzi w wiecznych gmachéw progi.

(Setnik 11, V, w. 1-5, 11-20, 31-35)

W utworze poetyckim zbiorowy podmiot liryczny zwraca si¢ do Boga z prosba o wystu-
chanie blagania wiernego ludu w obliczu zagrazajacego mu niebezpieczenstwa. Czyni
to za pomocg przenosni nautystycznej, poréwnujac zycie cztowicka do morza:

Widzisz, ze szturm burzliwy

zawzdy nas miece, trwozy

nawalno$¢, keéra dzient i noc sie srozy,
tak iz jej skok straszliwy,

oderwal wiosta i zagiel zyczliwy.

(Setnik 11, V, w. 6-10)

Grabowiecki ukazuje obraz ,,szturmu burzliwego” i ,nawalnosci” (Seznik I1, V, w. 6, 8),
ktére w osobie méwiacej budza Igk, poniewaz swa sita pozbawiaja go wiosta i zagla.
Ta sytuacja wskazuje na dryfujacy okret z bezradng zaloga w czasie sztormu, jednak
niesie za sobg znaczenie symboliczne. Grozne elementy natury moga oznaczaé sta-
bosci i grzechy uderzajace w ludzkie sumienie i utrudniajace osiagniecie zbawienia.
W dalszych partiach utworu odnajdujemy opis ,,potupanej” t6dki, targanej wiatrem
i zalewanej przez deszcz probujacy ja zatopié. Zastosowana metafora morza $mierci
stuzy podkresleniu, ze wielkie glebiny to pickielne czelusci.

W utworze pojawia si¢ wizja ,blogostawionych”, ktdrzy pokonuja liczne niebezpie-
czenistwa i za sprawg zyczliwego wiatru prowadzeni sa ku wiecznemu portowi:

0O, jak blogostawieni,

co w Twoje porty wieczne

wpadli przez drogi, miejsca niebezpieczne
Zycznym wiatrem pqdzeni,

zagle zwinawszy, na Twdj brzeg zsadzeni;

(Setnik 11, V, w. 21-25)

To symboliczny obraz krélestwa niebieskiego, a sprzyjajacy wiatr, ktéry umozliwia im
zeglowanie, przywodzi na my$l Ducha Swictego®*. Warto doda¢, ze w jezyku hebraj-
skim stowo 7#ah oznacza zaréwno wiatr, tchnienie, jak i ducha. Podobne znaczenie
ma stowo mvebpa (pneuma) w grece biblijnej>>. Po dotarciu na miejsce ,,blogostawieni”
zostang pozbawieni trosk i do$wiadcza Bozego pokoju oraz szczesliwosci:

54 E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, s. 137.
5S  X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, s. 22 (hasto: Duch Bozy).
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Bladzac, oczy wznosimy
ku ojczystym przytogom,
gdzie$ Ty krol kr6lom i Bég inszym bogom,

a, wygnancy, prosimy
Twej faski — Panie, niech ja odnosimy!

Rozpus¢ swoje promienie

W nasze straszne ciemnosci,

uskrom nawatno$¢ petna wszech przykrosci,
by spokojne plynienie

wesole drogi swej mialo skoficzenie.

(Setnik 11, V, w. 36-45)

W apostrofie do Stwércy z prosba o poskromienie zta wykorzystana zostala metafora
Boga - storica, rozéwietlajacego ciemnosci ludzkich grzechéw i zapewniajacego bez-
pieczna podréz do wiecznosci. Zamknigta w tej modlitwie przenosnia wyraza niepokdj
podmiotu lirycznego, jego oderwanie od $wiata, a zarazem zblizenie si¢ do Stworcy
i przekonanie, ze tylko On moze zapewni¢ cztowiekowi ,wesote drogi skonczenie”
Wskazana strofa budzi skojarzenia z Piesniq IX M. S¢pa-Szarzynskiego:

Niech moja 16dz, gdzie pedzi wola Boza, biezy

I przy brzegu, kt6ry mi Bég naznaczyl, stanie.

Jesli nie jest bezportne ludzkie zeglowanie.

(M. Sep-Szarzynski, Piess IX. Iz prozne cztowiecze staranie
bez Bozej pomocy, w. 2—4)

Chociaz utwory Grabowieckiego wypelniaja obrazy ,burzliwego sztormu” i ,nawat-
nosci’, ktore sg figurami trudéw ziemskiego zycia, bélu, Igku i zatrwazaja czlowieka,
to jednak w wielu tekstach poety nie dominowaly nastroje beznadziejnosci czy nie-
pokoju. Odnajdujemy w nich jeszcze echa renesansowego przekonania, ze w Zyciu
harmonia jest osiggalna®®. Autor, odwolujac si¢ do metaforyki morskiej, podkresla, ze
cztowiek moze uniknaé zla, jedli tylko zechce zaufaé Bogu. Wowczas zawsze bedzie mu
towarzyszy¢ ,$wiatlo”.

I bedziez koniec trapieniu mojemu?

Ujirzgz znak jako$, Panie, dobrotliwy?

Swiatto wszech wickéw, Jezu $wigtobliwy,

badz posileniem pielgrzymowi Twemu!

(Setnik 1, XC, w. 1-4)

Grabowiecki unaocznia przekonanie o wszechmocy Boga, ktéry jest dla kazdego naj-

lepszym lekarzem i obronca przed niebezpieczenstwami, jakie na niego czyhaja:

56 Por.]. Pelc, Obraz — stowo — znak. Studium o emblematach w literaturze staropolskiej, Wroctaw 1973,
s. 134-135.
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Strézem Ten wiecznej wiary, omyli¢ zadnego
nie moze — w Nim pewna jest nadzieja kazdego.
od wszelkiej krzywdy broni wierzacego Jemu,

a swoja wladza dawa zywno$¢ taknacemu.

Z wigzienia swe wybawia, a wzrok $lepym wraca,

z ucisku oswabadza, choroby ukraca,

dobre serca mituje, sprawiedliwych broni,

do Niego si¢ podbiegly pielgrzym dobrze skfoni.
(Setnik I, XXVIIL, w. 13-20)

Przedstawiony w utworach czlowick okazuje si¢ staby, lecz szuka jedynego wsparcia
w ramieniu Najwyzszego:

Panie i Stworzycielu WSZego, gdzie co zywie,

ktéry niedoleznosci me leczysz prawdziwie,

bo$ mozny, Zbawicielem moim bedac k temu,
taske swa ofiarujesz wystepkowi memu.

Przeto$ Ty na $wiat zstapil, by$ zbawit stracone,
a zbawiennymi czynit duchy zawiedzione;

daj — z faski a dobroci — mnie tez pozyteczne
bylo, co$ ludu swemu dat za skarby wieczne.

Daj, by mocg wylanej krwie i Twego ciata

dusza czysta od grzechéw i sprosnosci trwala;

brori od niebezpieczenistwa, a dzierz na swej drodze,
niech mnie Twe milosierdzie wyrwie wszelkiej trwodze.

(Setnik T, XXXI, w. 1-12)

Bég jawi si¢ tutaj jako Stworca panujacy nad $wiatem, czuwajacy nad ludzkim piel-
grzymstwem; do Niego zawsze mozna si¢ zwrdcié o pomoc, a szczegdlnie w chwili
zagrozenia. Utwory S. Grabowieckiego utrzymane sa — w wigkszosci — w elegijnej
tonacji. Niosa z sobg rozmyslania o istocie Zycia, jego celu, relacjach cztowieka z Bogiem
i wyrazaja najczesciej tgsknote za wiecznosceia.

Zakonczenie

W poezji Sebastiana Grabowieckiego motywy morskie i metaforyka odnosily si¢ naj-
czgéciej do obrazéw ukazujacych chybotliwos¢ ludzkiego bytowania, cierpienie i nie-
szczegscia nekajace czlowicka. Symbolizowaly zarazem jego zmagania z przewrotnym
losem i przeciwno$ciami, walke antynomicznych sit: ducha i materii, intelektu i zmy-
stéw. Morze w utworach jawilo si¢ w kontekscie dramatycznych rozwazan.
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Autor ziemskie niebezpieczenstwa, ktdére czyhaja na czlowicka, identyfikowat
z przezyciami tych, kedrzy zegluja na glebokim morzu. Miotany burza okret stawat
si¢ symbolem uplywu czasu, nietrwalo$ci, dramatu i zmiennosci. Niebezpieczenistwa
podrézy, o jakich pisat poeta, wynikaty gtéwnie z poczucia grzechu. Jednak losowi czto-
wieka wygnanca, dzieki jego wierze i nawréceniu, nadany zostat kierunek pielgrzymo-
wania — powrdt do utraconego przez grzech pierworodny krélestwa niebieskiego.

Wykorzystana metaforyka nautystyczna, odzwierciedlajaca niepokoje podmiotu
lirycznego, miata wydzwick dydakeyczny. Wyrazata lek jednostki przezywajacej swoje
zagubienie w $wiecie oraz pragnienie réwnowagi, stabilizacji. W alegoriach i po-
réwnaniach przewijaly si¢ obrazy przestrzeni morskiej oraz sytuacji, w jakie istota
ludzka na morzu bywa uwiklana. Przybieraly one czasami posta¢ mimetyczno-reali-
styczng, choé z pewnoécia w znacznym stopniu mieécily si¢ w ramach, jakie narzucata
konwencja. Wszak celem autora Seznika ryméw duchownych byta perswazja, filozoficzna
medytacja oraz ukazanie moralnych aspektéw zycia. Chociaz znaczaco opierat si¢ on
na wzorach wloskich, to jednak nie mozna wykluczyé w tekstach obecnosci osobi-
stych do$wiadczen poety. Przeciez cale zycie S. Grabowieckiego byto nieustannym
pielgrzymowaniem, podczas ktérego ksztattowata si¢ jego droga wewnetrzna, a péz-
niejszy wybor vitae contemplativae okazat si¢ tego egzemplifikacja.
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