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Polska poezja modlitewna Sredniowiecza'
Polish prayer poetry in the Middle Ages

Streszczenie:

Jako granicg dla $redniowiecznej poezji religijnej przyjgto umownie — istnieja
tu rozbieznosci wsrod badaczy — pierwsze dziesigciolecia XVI w. Autora interesuje
wylacznie obraz gatunku, jego poetyka wyznaczona koncepcja podmiotu, adresata i
tematyka wiersza. Praca ta sytuuje si¢ wigc na terenie genologicznie zorientowanej
historii literatury, chodzi w niej wylacznie o wydobycie podstawowych cech polskiej
modlitwy poetyckiej Sredniowiecza.

Analiza pozwala wskaza¢ kilka istotnych cech tej poezji.

1. Wszystkie utwory grupuja si¢ wokot §wiat koscielnych, stad przyjety w pracy,
abstrahujacy od ewolucji poezji Sredniowiecza, podzial na utwory maryjne, bozo-
narodzeniowe, pasyjne, o Zmartwychwstaniu, Duchu Swigtym i Bozym Ciele.

2. Modlitwy $redniowieczne kierowane sa najczgsciej do Maryi jako posredniczki
w wyjednywaniu fask, Jezusa — nowonarodzonego lub umeczonego — 1 po czgsci
Ducha Swigtego. Niezwykle rzadkie sa natomiast utwory adresowane bezposred-
nio do Boga Ojca.

3. Modlitwy Sredniowieczne, jak wiedzieliSmy, rozpigte sa migdzy rozumem a uczu-
ciem. Niezaleznie jednak od dominacji okreslonej wiadzy ich mysl krazy stale
wokot okreslonych prawd wiary, np. niepokalanego poczgcia, dziewiczego na-
rodzenia, bosko-ludzkiej natury Chrystusa, zbawczej Mgki, Zmartwychwstania,
daréw Ducha Swietego itp.

4. Wydaje sig, ze whasnie brak w modlitwach $redniowiecznych indywidualizacji, nasyce-
nia ich pierwiastkiem osobistym jest jednym ze Zrodlem stabosci tej poezji jako sztuki.

Jako swego rodzaju granicg dla $redniowiecznej poezji religijnej przyjmujg umownie — istnieja tu rozbieznosci wsrod badaczy
— pierwsze dziesigciolecia XVI w. Teksty z przekazow pozniejszych uwzglgdniam tylko wtedy, jesli istnieja wiarygodne
$wiadectwa o ich wezesniejszym pochodzeniu. Na temat periodyzacji $redniowiecza zob. Sredniowieczna piesi religijna
polska. Oprac. Mirostaw Korolko. Wyd. drugie zmienione. Wroctaw 1980 s. LXVII-LXIX; Jerzy Starnawski: Sredniowiecze.
Wyd. drugie zmienione. Warszawa 1989 s. 5— 8; Teresa Michatowska: Sredniowiecze. Warszawa 1977 s. 38-40, 783-785;
Roman Mazurkiewicz: Polskie Sredniowieczne piesni maryjne. Studia filologiczne. Krakow 2002 s.11, 35-39.
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5. Ta ogblnos¢, niedookreslenie podmiotu odbija si¢ tez w wyjatkowej anemii prosb.
Wszystkie one, niezaleznie czy maryjne, czy bozonarodzeniowe, czy pasyjne kon-
cza sig z reguly tym samym pragnieniem dobrej $mierci.

Jak wigc widzimy modlitwa $redniowieczna zorientowana jest wyraznie na po-
trzeby roku koscielnego, kierowana gtownie do Maryi i Jezusa, podporzadkowana
propagowaniu prawd wiary, monotematyczna w zakresie prosb, nastawiona przede
wszystkim na adresata i jednostronna w koncepcji cztowieka.

Stowa kluczowe: literatura polska, $redniowieczna poezja religijna, genologia,

Summary:

Although researchers differ about the matter, it can generally be stated that the
Medieval prayer poetry date back to the first decade of the 16" century. The author of
the paper is exclusively interested in the general features of the genre and its poetics,
manifesting itself in the way it utilizes the lyrical subject, the addressee and it organ-
izes the content of the poem. Hence, the paper qualifies within the realm of history of
literature, in its aspect of genre studies.

The analysis undertaken in the paper help define certain defining features of the
prayer poem:

1. All the poems focus around the Ecclesiastical feasts, which leads the author to
adopt a division of the poems into those that refer to Mother Mary, Christmas,
Passion and Easter, the Holy Spirit and Corpus Christi. This division ignores the
main evolutionary trends in Medieval Polish poetry.

2. Medieval prayers are mostly addressed to Mother Mary, as the Mediatrix of Gra-
ce; to Jesus — the newly born and the crucified; and partly also to the Holy Spirit.
Poems directly addressing God the Father are extremely rare.

3. Medieval prayers stretch between the mind and the heart. Nonetheless, irrespec-
tive of which extreme they actually take, they constantly refer to the Articles of
Faith, such as the Immaculate Conception, the Virgin Birth, the human-divine
nature of Christ, His redemptive death, resurrection, gifts of the Holy Spirit, etc.

4. Medieval prayers are visibly devoid of individuality and this lack of a personal
aspect diminishes the artistic value of these poems.

5. The generality and the indeterminacy of the lyrical subject is also reflected in the
feebleness of the intercessions expressed in the poems. They all seem to end with
a request of a good death.

All in all, one can notice that Medieval prayer is closely related to the course of
the Ecclesial calendar, mostly directed towards Mother Mary and Jesus Christ, sub-
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servient to the purpose of promoting the Articles of Faith, monothematic as regards
the requests made by the authors, mostly addressee-oriented and representing a one-
sided conception of a human being.

Keywords: Polish literature, Medieval prayer poetry, genre studies,

Poczatki polskiej modlitwy poetyckiej?, jesli nie liczy¢ prawdopodobnie XIII-
wiecznej Bogurodzicy, przypadaja — biorac pod uwage istniejace przekazy — na
schytek XIV wieku. Zachowane teksty z tego okresu adresowano glownie do Matki
Bozej. Byto to wynikiem rosnacego kultu Maryi, czego znakiem chocby nasilajaca
si¢ W tym czasie popularnos¢ mszy wotywnych ku czci Matki Boskiej, zwanych ro-
ratami, czy tez szerzenie si¢ nabozenstwa do NMP Bolesnej, m. in. za sprawa dzia-
talnosci specjalnie powotanego w tym celu zakonu serwitow. W omawianych utwo-
rach adresatke ukazywano przede wszystkim jako wielka 1 mozna Pania, zajmujaca
niezwykle stanowisko w niebie (,,Cesarzowna jes niebieska”), wyrdzniona sposrod
ludzi pewnymi przywilejami (,,Przez grzechu poczeta”), petng $wigtosci osobistej
(,»Ty$ kwiat czystoty panienskie”), a przede wszystkim jako Matke-dziewice, wlasnie
,,Bogurodzicg dziewice™:

Przez modlitwe rozumie sig tu utwor o charakterze bezposredniego zwrotu do Istoty ponadnaturalnej lub uznanej przez wypowiadajacego
za $wigta, wobec ktorej zachowuje on postawg afirmujaca, pozytywna. W swietle tej definicji modlitwa nie bedzie utwor, w ktorym
podmiot kpi czy bluzni Bogu, jak nie bedzie nig rowniez tekst kierowany do ukochanej kobiety, jako Ze nie zachodzi tu moment
uznania swej ontycznej zalezno$ci od adresata. W wypadkach tych nalezatoby raczej mowic o swoistej stylizacji, o wykorzystaniu
poetyckich walorow struktury modlitwy np. dla podniesienia tonu wypowiedzi. Przedstawione tu rozumienie modlitwy odpowiada
wiasciwie terminowi liryka modlitewna, obejmuje bowiem swym zakresem takze i inne wyspecjalizowane gatunki poetyckie.
A wige w odniesieniu do $redniowiecza np. tropy, sekwencje, koledy, psalmy, hymny procesyjne, piesni godzinkowe itp. Na temat
pojecia modlitwy zob. Piotr Nowaczyniski: Antologia polskiej modlitwy poetyckiej. ,,Tygodnik Powszechny” 1967 nr 25 5.3 oraz
Tenze: Dwie antologie liryki religijnej. ,Zeszyty Naukowe KUL” 1968 nr 3—4 5.119. W przedstawionym tu tekscie nie bedziemy
si¢ zajmowac pochodzeniem utwordw, ich przypuszezalnym datowaniem, stosunkiem do facinskich, niemieckich lub staroczeskich
pierwowzorow, cala ta sfera dociekan filologicznych, bogato rozwinigtych w badaniach nad literatura Sredniowiecza. Nie bedzie nas
tez interesowata struktura wersyfikacyjna czy strofika omawianych utworow, ich zwiazki z muzyka, ikonografia, liturgia, ani tez
wplyw kierunkow teologicznych lub ruchow spoteczno-religijnych oddziatujacych na rozwdj poezji tego okresu. Nie prowadzimy
tu wigc catosciowych studiow nad sredniowieczna liryka religijna. Interesuje nas wytacznie obraz gatunku, jego poetyka wyznaczona
koncepcja podmiotu, adresata i tematyka wiersza. Praca ta sytuuje si¢ wigc na terenie genologicznie zorientowanej historii literatury,
chodzi w niej wylacznie o wydobycie podstawowych cech polskiej modlitwy poetyckiej sredniowiecza. Tekst ten stanowi wstepna
partig obszernej, niepublikowanej rozprawy pt. Dzieje polskiej modlitwy poetyckiej. Od ,, Bogurodzicy” do Staffa.

Sposoby ujmowania Matki Boskiej we wczesnej poezji polskiej omowit Stefan Sawicki w artykule Matka Boska w poezji
Sredniowiecza i renesansu. W: Matka Boska w poezji polskiej. Oprac. Maria Jasinska i in. T. 1: Szkice o dziejach motywu. Lublin
1959 5. 9-36. Bibiograficznie poszerzony przedruk pt. Motywy maryjne w poezji Sredniowiecza i renesansu. W tegoz: Z pogranicza
literatury i religii. Szkice. Lublin 1978 5. 43-81. Zob. tez hasto Roman Mazurkiewicz: Maryja. X1. W literaturze polskiej. 1. Staropolska
literatura. Encyklopedia katolicka. T. XII: Maryja — modlitwa. Lublin 2008 szp. 66-71.
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Zdrowas, gwiazdo morska,
Boza Matko $wieta
I dziewico czysta.

(Zdrowas, gwiazdo morska, Boza Matko Swieta)®*

Zdrowas, gwiazdo morska,
Swigta Matko Boska,
Zawzdy czysta Panno.
(Zdrowas, gwiazdo morska, Swieta Matko Boska)®

Widoczna tu sktonno$¢ do ukazywania Marii w catym Jej majestacie 1 $wigtosci,
sktonnos$¢, jakby mozna powiedzie¢, do jej uniezwyklenia, wywyzszenia wspotist-
nieje obok tendencji do pojgciowego, teologicznego okreslania adresatki, do wska-
zywania na pewne zwiazane z nig prawdy religijne, jak np. niepokalane poczgcie
(,,Pierwem grzechem niezmazana”), dziewicze porodzenie (,,Prawa dziewica po po-
rodzeniu”) czy wniebowzigcie (,,Z duszas, z cialem w niebo wzigta”).

Tendencja ta znajduje swe potwierdzenie takze w stosunkowo ubogiej metafory-
ce modlitw §redniowiecznych okreslajacych Marig: R6zdzko Aarona, Gwiazdo stonce
noszaca, Lilio czystosci, Zorzo wszej jasnosci, Rajska r6zo, Gwiazdo morska, Bramo
nieba itp. Metafory te, jak wida¢ przewaznie biblijnego typu, funkcjonuja przez swa
powtarzalnos¢ jako swego rodzaju skonwencjonalizowane nazwy Matki Bozej 1 stuza
zazwyczaj przekazywaniu tresci intelektualnych, sa jak gdyby sygnatami pewnych zna-
czen teologicznych® — czasami zreszta wyjasnianych przez samego autora:

O Maryja, rozdzko rozkoszna
Kwiat z siebie §liczny rodzaca
Jezu Krysta Zbawiciela.

(O Maryja, kwiatku panienski)

Podobnie dzieje si¢ 1 w wypadku metaforyki mniej kulturowej, raczej codzien-
nej, opartej na zwigzaniu rzeczownika konkretnego z pojeciem abstrakcyjnym lub

Wszystkie cytaty modlitw maryjnych, jesli nie podano inaczej, za Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze. Wstgp,
wybor i oprac. Roman Mazurkiewicz. Niepokalanow 2000 s.109.

Cyt. za Sredniowieczna piesi religijna polska. Zob. przyp. 1.

,,Gwiazda morska” to przewodniczka cztowieka po morzu, traktowanym w ST i NT jako siedziba bestii, demondw, zta.
,Brama nieba” to zn6w metafora nawiazujaca do wezesnych wyobrazen w Pismie Swietym na temat nieba jako przestrzeni
zamknigtej, posiadajacej bramy i okna. Maria bylaby wigc tu ta, przez ktora wkracza si¢ do raju. Zob.: Teresa Michatowska:
op. cit. s. 365-366. ,,R6zdzka Aarona” — aluzja do zakwitlej laski Aarona, ktora wydata dojrzale migdaly, traktowane jako
symbol Chrystusa (Lb 17,23). ,,Gwiazdo stofice noszaca” — tzn. Chrystusa.

258



Facta Simonidis, 2009 nr 2 (1)

dopowiadajacym go epitetem. Zawsze celuje ona w jakie§ duchowe wiasciwosci Ma-
rii albo, okreslajac kim jest Ona dla grzesznikow, aniotow, swigtych, calego $wiata,
wskazuje na Jej rangg, godnos¢, pozycje.’

Ty$ rozkosz bydta rajskiego, w.3
Ty tron krola niebieskiego, w. 4
Tys Swateho Ducha schrana, w. 5
Ty$ kwiat czystoty panienskie, w. 9
Tys radost anjelskich chorow, w.11
Tys$ swatost nebeskych zborow. w. 12
TyS utyecha wszego $wiata, w. 13
Ty$ roza rajskiego kwiata, w. 14
Tys wszech smutnych utyessenie, w. 16
Ty$ namacna $cieszka blednych, w. 19
Tys$ wszech grzesznych milost mita, w. 22
Ty$ prawej czystoty korzen. w. 23

(Nasze nadziejo przemila)

Jesli wezmiemy teraz pod uwagg obydwie tendencje, obserwowang tu intelektu-
alizacje, teologizacje adresatki, a zarazem Jej monumentalizacje, to naturalny stanie si¢
w takiej sytuacji dystans podmiotu do Matki Bozej. Totez jego stosunek do Marii, stosu-
nek grzesznika do moznej i $wigtej Pani, mozna okresli¢ przede wszystkim jako rzeczo-
wy 1 logicznie uzasadniony. Z jednej strony Jej niezwykla pozycja, wynikajaca z faktu
niepokalanego poczecia (,,w pirworodny$ grzech nie wpadla”), zrodzenia Zbawiciela
(,matka Syna Bozego”) i obdarzenia mito$cia przez Trojce Swieta (., Swietej Trojce mi-
tosnica”), z drugiej za$ przeswiadczeniem podmiotu, ze jest Ona mito$ciwa, litosciwa,
milosierng rzeczniczka spraw ludzkich, posredniczka i orgdowniczka u Boga.

O Maryja, Tys corka Boska, w. 5
Pierwem grzechem niezmazana w. 7
0d Trojce Swietej zachowana. w. 8
O Maryja, ty$ faski petna, w. 57
Spomozy nas mitosierna. w. 58

(O Maryja, kwiatku panienski)

7 Zob. Stefan Sawicki: op. cit. s.50. Roézne okreslenia Maryi, opierajac si¢ na wezesniejszych publikacjach, podaje Roman

Mazurkiewicz: Polskie Sredniowieczne piesni maryjne s.50-53.
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Zdrowas, krolewno wyborna, w. 1
Matka nasza mitosierna, w. 2
Zdrowa, ty$ nasza rzecznica, w. 26
Grzesznych wielka spomocnica, w. 27
Zdrowa, oczy mitosciwe w. 31
Obroci k nam lutosciwe; w. 32
Zdrowas, Panno mito$ciwa, w. 41
Wszytkich grzesznych lutosciwa, w. 42
Pro$ nam grzechom odpuszczenie, w. 44
U Chrysta Nazarenskiego. w. 45

(Zdrowas, krolewno wyborna)

Totez do Niej whasnie bedzie zwracat si¢ — proszac o réznorodne taski — podmiot mo-
dlitw sredniowiecznych. Jest nim zbiorowo$¢ ludzi stabych, ,,opetanych wielikimi niemo-
cami”, poddanych dzialaniu szatana i obcigzonych konsekwencjami grzechu pierworodne-
go. Nic wigc dziwnego, Ze ci ,,grzeszni synowie Jewiny”, wychyleni przede wszystkim ku
zyciu przysztemu, beda ustawicznie prosi¢ o uleczenie od ziemskich pokus, wybawienie
z ,jenstwa diablego”, ,,boza faske na $wiecie” , a nade wszystko o zbawienie po $mierci.

Zorzo wszej jasnoscei, racz si¢ modli¢ za nami, w. 30
Bychom na tem $§wiecie Boza taske mieli, w. 31
A po $mierci wieczng rado$¢ odzierzeli. w. 35

(O przenastawniejsza Panno czysta)

Wywiedz nas z §wiata ngdznego w. 87
Do krolestwa niebieskiego. w. 88
Zywot wieczny nam otrzymaj, w. 89
A wwiedzi nas w niebieski raj. w. 90

(Wiadystaw z Gielniowa, Anna, niewiasta nieptodna)

Rozwiaz przekowy grzesznym, w. 9
Daj $wiatto$¢ zaslepionym, w. 10
Racz oddali¢ co jest ztego, w. 11
Upro$ wszego dobrego. w. 12
Daj nam zywot czysty, w. 21
A po tym wiekuisty. w. 22

(Zdrowas, gwiazdo morska, Swieta Matko Boska)®

8 Cyt. za Sredniowieczna piesi religijna polska.
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Nieco monotonne i ogdlnikowe zastuguja jednak te prosby na uwage, gtownie
ze wzgledu na ich charakter, dotycza one bowiem wylacznie spraw religijnych, istot-
nych dla zbawienia cztowieka.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w poezji modlitewnej sredniowiecza mozemy ze-
tkna¢ si¢ rowniez i z innym wizerunkiem Maryi. Chodzi tu z jednej strony o teksty
poswigcone rozwazaniu pigciu lub siedmiu — rézne bywaja tu schematy kompozy-
cyjne — bolesci NMPanny, z drugiej za$ o piesni pasyjne. Tu juz nie uteologiczniona
Krolowa nieba, zasiadajaca po wniebowzigciu u boku Chrystusa 1 wielbiona przez
chory anielskie jest przedmiotem opisu, ale petna bolesci cztowiecza matka, ktora
placze, obejmuje martwe cialo swego Syna, catuje Jego rany. Porownajmy te dwa
tak rozne modele pisania 0 Maryi, jeden z modlitw poswigconych rozwazaniu ducho-
wych radosci NMPanny i drugi jej bolesci.

Wesel sig, dziewico Marya, strofa 1
Boza rodzico, ktoras sama zastuzyta,
o Panno dostojna, by¢ takiej czci,

ize$ podle swigtej Trojce posadzona.

Wesel sig, iz ku twojej woli, strofa 4

postuszni sa wszyscy angeli

i wszyscy niebiescy dworzanie,

za swoj¢ ci¢ Panig majac,

tobie wielka cze$¢ dziatajac.
(Wesel sig, dziewico Marya)’
Zdrowas, Panno, z krzyza zjgtego
Gdys catowata Syna swego,
Lutosciwie go obtapiajac,
Rany fzami omywajac;
O Maria, przez twe lutosci
Raczyz omy¢ wszystki me ztosci.

(Zdrowas, Panno, petna bolesci)'

Ludwik Bernacki: Pierwsza ksiqzka polska. Studium bibliograficzne z 86 podobiznami. Lwow 1918 s. 287-289. Tu takze:
Wesel sie, matko Krystowa s. 280-281 i Panno Mario, kosciele Trdjce swietej s. 289-293. Zob. tez z antologii Romana
Mazurkiewicza Teksty o Matce Bozej... : Badz wiesiola, Panno czysta; Pozdrowienie to jest pirwe; Podzmy przed obraz
Maryjej .

Ludwik Bernacki: op. cit. s. 278-279. Zob. tez Teksty o Matce Bozej...: Przez twq, Najswietsza Panno Maryja, piec¢ bolesci;
Kto chce Pannie Maryi stuzyc.
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0O ile modlitwy o bolesciach NMPanny koncentruja si¢ raczej na odtwarzaniu ta-
kich ewangelicznych epizodow Meki Chrystusa, jak: pojmanie, sad, biczowanie, dro-
ga na Golgote, krzyzowanie, $mier¢, zdjecie z krzyza a sama ich bohaterka pozostaje
niejako w tle, o tyle w piesniach pasyjnych jej wizerunek staje si¢ daleko bardziej
wyrazisty i czgsto upsychiczniony. Szczegolnie jest to widoczne w narracjach epic-
kich, gdzie Maria odgrywa istotna rolg, wspdtuczestniczac duchowo w cierpieniach
Chrystusa. Niech przyktadem bedzie tu, wykazujacy wiele zbiezno$ci z Lamentem
swietokrzyskim", utwor z potowy XVI w. Krzyzu swiety nade wszystko. Odnajdziemy
tu i motyw straty jedynego tylko syna, i skarge na zupetna samotnos$¢ po jego zgonie,
i zal wywotany brakiem mozliwosci ulzenia mu w cierpieniu, i wreszcie pragnienie
wspolnej z nim $mierci.

Jednegom Synaczka miata strofa 9
I tegom z nieba by¢ znata.

Tegom juz ozelata,

Jednom sama zostata.

Cigzki bol cirpi me serce,

Od smutku mi si¢ rozsie$¢ chce.

W rado$cim go porodzita, strofa 10
Smutkum Zadnego nie miata.

Juz teraz wszytki bolesci

Drecza mig bez lutosci.

Abych ja to mogla miec,

Bych ja z toba mogta umrzec.

By mi, Synu, nisko wisial strofa 12
Wzdy by niektora pomoc miat:

Gtowkg bych twojg potarta,

Krew bych z lica otarta.

Ale cig dosigc nie mogg,

Tobie, mily, nic nie pomogg.

1l Warto$ciowa analizg Lamentu zawiera praca Pawta Stepnia Z literatury religijnej polskiego Sredniowiecza. Studia o czterech

tekstach: ,,Kazanie na dzien sw. Katarzyny”, , Legenda o sw. Aleksym”, ,, Lament swietokrzyski”, ,, Zoltarz Jezusow”.
Warszawa 2003, s. 221-257. Zob. tez Teresa Michatowska: op. cit. 5.448-457.
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Druga pod wzgledem ilo$ci grupe modlitw $redniowiecznych stanowia utwory
kierowane do Jezusa, badz nowonarodzonego, badz umegczonego, jako ze epoka ta
w sposob szczegdlny faworyzowata druga osobe Trojcy $w.

Najpierw wigc o pierwszym wariancie z nich.'” Trzeba jednak na wstepie za-
znaczy¢, ze koledy $redniowieczne mialy w wigkszo$ci charakter narracyjny, byly
opowiesciami kierowanymi do stuchacza. Opowiesciami do$¢ wiernie podazajacymi
za nowotestamentowym przekazem, stad tez powracajacy w nich staty zestaw takich
ewangelicznych motywow jak: Dzieciatko w ztobku, Maria, $w. Jozef, wot i osiof,
pasterze, ktorym aniot objawia nowing, Trzej Krolowie z darami, Herod. Czasami
tylko urozmaicaja je polemiczne wycieczki czy to w stosunku do ,,fatszywych zy-
dow”, czy tych, ktorzy utrzymuja, jakoby Marii pomagaty inne kobiety w pielggno-
waniu matego Jezusa.

Falszywi zydowie btadza, strofa 6
Pisma $wigtego nie widza.

Zwierzgta Boga poznaty,

Gdy na kolana klgkaty.

Ktamajac, niektorzy mowia, strofa 10
A w tem Matce uragaja,
Aby tam niewiasty byty,
Ktore by Matce stuzyty.
(Augustus kiedy krolowat)®

Wszelako wsrod piesni bozonarodzeniowych mozna odnalez¢ takze pewna licz-
be modlitw. Dadza si¢ one, najogdlniej rzecz ujmujac, podzieli¢ na spekulatywne'
1 afektywne. Pierwsze z nich maja charakter intelektualnej refleksji, gdzie ,,rozum
1 mysI” docieka tajemnicy Wcielenia. Czemu to Chrystus ,,Syn Wszechmocnego”,
wspotistotny Ojcu ,,Bog skryty”, raczyt z nieba ,,przy$¢ k nam tu na te niskosci”
1 przybra¢ ludzkie $miertelne ciato.

Wszystkie wiersze bozonarodzeniowe cytuje za edycja Koledy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI. Pod red. Juliusza Nowaka-
Dtuzewskiego. T.I. Teksty. T. II. Opracowania. Warszawa 1966.

Zdaniem Teresy Michatowskiej w strofie 10 autor polemizuje z rozpowszechnionym motywem apokryficznym potoznych,
ktore stwierdzity nienaruszone dziewictwo Marii po porodzie (np. Ewangelia Pseudo-Mateusza, X111, 3-5). Op. cit. 5.397.
Relata refero.

Interpretacjg jednej z tego typu koled zawiera artykul Antoniego Czyza: ,, Zdrow bqdz, Krolu anielski” — najdawniejsza
koleda polska. ,,Pamigtnik Literacki” 1996 z.1 s. 5-17.
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Bogu bedac rowny, w. 15
W postacie Bog wieczny, w. 16
Przedziwnies si¢ wcielit w. 43
A z Panny narodzit. w. 44

(O Zbawicielu nasz)

Coz Cig poruszylo, zes si¢ tak unizyt
I co zniewolito, by$ nam grzesznym stuzyt?

(Zawitaj, nasz Panie, z niebieskiej radosci)

Odpowiedz jest prosta, katechizmowa. To przekroczenie przez pierwszych
rodzicow zakazu w raju doprowadzito do zerwania wigzi z Bogiem, do poddania
cztowieka wiladzy szatana, do pojawienia si¢ grzechu i skazania ludzi na wieczne
zatracenie. To ,,nedznik” Adam

Gdy ghupie przestapit w. 22

Twe przykazanie, w. 23

Przywiodt grzech na ziemig. w. 24

Przez taka wing w. 25

Wprawit swa rodzing w. 26

Diabtu w niewolg. w. 27
(Nadrozszy Kryste)

Przeto potrzebny jest akt mitosci Boga, ktory swoja ofiarng meka odkupi ludz-
kie winy 1 przywroci stan facznosci z Soba, akt przekraczajacy Jego wiasna sprawie-
dliwosc¢.

By$ mitosciw nie byt, grzech by nas umorzyt, w. 31
Twoj sad sprawiedliwy taski-¢ nie zamierzyt, — w. 32
O dziwna mitosci przeciwko nadziei. w. 36

(Zawitaj, nasz Panie, z niebieskiej radosct)

Teologii Wcielenia towarzyszy wigc z reguly teologia Odkupienia. Zwiastowa-
nie, Wcielenie 1 Narodzenie sprzegnigte zostaja z pamigcia o przysztej Mece nowo-
narodzonego Chrystusa.
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I $wigta kry racz zawitac,

Z tego ciala datas sig lac,
Ize$ Swiata nie chciata dac,
By ji zarta pkielna przepasc.

(Jezu Chryste, nasza rados¢)

Modlaca sig tu zbiorowos¢ wiernych ma, jak wida¢, wyrazna §wiadomos$¢ zbaw-
czych skutkow krzyzowej ofiary Chrystusa.

Catos¢ tych pelnych wdzigcznosci 1 zdumienia teologicznych rozwazan nad
natura Boga-cztowieka, motywami 1 owocami Jego Mgki zamyka zwykle staty ze-
staw religijnych prosb o silng wiarg, moc trwania w dobru, ,,obrong przed czartem”,
,,dobre skonanie” 1 jak zwykle ,,zywot wieczny”.

Synu Bozy, wieczny,
Ktory$ zghadzit winy,
Daj nam w dobrem wytrwanie,
Serdeczne wierzenie,
By$my w dobrem stali,
Grzechow sig kajali,
Potem si¢ do radosci
Za toba dostali.
(O Zbawicielu nasz)

Przejdzmy z kolei do drugiego nurtu piesni bozonarodzeniowych, okreslonego
wyzej jako afektywny. Tu juz nie Chrystus, ,,Bog wieczny” jest w nim bohaterem, ale
mate, w kamiennych jaslech potozone, ptaczace z zimna Niemowlg i nie o roztrza-
sanie tajemnic wiary tu chodzi, ale petne czutosci ubolewanie, uzalanie nad ziemska
niedola tego Dziecka.

Dziecig namilejsze, prosze cig, nie ptaczy:
Aza twoje cztoneczki juze drza od zimna?
Czyli jastki kamienne ciebie nie chcg trzymac,
A grzechy tego $wiata przypedzaja cie ptakac?

(Dziecig namilejsze, prosze cie, nie placzy)

Czemu placzesz, Jezu? w. 1

Aza zimno czujesz? w. 2

265



Facta Simonidis, 2009 nr 2 (1)

Czemu placzesz, Jezu w. 7
Aza domu nie masz? w. 8
Czemu placzesz, Jezu? w. 13
Aza t67ka nie masz? w. 14

(Czemu placzesz, Jezu)

To placzace, w chlewie potozone Dzieci¢ uderza jednak niezwykta, cudowna
wprost uroda. Znak to duchowej doskonatosci. Jego liczko ,,stofice 1 miesiac przewy-
sza”, jest ,,jasniejsze nad lilija, rumione nad roza”. To ,,peretka niebieska”, , kwiatek
barzo $liczny”. O innosci tego Dzieciatka moze przekona¢ si¢ podmiot fizycznie, gdy
doswiadczy taski tulenia Go we wlasnych ramionach, gdy moze Go ,,nosi¢, catowac
1 oblapia¢”. Bedzie wowczas zapewniat stowami Piesni nad piesniami:

Nic nigdy tak stodkiego jestem ukusit,
Nic tez tak rozkosznego jestem pozywat.
Usta twe namilejsze nad cukier stodczejsze,

Nad cynamon i nad miod sa wielmi smaczniejsze.

Wargi twoje mtodziuchne, jako roza $wiecaca,
Nad wszytko stodziuchne pod niebem i w raju.
O moj namilszy Panie, mitosci ma wierna,

Me nakraszsze Dzieciatko, mituje cie pilno.

(Zdrow bqdz, Jezu maluski, jenzes krol niebieski)

Podmiot ma jednak $wiadomos¢, kim jest owo Dziecig — tak ludzkie, dostgpne
zmystom, ale i Swicte. Czlowiecze, ale i ,,patajace Bostwem”. To przeciez ,,Stworzy-
ciel wszytkiego stworzenia”, ,,Bog wcielony”, ,,Krol niebieski” uosabiajacy w stop-
niu najwyzszym rozne, gtdwnie moralne wartosci: sprawiedliwos¢ (,,stofice sprawie-
dliwosci”), prawdg (,,Swieca prawdy”), pokorg (,,lilija samych pokornych”), dobro¢
(,nadwysze dobry”), a nade wszystko mitos¢. To ona go przywiodla na ziemig, ,,w
t6zko tako twarde” wlozyta, by ,,wyja¢ cztowieka z mocy ztego ducha”.

Bos, Jezu, jest barzo dobry
I dnia dzisiejszego szczodry.
Temus si¢ dzisia narodzit,
By nasze grzechy odkupit.

(Witajze Dziecie rozkoszne)
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Ta wiasnie swiadomos$¢ celu przyjscia Boga na ziemig, wielkosci Jego ofiary wyzwa-

ta w podmiocie uczucie wdzigcznosci 1 mitosci, zgodnie z prawem, ze mitos¢ odpowiada
na mito$¢. Szczegolnie staje sig to widoczne, gdy podmiot zyskuje mozliwos¢ piastowania
podanego mu przez Mari¢ Dziecigtka. Ogarnia go wowczas stan niezwyklego uniesienia.

Bedzie wotat:
Otworz sig, serce moje, stoneczne;j jasnosci,
Roztworz zadza szyroko, bo masz Boga blisko.
(Zdrow bad?, Jezu maluski, jenzes krol niebieski)"
Bedzie ptonat:

Patam twoja mitoscia, jenzes to uczynit, w.73

I w placz sig juz rozptyng, wzdzierze¢ si¢ juz nie mogg. w.74

Przeto ,,Jezusa maluskiego, krola wszechmocnego”

Perfami a rozami i rozkosznym kwiecim, w.95
Statki znamienitymi godno bylo uczcic. w.96
Lilija i fijotki, wonnymi masciami, w.97
Kalcedany, bursztyny, drogim kamienim. w.98
Kobierce, przescieradta, rozkoszne pierzyny w.99
Na to toze stuszato, gdzie dzieciatko lezato. w.100

15

Wiersz ten stat sig przedmiotem odrgbnej interpretacji. Zob. Alina Nowicka-Jezowa: ,, Nabozna rozmowa swietego Biernata z Panem
Jezusem, nowo narodzonym Dzieciqtkiem” — tekst z kregu mistyki cysterskiej. W: Literatura i kultura polskiego Sredniowiecza.
Czlowiek wobec swiata znakow i symboli. Pod red. Pauliny Buchwald-Pelcowej i Janusza Pelca. Warszawa 1955 s. 179-205.
Duze fragmenty tej pracy rowniez w Tejze: Wizerunki Dziecigtka w Sredniowiecznych piesniach na Boze Narodzenie. W: Chrystus
wliteraturze polskiej. Red. Piotr Nowaczynski. Lublin 2001 s. 7-42. Autorka wyszta z zatozenia, iz jest to prawdopodobnie przektad
kantyku §w. Bernarda z Clairvaux, mimo 7e, jak sama stwierdza, Zadna z bibliografii Swictego utworu takiego nie odnotowuje.
Watpliwa ta hipoteza doprowadzita do przeinterpretowania utworu w kierunku przesadnego doszukiwania sig¢ w nim odbicia teologii
cysterskiej. Mozna tez mie¢ obiekcje, czy ukazuje on uni¢ mistyczna, przynajmniej w klasycznym tego stowa rozumieniu, kiedy
to potaczenie z Chrystusem dokonuje sig¢ wedtug reguly: ja jestem Toba a Ty mna lub ja jestem w Tobie a Ty we mnie, bez utraty
naturalnie poczucia odrgbnosci obydwu podmiotow. Nie wydaje sig takze, aby przezycie mistyczne byto wynikiem emocjonalnej
aktywnosci cztowieka, jak to jest w omawianym wierszu. Stad mowi sig czgsto o biernosci mistyka, czego nie nalezy utozsamiac ze
stanem inercji. Zob. Jan Andrzej Kloczowski: Drogi czlowieka mistycznego. Krakow 2001 s. 15,22-23; Udo Tworuschka: Mistyka 2.
Chrzescijanstwo. W: Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm, Chrzescijanistwo, Islam. Pod red. Adela Theodora Khoury.
Przet. Jozef Marzgcki. Warszawa 1988 s. 538; oraz $w. Teresa z Avila: Ksiega Zycia 29, 2-3; Twierdza wewnetrzna. Mieszkanie pigte
1,9; Mieszkanie siodme 2,4. Moze lepiej bytoby wige pozostac przy tytule utworu Nabozna rozmowa swietego Biernata z Panem
Jezusem, nowo narodzonym Drzieciqtkiem, a jego genezy poszukiwaé raczej we wezesnych hagiografiach Swietego. Warto tez
zwrdci¢ uwage na szerzacy si¢ od XVI wieku w ikonografii motyw wreczania przez Maryjg nowonarodzonego Dzieciatka roznym
blogostawionym i $wigtym, np. bt. Dunsowi Szkotowi (A. Sacchi, 1/ b. G. Duns Scoto e la nativita di Cristo 1650), $w. Franciszkowi
z Asyzu (Orazio Borgiani, Saint Frangois d Assise recevant [ 'enfant Jésus des mains de la Vierge), $w. Feliksowi z Cantalice (Bartlomé
Esteban Murillo, Saint Félix de Cantalice recevant lenfant Jésus des mains de la Vierge, ok. 1675). Zob. Giovanni Lauriola, Herbert
Schneider, Stefano Solinas: Duns Scoto nell ‘arte. Alberobello 2001 s. 413; Emile Male: L 'art religieux... T 4. Paris 1951 s. 174-183.
W Polsce motyw obdarowywania Dzieciatkiem odnalez¢ mozemy w licznych $wiatyniach, np. w gdanskim kosciele $w. Mikotaja,
gdzie dotyczy on $w. Rozy z Limy, w Bazylice Jasnogorskiej — tu w analogicznej sytuacji przedstawiono $w. Antoniego z Padwy
czy w przemyskim kosciele §w. Marii Magdaleny — tu z kolei ukazano §w. Kajetana itp.
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Jak wida¢, modlitwy bozonarodzeniowe omawianego tu nurtu afektywnego
petne sa uwielbienia, zachwytu, podziwu, sa swego rodzaju wystawianiem, pet-
nym mito$ci wielbieniem, adoracja. Organizuje je poetyka lamentacji i mitosnej
egzaltacji, co ma zapewne zwiazek ze swego rodzaju ostateczna juz detronizacja
w XIV wieku rozumu jako glownego sposobu poznania Boga na rzecz mitosci
1 mistyki.

Mistycyzm (...) znalazt swoj najpetniejszy wyraz u Bernarda z Clairvaux (...),
ktory glosit, ze rozum ludzki nie jest w stanie zglebi¢ zasad wiary. Teologia powinna
si¢ opiera¢ na doswiadczeniu mistycznym, ktore jako jedyne moze zapewni¢ bezpo-
sredni kontakt duszy z Bogiem poprzez praktyke ascetyczno-moralna. Zamiast teolo-
gii spekulatywnej nalezy potozy¢ nacisk na kontemplacyjna mito$¢ Boga (...).'

*

Przejdzmy obecnie do utworow opiewajacych Mgke i $mier¢ Chrystusa.!” Po-
dobnie jak w wypadku koled olbrzymia ich wigkszo$¢ to teksty narracyjne. Jedne
z nich o wyraznie pouczajacym charakterze osnute sa wokot ostatnich siedmiu stow
Chrystusa na krzyzu, traktowanych jako rodzaj etycznego testamentu.

W pirszem stowie tam sig¢ modlit,
Boga Oc¢ca swego prosit,
Za nieprzyjacielmi swoimi:

,,Odpusc¢ jim gniew, Océcze mity”.

Tam naukg¢ nam jest wydat,
By brac¢cu kazdy odpuszczat.
(Meke Bozg spominajmy)

Inne odtwarzaja z kolei histori¢ M¢ki Paniskiej wedtug porzadku godzin kanonicz-
nych w brewiarzu: jutrznia — pojmanie w Ogrojcu; pryma — sad u Pifata; tercja — biczo-
wanie i cierniem koronowanie; seksta — mgczenska droga na Golgotg 1 ukrzyzowanie;
nona — §mier¢; nieszpory — zdjecie z krzyza; kompleta — ztozenie do grobu.

Bp Stanistaw Wielgus: Zachodnia i polska nauka sredniowieczna — encyklopedycznie. Ptock 2005 s. 198. Zob. tez: Mirostaw
Korolko Wstep do: Sredniowieczna piesi religijna polska, s. XIX-XX.

Glowne formy staropolskich piesni pasyjnych omowit Mirostaw Korolko we Wstepie do wydania Polskich piesni pasyjnych.
Sredniowiecze i wiek XVI. Pod red. Juliusza Nowaka-Dhuzewskiego. T. 1. Teksty i komentarze. Warszawa 1977 s. 27-36.
T.IL. Opracowanie muzyczne. Podobizny fototypiczne tekstow Sredniowiecznych i warianty jezykowe. Warszawa 1977. Zob.
tez hasto Dariusza Chemperka Meka Pariska VIIL. W Literaturze polskiej. 1. Sredniowiecze. Encyklopedia katolicka. Lublin
2008 szp.726-732. Wszystkie cytaty, jesli nie podano inaczej, na podstawie edycji Polskie piesni pasyjne.
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Na dziewiatej godzinie wotat Jezus: ,,Heli!”
Ci, coz ji krzyzowali, Zydowie si¢ §mieli;
Janowi polecona matka jego mita,
Tu sig dusza Krystowa z ciatem rozdzielita.
(Jezus Krystus, Bog Cztowiek, madros¢ Océca swego)

Jeszcze inne, a jest ich przytlaczajaca wigkszos¢, to epickie opowiesci, podaza-
jace chronologicznie za ewangelicznym opisem zdarzen pasyjnych, poczynajac od
zdrady Judasza 1 ostatniej wieczerzy, przez kolejne epizody jak pojmanie w Ogrdjcu,
przeshuchanie przez Sanhedryn, sad u Pifata, biczowanie, natozenie cierniowej ko-
rony, drogg na Golgote, az po ukrzyzowanie i ztozenie do grobu. Charakteryzujq je
rozbudowane naturalistyczne opisy fizycznych tortur zadawanych Chrystusowi i to-
warzyszacych im duchowych cierpien Maryi.

Lotrowie go biczowali, strofa 32
Pegi z ciata wyrywali,

Nie bylo miejsca catego

Od glowy do stopy jego.

Widzac Matka strudzonego, strofa 37

Krzyz na plecach noszacego,

Smetkiem padta i lezata,

Swigta Magdalena ja dzierzata.
(Jezus, Syn Boga zywego)

Wymienione tu odmiany wierszy pasyjnych reprezentuja typ poezji afektyw-
no-wyobrazeniowej. Szczegotowa wizualizacja Mgki miata bowiem doprowadzi¢ do
poruszenia emocji, do empatycznego przezycia udrek Jezusa. Celowi temu stuzyto
takze ustawiczne podkreslanie, ze Chrystus, sam bez winy, ,,przez nasze nieprawo-
$ci” cierpial, ze swa $miercig $mier¢ zgladzit, Ze nas ,,diablu z paszczeki wydart”
1z Bogiem pojednatl.

Nie te jednak utwory interesuja nas tu przede wszystkim, lecz teksty modli-
tewne.!® Wigkszo$¢ z nich adresowana jest do krzyza. Sa to najcze$ciej swobodne,
szeroko rozbudowywane parafrazy dwu ostatnich zwrotek z hymnu Wenancjusza
Fortunata Vexilla regis prodeunt.

18 Nie uwzgledniam tu, podobnie jak Mirostaw Korolko w swej antologii poezji $redniowiecza (zob. przyp. 1.), utworéw
z kancjonatow Jana Seklucjana (1547) i Walentego z Brzozowa (1554).
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Krzyz jako narzedzie meki i miejsce $mierci Chrystusa ukazywany jest w nich
wylacznie w perspektywie jego zbawczej i odkupienczej mocy.

O krzyzu, nasze zbawienie, w. 5
Wszytkich grzesznych ucieszenie, w. 6
O nadzieja wszelka nasza, w. 13
O krzescijanskie obronienie, w. 17
Wszytkich grzesznych odkupienie! w. 20

(L. 4D. Bqdz pozdrowion, krzyzu Pana Wszechmocnego)

Nie ma tu jak wida¢ jakiej$ bardziej szczegdtowo rozbudowywanej teologii
Megki. Nie méwi si¢ wigc np. ze ofiara krzyza, dajac mozliwos¢ zycia w tasce,
wyzwala od wewngtrznego zta, od nieuchronnego i nieodwracalnego uwiktania
w grzech, ze przywraca jedno$¢ stworzenia ze Stworca, ze chroni od potepienia,
ze jest Swiadectwem mitosci Boga do ludzi oraz pokory i postuszenstwa Chry-
stusa wzgledem Ojca itp.!” Padaja jedynie lakoniczne sformutowania w rodzaju:
,krzyzu §wigty”, ,,nasze zbawienie”, ,,obrona nasza”, ,,grzesznych odkupienie”,
,»poczatek zbawienia naszego”. Dzieje sig tak dlatego, ze mamy tu do czynienia
raczej z dewocyjnym niz teologicznym spojrzeniem na Mgke. Stad nie adresat
tym razem organizuje tres¢ modlitw, jak byt dotychczas, lecz marginalizowane
wczesniej prosby.

Do kogo by one jednak nie byly kierowane: Chrystusa, Maryi czy przede wszyst-
kim uswigconego krwig Jezusa krzyza, zawsze maja charakter emocjonalny, zawsze
tu prosi si¢ o dar tez, o poruszenie uczué, o taskg wspoétcierpienia z Chrystusem,
o godne optakanie Mgki i przemiang serca, cho¢ nie brak naturalnie zwyczajowych
juz apeli 1 blagan o zycie wieczne.

Proszg ciebie, drzewa §wigtego,
Dla krwie Syna Océca niebieskiego,
Ktora cickta z ciata jego $wigtego,
Daj nam dzi$ naboznie optakac rany jego.
(L. 4G. Bqdz pozdrowion, krzyzu Pana Wszechmocnego!)

O Panie Jezu Chryste, przez twa $wigta megke
Racz da¢ sercom naszym prawa skruche,

19 70b. List apostolski<< Salvifici doloris>> Ojca Swietego Jana Pawla Il o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia. W
Listy apostolskie Ojca Swietego Jana Pawla II. Krakow 2007 s. 95-142.
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Bys$my twoje rany optakali,
Naszym grzechom taskg otrzymali.
(I. 4H. O krzyzu Swiety, badz pozdrowion)

Ciebie tez prosiemy, Panno nad pannami,
Racz zrani¢ serca nasze twemi bolesciami:
Bys$my twoje bolesci wspominali
I nad tobg bolesci ukazali.
(1. 4F. O krzyzu swiety, badz pozdrowion)

Ta tendencja do wywotania emocji u odbiorcy, do aktywizacji jego uczu¢ staje
si¢ szczegolnie widoczna w drugiej grupie modlitw, w tak zwanych ,,Pozdrowieniach
cztoneczkow Pana Jezusowych”. W tych, jak bysmy dzi§ powiedzieli, turpistycznych
utworach adresatem staja si¢ wszystkie z anatomiczna doktadno$cia wyliczane 1 nie-
kiedy z makabrycznym realizmem ukazywane czgSci udrgczonego ciata Chrystusa.
Mowi sig tu wige o glowie, wlosach, uszach, oczach, ustach, czole, nosie, zgbach, krta-
ni, szyi, piersiach, sercu, rgkach, lgdzwiach, kolanach. Caty ten alfabet ciata jest za-
wsze tak organizowany, by wydoby¢ kontrast migdzy doskonatoscia 1 $wigtoscia ciata
Chrystusa a stopniem jego sponiewierania 1 upodlenia, co ma naturalnie wstrzasnaé
odbiorca 1 uswiadomi¢ mu wielko$¢ ofiary Chrystusa. Teksty te pozostawaly oczywi-
Scie w zwiazku z szerzacym si¢ w poéznym Sredniowieczu kultem pigciu ran Chrystusa
1 takich narzedzi Jego Meki jak: widcznia, cierniowa korona, gwozdzie, mtotek itp.

Niech przyktadem tego typu modlitwy bedzie liczacy pie¢dziesiat siedem strof
utwor Pozdrawianie wszytkich cztonkow Pana Jezusowych.”

14. Pozdrowiono badz, najasniejsze, rozkwitajace oblicze Pana Krystu-

sowo, ktorez z wiecznos$ci $wiattoscia Trojce Swiqtej $wieci, a u Annasza 1 Kaj-

fasza ranami 1 sino$ciami, 1 plwocinami uszkaradzono, ize byto widziane jako
tredowate.

21. Pozdrowiony badzcie, dziasta 1 zgby napigkniejsze Krystusa namil-

szego, dla cigzkich razow z dziast wystepujace 1 czelusci napigkniejsze rozkwi-

tajace ranami, sino$ciami uszkaradzone, utluczone i sromotnie uplwane.

34. Pozdrowiona badz, rozkwitajaca rano Pana Krystusowa serdeczna,

ktora na krzyzu przekroita ostra wlocznia. O nastodsza rano serdeczna, ty jestes

pociecha moja wieczna, a przy $mierci nadzieja moja przespieczna.

20 Mirostaw Korolko: ,,Pozdrawianie wszytkich cztonkow Pana Jezusowych”. Z dziejow poznosredniowiecznej literatury
pasyjnej w Polsce. W: Z przesziosci. Warszawa 1977 s. 117-139.
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*

Przejdzmy obecnie, idac za porzadkiem roku liturgicznego, do utworéw omawiaja-
cych zmartwychwstanie Chrystusa?'. Wigkszo$¢ z nich, podobnie jak w wypadku wier-
szy pasyjnych, to teksty narracyjne, odtwarzajace przekazy ewangeliczne. Opowiada si¢
w nich o trzech Mariach, co ,,drogie masci niesty”, by ,,Krysta pomaza¢”, o ,,aniele u gro-
bu siedzacym”, o ukazaniu si¢ Chrystusa Marii Magdalenie, uczniom idacym do Emaus,
apostotom zebranym w Wieczerniku itd. Jedna z nich, umieszczona przez Mikotaja z Wil-
kowiecka w Historyi, wychodzi nawet poza Pismo Swicte, wprowadzajac urocze w swej
naiwnosci wtrety apokryficzne, gdzie przytacza sig dtugie rozmowy Jezusa z Matka, $w.
Maria Magdalena, niewiernym Tomaszem czy diabtami w otchtani. Zapowiada w nich
Zbawiciel wniebowzigcie Maryi, wyjasnia $w. Piotrowi sens jego upadku, ukazuje $w. To-
maszowi swe rany, grozi grzesznikom Sadem Ostatecznym czy wreszcie demonstruje swa

moc diablom, gdy wyprowadza patriarchéw z otchtani.
Rzekli diabli: ,,Co to jest dziwnego,
Nie stat nam $wiat nigdy umartego
Tako $miatego,
Wiedzie dusze precz z zamku naszego”.

»Jaciem Krol nad krolmi wszytkiej chwaty,
Przede mng wasze mocy zwiazany,
Juz umilknicie,
Me stworzenie z jgctwa wypuscicie.
(Nasz Zbawiciel, Pan Bog wszechmogqcy)

2 Teksty na ten temat przytaczam za edycja Polskie piesni wielkanocne. Sredniowiecze i wiek XVI. Pod red. Juliusza Nowaka-

Dtuzewskiego. T. 1. Teksty i komentarze. T. 11. Opracowanie muzyczne. Podobizny fototypiczne tekstow Sredniowiecznych
i warianty jezykowe. Warszawa 2001.
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Opowiesci te wzywaja zazwyczaj do radosci i nie pozbawione sa akcentdw nauczy-
cielskich, co wigze si¢ z faktem, ze wykonywane byly w czasie obrzedow liturgicznych
okresu Wielkiej Nocy i czgsto pehnily funkcje swego rodzaju wyktadu prawd wiary.

Wesoty nam dzien nastat,

Gdy Pan Chrystus zwycigzyt,

Trzeciego dnia zmartwychwstat Hall.

Tego dnia wesotego,

Pro$my krola niebieskiego,

By nas uchowat piekta ztego, Hall.

Bys$my z grzechow powstall,

Pana Jezu Krysta nasladowali,

A po $mierci na wieki z nim krolowali. Amen.
(L. 4 A. Wesoly nam dzien nastaf)

Nieliczne modlitwy, podejmujac te same mysli teologiczne, sa jednak daleko
bardziej ascetyczne i to tak dalece, ze czesto nie zawieraja nawet zwyczajowej dla
tego gatunku prosby. Wszystkie one krotko, wlasciwie w trybie wyliczenia, akcen-
tuja zbawczy aspekt zmartwychwstania. Mowi si¢ tu wige o odkupieniu ludzkosci,
czyli zmazaniu konsekwencji grzechu pierworodnego i powolaniu jej do nowego zy-
cia. Zmartwychwstanie Chrystusa jako zwycigstwo nad $miercig traktowane jest tez
jako manifestacja Jego boskiej mocy i zarazem gwarancja naszego wlasnego zmar-
twychwstania. Dobrym przyktadem tego typu modlitwy mogtby byé powtarzajacy
si¢ w roznych redakcjach trop wielkanocny Przez twe Swiete Zmartwychwstanie.

Przez twe $wigte Zmartwychwstanie,
Bozy Synu, odpusci nam zgrzeszenie.
Ty jes ten dzien sam wstawit,
Zywot jes nasz naprawil,
Smierci wiecznej nas zbawit
Swa moc zjawit.
(I. 3 D. Przez twe swigte Zmartwychwstanie)

Przez twe $wigte Zmartwychwstanie,
Zbawicielu, daj nam z naszych grzechow powstanie.
Gdy przykazesz z martwych wstac,
Daj nam cie nasladowac,
Ciebie chwalac, z toba tez krolowac.
(13 E. Przez twe Swiete Zmartwychwstanie)
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*

Omowione teksty bozonarodzeniowe i1 wielkotygodniowe nie wyczerpuja na-
turalnie modlitw adresowanych do Chrystusa. Sa w$rdd nich i takie, ktore nie wiaza
si¢ z jakim$ konkretnym wydarzeniem roku liturgicznego. I tak jedna z nich to swe-
go rodzaju ewangeliczny Zyciorys Jezusa. Rozpoczyna go nadprzyrodzone poczgcie,
dziewicze narodzenie i ofiarowanie w $wiatyni. Nastgpnie idzie okres dziatalnosci
nauczycielskiej ,,z rozmaitymi cudy ludziom na zbawienie”, odkupieficza $mier,
chwalebne zmartwychwstanie, rozliczne epifanie, wniebowstapienie, wniebowzigcie
Maryi i zestanie Ducha Swigtego. Caly ten ziemski zywot Syna Bozego — paradok-
salnie Jemu samemu wyktadany, a w istocie nauczajacy Ewangelii — zamyka standar-
dowa prosba o dar taski i zywot wieczny.

Przeto, taskawy Jezu, dla zywota twego,

Ktorys wiodt na tym swiecie dla czteka grzesznego,
Polepszenie zywota daj i faske swojg,

Abychmy ogladali potym chwalg twojg.

(0 Jezu mitosciwy, krolu wiecznej chwaty)

Analogiczna konstrukcje ma piesn osnuta na motywie twarzy Jezusa. Przypo-
mina si¢ w niej rozne widzenia oblicza Boga 1 Chrystusa, na przyktad przez starote-
stamentowych patriarchow: Jakuba i Ezechiasza, nastgpnie $w. Jana Chrzciciela, apo-
stotdw na Gorze Tabor czy apokryficzna Weronike, ktorej w trakcie drogi na Golgote
Zbawiciel miat rzekomo utrwali¢ swoj wizerunek na chuscie. Calej tej wielbiacej
pigkno oblicza Jezusa wyliczance, towarzyszy przeswiadczenie, ze ma ono moc du-
chowego przemieniania cztowieka, napetniania mu serca szcze$ciem i radoscia.

Jezu mily i nastodszy,
Jezu, mitostniku duszny,
Ukaz mi twoje oblicze,
Ucieszy me smgtne sierce.

(Jasne Krystowo oblicze)

Nie wszystkie jednak te modlitwy maja tak kronikarski i w pewnym stopniu dydak-
tyczny charakter. Sa i inne, bardziej osobiste. Na dwie z nich warto zwrdci¢ szczegolnie
uwage. W pierwszej podmiot zwraca si¢ w serii litanijnych wezwan, akcentujacych
madro$¢, dobro¢ i mitosierdzie Chrystusa z prosba o dar pewnych cnét, przymiotow
umyshu i woli. I tak o dar swietej bojazni, a wigc takiej postawy wobec Boga, w ktorej
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nie Igk dominuje, lecz odcigeia sig od wszystkiego, co mogtoby Go obrazi¢; potem pra-
wej nauki, czyli trafnosci sadu w odniesieniu do $wiata, by nie w nim upatrywac zrédto
szczeseia; kolejno mocy duszy, to znaczy sity przezwycigzania przeszkod w zyciu mo-
ralnym; dalej o dar dobrej rady, to jest rozpoznawania, co ma sig czyni¢ w konkretnych
sytuacjach, by respektowa¢ Boze plany; nastepnie rozum dobry, a wigc oczyszczony
swiattem taski w poznaniu zasad Boga; i wreszcie o swietq maqdros¢, ktora polega na
wytrwalym i wnikliwym kontemplowaniu wszystkiego, co Boskie.”

W istocie ten gieboki teologicznie tekst, cho¢ adresowany jest do Jezusa, milczaco
nawiazuje w swych prosbach i uzytych formutach do nauki o darach Ducha Swictego:
madrosci, rozumu, rady, mgstwa, umiejetnosci, poboznosci i bojazni Boze;.

Jezu, rozdawca dobroci, strofa 3
Jenze je$ studnia mitosci;

Daj mi dar nauki prawej,

By rzeczy nie zadat marne;.

Jezu, ktory $wiat o§wiecasz, strofa 6
A jasne rozumy dawasz,
Raczy mi da¢ rozum dobry,
Twa mitoScia o§wiecony.
(Ladystaw z Gielniowa, Jezu, Zbawicielu ludski)

Drugi z zasygnalizowanych wczesniej utworéw osobistych to by¢ moze modli-
twa kaptana, ktory w poczuciu swej niegodnosci staje przed Panem jako ,,stuga nie-
pozyteczny”, by wyzna¢ wlasna grzesznos¢ i prosi¢ o dar wytrwatej i wiernej mitosci
Jezusa, o odnalezienie w sobie stanu pierwotnej niewinnosci, o uzdrowienie duszy,
site do odrzucania zta 1 wieczne zbawienie.

Jezu mity, oto ja dzis w. 1
Przed toba grzeszny stoje, w.2
Zadajac o taske twoje; w. 3
Gotowes ja da¢ kazdemu, w. 4
Ale wigey studze twemu. w. 5
Daj mi ten dar i t¢ mito$c¢, w. 6

2 Korzystam tu z hasta: Dary Ducha Swietego, oprac. przez Roberta Jasiaka CSsR. W: Leksykon Duchowosci Katolickiej.
Praca zbiorowa pod red. ks. Marka Chmielewskiego. Krakow 2002, s. 191-193.
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Abych mogt nales¢ pirwsza niewinnosc. w. 8
Ty dla umgczenia twego w. 11
Racz mig zachowa¢ od grzechu wielkiego. w. 12
Oto ja niepozyteczny stuga twoj, w. 26
Prosze jako Pana mego, w. 27

Nie oddalaj ode mnie mitosierdzia swego. ~ w. 28
(Jezu mity, oto ja dzis)

Modlitwa ta wyrdznia si¢ w poezji Sredniowiecznej ze wzgledu na tak rzadka
w niej indywidualizacj¢ podmiotu 1 wyciszenie akcentow teologicznych, bez tego na-
lotu doktryny, gdzie tekst staje si¢ zakamuflowanym wyktadem prawd wiary, pretek-
stem 1 orgzem do ich gloszenia. Jestesmy tu juz na przedprozu rodzenia si¢ nowego,
przetamywania si¢ dotychczasowego modelu modlitwy.

*

Wrdo¢my obecnie po tej rozbudowanej dygresji na temat modlitw kierowanych
do Jezusa, a nie powiazanych z konkretnym wydarzeniem roku liturgicznego, do wier-
szy adresowanych do Ducha Swigtego. Przynaleza one wraz z omawianymi wczesniej
tekstami pasyjnymi 1 o Zmartwychwstaniu do okresu Wielkanocy, obejmujacego czas
od Srody Popielcowej do Pigédziesiatnicy. Niewielka jest ilos¢ tych modlitw, co moze
dziwi¢, jesli sig¢ wezmie pod uwagg, ze byty to piesni wykorzystywane w liturgii Zie-
lonych Swiat czy to w trakcie procesji, czy okolicznosciowych kazan. Sa to na ogot
mniej lub bardziej wierne, niekiedy tylko fragmentaryczne przektady, parafrazy, prze-
robki taciniskiej sekwencji Veni Sancte Spiritus, przypisywanej $w. Robertowi, krolowi
francuskiemu, hymnu Veni Creator, by¢ moze autorstwa benedyktyna Hrabana Maura
1antyfony Veni, Sancte Spiritus, reple tuorum corda fidelium. W sumie siedem tekstow,
wliczajac byé moze oryginalng polska piesh Swiety Dusze, zawitaj k nam.>

Jak nieznaczna jest ich liczba, tak 1 nie nazbyt skomplikowana teologia. Trudno
byloby tu szuka¢ uwag o roli Ducha Swigtego w sakramentach, na przyklad chrztu
czy przeistoczenia chleba 1 wina w Ciato 1 Krew Chrystusa. Nie mowi sig tez o Jego
udziale w historii zbawienia. Nawet nauka o Siedmiu Darach, cho¢ zakorzeniona
w Biblii (Iz. 11, 1-2), przypomniana jest tylko w trybie prostego wyliczenia. Dzieje
sig tak zapewne dlatego, ze sa to utwory adresowane do ludu, a wigc odbiorcy stabo
orientujacego si¢ w tajnikach wiary.

23 Obliczenia na podstawie edycji Polskie piesni wielkanocne. Sredniowiecze i wiek XVI. Zob. przyp. 20.
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Duch Swiety jest w tych piesniach po prostu jedna z Oséb Tréjcy Swigtej. Moze
dlatego nie uzywa si¢ tu tak znanych z Pisma symboli przyrodniczych jak woda,
ogien, powietrze, wicher, ktore kojarza si¢ zazwyczaj z jakas zywiotowa, apersonalna
ekspansja, interwencja w glab cztowieka. Bardziej akcentuje si¢ osobowy charakter
Ducha Swigtego.

Jest On takze Darem Ojca i Syna dla ludzi, Dawca wszystkich wartosci, tym,
ktory ma ich udoskonali¢ i uswigci¢. Dlatego proszony jest najczesciej o $wiatto
prawdy,

0, naswietsza Swiattosci,
Napeni nasze wnetrznosci,
Stug twoich mitych.
(Przydzi, Duchu Swiety, k nam)

o napetnienie serc mitoScia wszystkich wiernych, ktorzy cho¢ r6znymi mowia
jezykami, tworza wspdlnotg Kosciota,
Zazzy w nich ogien swej $wigtej mitosci,
Jen sie przez rozlicznosci
Wszystkich jezykow lud sebral wiary w jednosci.
(Przydzi k nam Swiety Dusze)
o uwolnienie od grzechu, ozywienie wiary, uzdrowienie z ran moralnych, po-
skromienie pychy, wyprowadzenie z duchowej acedii — generalnie uleczenie duszy.

Racz omy¢, co jest smrodliwego,
Pokropié, co jest suchego,
Uzdrowié, co jest rannego.

Racz sktoni¢, co jest hardego,
Zagrzej, co jest zimnego,
Racz rzadzi¢ btadzacego.
(Przydzi, Duchu Swiety, k nam)

Celem tego dziatania jest komunia, zycie wieczne z Trojca Swieta, stad zwycza-
jowe juz, zamykajace modlitwe prosby o zbawienie.
A po tem zywocie
Daj nam wiecznie wiesiele
I wieczna rado$¢. Amen.
(Przydzi, Dusze Swiety, k nam)

277



Facta Simonidis, 2009 nr 2 (1)

Z przedstawionych tu prosb wynika, ze Duch Swiety jest przede wszystkim
Dawca Mitosci i Prawdy, tym, ktory wspiera cztowieka w jego ziemskiej egzystencii.
Ale réwniez Parakletem — Pocieszycielem w zyciu codziennym.

O, nalepszy nasz Pocieszycielu,
Stodki gosciu dusze mojej,
Stodziuchne ochtodzeni.

Ty je$ w pracy odpocznieni,
W wrzeniu ochtodzeni,
W placzu jedyne pocieszeni.
(Przydzi, Duchu Swiety, k nam)

*

Nastepna grupa tekstow to utwory o tematyce eucharystycznej. Na ogot sa to
piesni wykonywane badz to w trakcie procesji Bozego Ciata, badz wystawienia Naj-
swietszego Sakramentu. Dominuje w nich ton modlitewnej adoracji Hostii, w ktorej
nie tyle widzi si¢ optatek z odci$nigtym obliczem Chrystusa, jak wowczas zdobiono
komunikanty, ile faktyczne, prawdziwe, rzeczywiste Ciato Zbawiciela.

O ciato Boga zywego,
Jezu Chrysta niebieskiego,
Przymi od nas pozdrowienie,
Nad ci¢ inego Boga nie.
(O ciato Boga zywego)*

Modlacy si¢ maja tez w tych tekstach zawsze zywa pamig¢ ustanowienia Eucha-
rystii przez Chrystusa w trakcie Ostatniej Wieczerzy, jej zwiazku z Misterium Paschal-
nym i przekazania tego daru cziowiekowi jako swego rodzaju duchowego leku.

Chleb s krwia taki ninie postal,
Jedno nam na pamig¢ zostat,
Co 1 sam Bog wieczerza zegnal,
Pi¢, uzywaé nam nakazat.

(Witaj, mile, swiete cialo)

u Cytuje na podstawie Antologia polskiej poezji o Eucharystii. Wstep Maria Jasinska-Wojtkowska. Wybor i oprac. Bozystaw
Walczak. Poznan 1988. Przedr. wstepu pt. Przed tak Wielkim Sakramentem w: Maria Jasinska-Wojtkowska: Horyzonty
literackiego sacrum. Lublin 2003, s. 121-131.
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Wiasnie ta pamig¢ o zbawczym czynie Jezusa, o Jego Mgce i1 $mierci, poprzez
ktore dokonato si¢ odkupienie ludzkosci i pojednanie cztowieka z Bogiem, skojarzo-
na z uzdrawiajacym i oczyszczajacym dziataniem Komunii, wypetnia w wigkszosci
tres¢ tych utworow.

Ty jes za nas na krzyz wstapit,
Z wigz nas $wieta krwia odkupit.
(Witaj mily Jezu Kryste)

Witaj, mity §wigty chlebie,
Dawnom, grzesznik, zadal ciebie,
Bych mogt grzechy swali¢ z siebie.

(Witaj, mite, Swiete ciato)

Piesni te konczy zwyczajowa juz prosba o obrong przed grzechem, szatanem
1 Zycie wieczne.

W jedynej znanej mi modlitwie indywidualnej, gdzie nie liturgiczna, zbiorowa
adoracja Najswigtszego Sakramentu dominuje, ale otwiera si¢ perspektywa komunii,
przewaza poczucie wlasnej grzesznosci cztowieka, niegodnosci otrzymania Euchary-
stii. Prosi wigc on Matke Boska 1 wszystkich $wietych, aby mogt ,,dostojnie przyjac”
Ciato Pana dla uzdrowienia wtasnej duszy 1 wieczne zbawienie.

O wszechmogacy Panie moj, w.7
oto ja cztowiek twoj, w.8
przystepuje do Syna twego w.9
jako niemocny do lekarza pewnego, w.10
jako pragnacy do studnice Zywota wiecznego, w.13
jako umarly do zywota trwatego; w.16
dlatego cig proszg: sklon uszy mitosierdzia twego w.17
do mnie, czlowieka grzesznego, w.18
aby raczyt mnie wyjac grzechu kazdego, w.19
izbych dostojnie przyjat Ciato jego, w.20
bo przez niego nie masz zbawienia mego. w.21

(Panie mily, Boze mocny)

*

Na koniec zapytajmy, jaka wigc jest modlitwa poetycka sredniowiecza. Na kilka
cech warto zwroci¢ przede wszystkim uwage.
Po pierwsze. Wszystkie te utwory grupuja si¢ wokot $wiat koscielnych, stad przyjety
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tu, abstrahujacy od ewolucji poezji Sredniowiecza, podziat na maryjne, bozonarodzenio-
we, pasyjne, o Zmartwychwstaniu, Duchu Swigtym i Bozym Ciele®. Stosunki ilosciowe
migdzy nimi sa jednak bardzo rozne. Najwigcej jest oczywiscie wierszy maryjnych. Nieco
juz mniej koled. Pozostate sa raczej nieliczne az po brak odrgbnych modlitw na temat
Whiebowstapienia Chrystusa. Wypieraja je zdecydowanie teksty narracyjne. Zjawisko tej
dysproporcji obserwowa¢ mozemy nawet wewnatrz najbardziej obszernej grupy modlitw,
czyli maryjnych. I tak na przyktad tak czgsty w tekstach epickich motyw Zwiastowania czy
Whiebowzigcia tu pojawia si¢ jako temat glowny niezwykle rzadko. Zapewne jest to po
czesci wynikiem zaginigcia duzej czgsei rekopisow, ale czy tylko?

Po drugie. Modlitwy $redniowieczne kierowane sa najczgsciej do Maryi jako
posredniczki w wyjednywaniu task, Jezusa — nowonarodzonego lub umeczonego
— i po czesci Ducha Swietego. Niezwykle rzadkie sa natomiast utwory adresowa-
ne bezposrednio do Boga Ojca. Co moze dziwi¢, jesli mamy w pamigci pdzniejsze
tak rozne Jego ujgcia. Czy to jako obecnego we wszystkich niemal okresach literac-
kich z wasciwymi dla ich poetyki modyfikacjami, Stworcy i Rzadcy $wiata. Czy tak
charakterystycznego dla poetow konca XVI wieku, baroku i z pewnymi zmianami
romantyzmu karzacego za grzechy, surowego Wiladcy $wiata i ludzi, wspotwyste-
pujacego u tych samych poetow, a niekiedy i w tych samych utworach z dobrym,
litosciwym, mitosiernym Ojcem, u ktorego szuka si¢ ratunku. Czy po raz pierwszy
pojawiajacego si¢ w X VII wieku Dawcy materialnych i duchowych wartosci itd., itd.
By¢ moze sytuacja ta w sredniowieczu thumaczy si¢ brakiem specjalnego $wigta ku
czci Boga Ojca w kalendarzu liturgicznym.

Po trzecie. Modlitwy $redniowieczne, jak wiedzielismy, rozpigte sa migdzy rozu-
mem a uczuciem. Niezaleznie jednak od dominacji okreslonej wladzy ich mysl krazy
stale wokot okreslonych prawd wiary, np. niepokalanego poczecia, dziewiczego naro-
dzenia, bosko- ludzkiej natury Chrystusa, zbawczej Mgki, Zmartwychwstania, darow
Ducha Swietego itp. Dzieje si¢ tak zapewne dlatego, ze podobnie jak cala poezja reli-
gijna tego okresu mialy one za zadanie popularyzowa¢ nauke¢ Kosciota, a wige petni¢

% Pomijam tu dziesiatki najrozmaitszych modlitw adresowanych do réznych $wigtych. Wigkszo$¢ z nich pisana byta wedtug
zblizonego schematu. Po partii wstgpnej, akcentujacej doskonato$¢ w wierze, poswiadczona heroicznym przyjeciem
$mierci dla Chrystusa, nastgpowaly prosby — z reguly o wyrzeczenie si¢ marnosci $wiata, tego ,,siedliska smutku i zatosci”,
o0 pomoc w walce z grzechem i przyczynienie sig¢ do przystowiowego juz zbawienia. Teksty te w przewazajacej mierze miaty
kulturowa funkcjg propagowania okreslonych wzorcow poboznosci. Warto moze jednak dodac, ze jesli swigty posiadat
jaka$ ,,specjalizacjg”, wowczas kierowane do niego intencje mialy charakter bardziej szczegotowy. Mogty np. dotyczy¢
wyleczenia z nieptodnoscei (§w. Idzi), uwolnienia od bolu zgbow (Sw. Apolonia), chorob gardta (Sw. Blazej) czy ochrony
,,od powietrza morowego i wrzodu jadowitego” ($w. Roch). W sumie, cata ta tworczos¢ to raczej owoc dewocji niz poezji,
przy calej ztozonosci tego terminu w odniesieniu do literatury $redniowiecza. Wiele tego typu modlitw zawiera Raj duszny
Biernata z Lublina. Zob. Ludwik Bernacki: op. cit. Proweniencje, dzieje i sposob iluminowania modlitewnikow oméowita
Urszula Borkowska: Chrzescijanskie modlitewniki w Sredniowieczu. ,,Kwartalnik Historyczny” 1985 z.3 s. 645-672.
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funkcje dydaktyczne. Stad zapewne tak silna w nich, poza kilkoma wyjatkami, domina-
cja adresata i strukturalny niedowtad podmiotu. Nie bez znaczenia byt tu tez zapewne
fakt, ze byly to na og6t piesni wykonywane przez wiernych w trakcie liturgii.?

Po czwarte. W dziejach polskiej poezji religijnej modlacy si¢ cztowiek bywat
1 zatroskanym o sprawy spoleczne obywatelem, 1 wielkim, posredniczacym migdzy
swym ludem a Bogiem duchowym przywodca zbiorowosci, 1 wadzacym sig ze Stworca
o zto w $wiecie buntownikiem, i jednostka przezywajaca religijna przemiang, i pozba-
wionym ojczyzny narodem egzulow itd. Nie brak tu naturalnie i opgtanego obsesja
wiecznej kary grzesznika. Jakze inny to jednak grzesznik niz $redniowieczny. Ten jest
z reguly religijna wspdlnota wyznawcow, obarczonych konsekwencjami grzechu pier-
worodnego i poddanych dziataniu diabta. Jakie sa jednak ich czyny, tego si¢ na ogét nie
dowiadujemy. To grzesznicy w zasadzie dos¢ abstrakcyjni. Jakze inni niz w epokach
pozniejszych. Ot, cho¢by u niektorych poetow baroku, gdzie wystepki cztowieka nie
sa juz ujete w katechizmowe okreslenia, ale obrosty tkanka zycia: krzywoprzysigstwo
w sadach, oczernianie 1 intrygi na dworach, narazanie zycia w pojedynkach, zawis¢
wobec bogatszych lub wyzej postawionych itp. Jak widzimy byt to zawsze grzesznik
ukonkretniony, zdolny nas zainteresowa¢ swoimi problemami. Wydaje sig, ze wiasnie
brak w modlitwach $redniowiecznych indywidualizacji, nasycenia ich pierwiastkiem
osobistym jest jednym ze zrodtem stabosci tej poezji jako sztuki.

Po piate. Ta ogolnos¢, niedookreslenie podmiotu odbija si¢ tez w wyjatkowej
anemii prosb. Wszystkie one, niezaleznie czy maryjne, czy bozonarodzeniowe, czy
pasyjne koncza si¢ z reguly tym samym pragnieniem dobrej $mierci. Jakby wska-
zywaly, uczyty, co jest religijnym celem ziemskiej pielgrzymki cztowieka. Mogto-
by si¢ wydawac, ze ludzie ci, wychyleni ku pozaziemskiej rzeczywistosci, nie mieli
innych pragnien. To jeszcze nie czas pozniejszych modlitw o tak zréznicowanych
prosbach, jak np. o obfite zbiory, uzdrowienie stosunkow w Senacie, poskromienie
kacerzy, odzyskanie kraju, zniszczenie zaborcow, staty rozwo6j i postep w Swiecie,
wiedzg 1 o$wiate dla ludu, a nawet, jak ma to miejsce u mtodego Staffa, przejetego
zyciem ludzi marginesu, o kochanka dla prostytutki, by zarobita na chleb, czy szczg-
Scie 1 zdrowe nogi na ztodzieja — jednym stowem o pomyslnos¢ w grzechu.

Jak wigc widzimy modlitwa $redniowieczna zorientowana jest wyraznie na po-
trzeby roku koscielnego, kierowana glownie do Maryi i Jezusa, podporzadkowana
propagowaniu prawd wiary, monotematyczna w zakresie prosb, nastawiona przede
wszystkim na adresata i jednostronna w koncepcji cztowieka.

26 Ks, Tarsycjusz Sinka CM: Polska piesn w liturgii. ,,Nasza Przesztos¢” 60: 1983 s. 235-273, Teresa Michatowska: Miedzy
stowem mowionym a pisanym. O poezji polskiej poznego Sredniowiecza. W: Literatura i kultura poznego Sredniowiecza
w Polsce. Praca zbiorowa pod red. Teresy Michatowskiej. Warszawa 1983 s. 83-124.
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