Studia zydowskie

Comments on the Zionist conception of the State

The subject of his paper is to describe the Zionist thoughts on the shape of the future
of the Jewish state. Zionism was created in the 19™ century, and the goal of the mo-
vement was creation a Jewish homeland in Palestine. Since the creation of the State,
activities are focused on strengthening national consciousness among its residents.
In addition, work will also be set actions taken by the Zionist activists in order to
achieve the theoretical postulates. The aim is to show the Zionist way of thinking and
plans for the future of the Jewish state devices at different levels.
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Maryla Skalczyniska-Falczyriska (Lublin)

Zydzi amazonscy w Peru. Zarys problematyki, cz. II.

Wspoélczesnosé Zydéw amazorniskich w Peru

Trwanie Zydéw z Iquitos jak i proces dochodzenia do pelnej identyfikacji ze wsp6l-
nota zydowska odbywa sie w zréznicowanym kulturowo i etnicznie spoteczenistwie
peruwiariskim. Analiza wzajemnych relacji na poziomie wyksztalconych mechani-
zmoéw wskazuje na wielowymiarowos¢ zachodzacych zmian. Dynamika przebiegu
procesu, ze wzgledu na zasadnicza role czynnikéw socjoekonomicznych i kulturo-
wych, dokonuje si¢ w kontekscie dwojakiego rodzaju powigzarn - wewnatrzgrupo-
wych jak i zewnatrzgrupowych, w kontaktach ze swiatem zewnetrznym.

Zydzi amazoriscy, mimo namacalnych zwiazkéw ze wspdlnota przodkéw
sefardyjskich, potraktowani zostali przez spotecznos$é zydowska z Limy jako zjawi-
sko marginalne, w zaden sposéb nie wplywajace na podstawy jej funkcjonowania.
Od samego jednak poczatku gmina limeriska stanowita najwazniejszy punkt odnie-
sienia Iquiterios w procesie identyfikacji ze zbiorowoscia zydowska. Skomplikowane
i trudne wzajemne relacje spowodowane byly nie tyle geograficznym oddaleniem,
co faktyczna izolacjg od gtéwnego nurtu zycia wspdlnotowego; uswiadamiaty row-
niez istniejace réznice, ktére wynikaly z charakteru i struktury obydwu spoleczno-
éci. Wiedza Zydéw z Limy o niewielkiej spotecznosci z Iquitos opierata sie gléw-
nie na fragmentarycznych relacjach podréznikéw z wypraw do selwy. W 1950 roku
ukazata sie w Enciclopedia Judaica Castellana niewielka wzmianka o sladach przeszto-
$ci zydowskiej w Amazonii. Dziesie¢ lat pdZniej peruwianski geolog Alfredo Ro-
senzweig, ktéry w latach 1948-1949 przebywal w Iquitos, umiescil na tamach zy-
dowskiego pisma artykul poswiecony w catoéci Zydom amazoriskim. W wywiadzie
udzielonym w 1995 roku pisat: , Nie zrobili zbyt wiele, aby zachowac swdj judaizm.
Mogli powota¢ zydowska szkote; prawda jest, iz my tutaj w Limie nie usprawiedli-
wiamy sie za nich. Nasze wysilki, aby poméc im zachowac zydowskosé byty mini-
malne. Dla wigkszosci z nas (Zydéw z Limy - przyp. autorki) sprawa Zydéw ama-
zorniskich nie istnieje; sq jakby z innego paristwa”!.

1 A. Segal Freilich, Jews of the Amazon: Self-Exile in Paradise, The Jewish Publication Society, Philadelphia 1999, s. 149-
150: www.google.pl/books?hl [11.05.2013].
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Wspétczesni potomkowie Zydéw sefardyjskich z Iquitos potraktowani zostali
przez wspdlnote z Limy bardziej jako element egzotyki amazoriskiej niz rzeczywi-
sty fakt spoleczny. Jedynie w swiadomosci tych Zydoéw, ktérzy z réznych przyczyn
opuscili Amazonie przetrwala pamiec o przodkach z Iquitos. Wzajemne relacje spo-
tecznosci zydowskiej z Limy i Iquitos pozostaly ambiwalentne i niezwykle ztozone.
Nie przybraty charakteru otwartego konfliktu, natomiast powsciagliwos¢ z jaka Zy-
dzi z Limy podeszli do staran Iquiterios m. in. o dostep do jedynej w Peru szkoty zy-
dowskiej (Colegio Leon Pinelo), czy do innych instytucji wspdlnotowych — wskazy-
watla na istniejace uprzedzenia w stosunku do zbiorowosci, ktérej cechy wraz z ro-
dzajem wyksztatconej kultury byty bardziej podobne do metyskiej wiekszosci spote-
czenistwa peruwianskiego, niz do wilasciwej grupy odniesienia.

Na ksztalt zaistnialych stosunkéw wplynelo szereg historycznie uwarunkowa-
nych czynnikéw spoteczno-kulturowych. Identyfikacja mniejszosciowej grupy etnicz-
nej Zydow amazoriskich ze wspdlnota zydowska dokonywatla sie nie tylko na pozio-
mie relacji wewnatrzgrupowych, ale nabrata cech wzajemnych powiazan, odnosza-
cych sie w szerszej perspektywie do struktury spoleczeristwa peruwianskiego. Toczo-
ne do dnia dzisiejszego dyskusje na temat koncepcji narodu peruwianskiego przypo-
minaty dylematy dwudziestowieczne zwigzane z poprawnoscia idei melting pot czy
budowania wielokulturowego spoleczeristwa amerykariskiego®. Zastosowane tu po-
jecie narodu odnosi si¢ do zbiorowosci spolecznej definiowanej poprzez fakt posiada-
nia wspolnej kultury i ktérej warunkiem istnienia jest zdolnos¢ do politycznego dzia-
lania w Scisle okreslonych granicach terytorialnych®. Ze wzgledu na zréznicowanie
kulturowe i etniczne wspdtczesnego spoleczeristwa Peru stuszne wydaje si¢ nawiaza-
nie do koncepgji narodu panstwowego, ktéra wedtug Antoniny Kloskowskiej, badacz-
ki tozsamosci narodowej, odnosi sie do ,, wczesnej formy zbiorowosci zréznicowanej
etnicznie, ale podporzadkowanej jednemu panstwu, ktérego administracyjna polityka
prowadzi do stopniowego ujednolicania takze w dziedzinie kultury”*. W warunkach
peruwianskich réznorodnos¢ etniczna i kulturowa zanegowana zostala przez ideolo-
gie homogenizacyjne, ktére towarzyszyly projektom rozwojowym panstwa®. W zlo-
2 Por.: M. Novak, Przebudzenie etnicznej Ameryki, Warszawa 1985, s. 5-27.

3 R. Porzecanski, El Uruguay judio: demografia e identidad, Motevideo 2006, s. 65: www.google.pl/books?id [11. 05. 2013].
Powyzsza definicja zawiera zar6wno fundamentalny element kulturowy jak i uwzglednia wymiar polityczny poje-
cia narodu. Wedtug Antoniny Kloskowskiej - naréd to ,,duza zbiorowos¢ ludzka polaczona pewna wspdlnota kultu-
ry, ulatwiajaca wzajemne porozumienie i pewne zjednoczenie jej cztonkéw”, (s. 9). Jest jedna z wielu wspdlnot komu-
nikowania wyobrazang i realizowana przez kulture” (s. 103). Wedtug Floriana Znanieckiego paristwo jest niezbed-
nym czynnikiem ,, jednosci narodowej” (s. 27). Wéréd wspétczesnych orientacji w teoriach narodu, ktére zwracaja
uwage na polityczne funkcje narodu Kloskowska wskazuje definicje Ernesta Gellnera, ktéry ujmuje naréd ,jako wy-
nik dziatania idei nacjonalizmu. Uwaza (E. Gellner — przyp. wi. M. S.-F.), Ze naréd mozna zdefiniowac tylko przez na-
cjonalizm, czyli postulat pokrywania si¢ granic etnicznych i paristwowych (Gellner, 1991)”. A. Kloskowska, Kultury
narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 27-29.

4 Tamze.

5 R. Melgar Bao, M. T. Bosque Lastra, Introduccion [w:] Peru contemporaneo: el espejo de las identidades, comp. R. Melgar
Bao, M. T. Bosque Lastra, Mexico 1993, s. 9: www.google.pl/books?id [01.05.2013].
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zonych realiach peruwiarnskich wskazuje si¢ na role dominujacej kultury, powstatej
w wyniku procesu metysazu, czyli stopniowej asymilacji elementéw rodzimych z ob-
cymi — reprezentowanymi zaréwno przez potomkéw kolonialistéw hiszpariskich jak
i przez kolejne pokolenia imigrantéw, gtéwnie pochodzenia europejskiego. Dziatania
polityczne w odniesieniu do elementéw etnicznych i spotecznych paristwa doprowa-
dzily do wyksztalcenia si¢ swiadomosci narodowej okreslanej jako peruwiariskosé,
peruanidad. Na jej dzisiejszq forme, wyrazajaca kulturowo metyska wiekszosé spote-
czenistwa z dominujacg w sferze politycznej i ekonomicznej biala mniejszoscig, miaty
wplyw idee dotyczace panstwowosci z poczatku XX wieku.

Zyskujacy na popularnosci w latach 20. i 30. XX wieku ruch indygenizmu po-
stulujacy powrét do korzeni inkaskich, a takze oparcie kultury narodowej na war-
tosciach i tradycjach indiariskich i metyskich, dazacy réwniez w sferze politycznej
do nadania ludnosci tubylczej réwnego statusu w paristwie, spowodowat zmiany
w popularnym mysleniu o spoleczeristwie peruwianskim. Rozpowszechnione teo-
rie, ktére dotyczyly wyzszosci rasy bialej, zastapione zostaly w oficjalnym dyskursie
romantyczna koncepcjq opierajacq sie¢ na pomieszaniu ras (crisol de razas). Dominu-
jaca w dziedzinach zycia politycznego i ekonomicznego mniejszosciowa grupa lud-
nosci pochodzenia hiszpariskiego i potomkéw imigrantéw - musiata uznaé dziedzic-
two inkaskie w sferze narodowej kultury. Zaistnialq sytuacje przypieczetowalo usta-
nowienie w 1920 roku dnia 24 czerwca $wigetem wszystkich Indian - ludno$¢ rodzi-
ma stala si¢ symbolem peruwiariskiego nacjonalizmu®.

Deklaratywne w sferze kultury wartosci narodowe oparte na dziedzictwie rodzi-
mych tradycji nie miaty wiele wspdélnego z powszechng praktyka, w ktérej utrzymywa-
ly sie gleboko zakorzenione poglady odzwierciedlajace uprzywilejowana pozycje bialej
mniejszosci. Mimo iz poprawnos¢ polityczna narzucata oficjalne stanowisko wobec po-
staw dyskryminacyjnych, wskazywano na demonstrowang przez ludnos$é pochodzenia
europejskiego dyspozycje do marginalizacji wigkszosci metyskiej. Podejscie rasistow-
skie przejawialo sie nie tylko w zwiazku z interpretacja historii, czy w ideologiach poli-
tycznych — zyskalo najbardziej jaskrawa forme w zyciu codziennym. Przetrwalo w po-
wszechnie utrwalanych postawach dyskryminacyjnych, zinternalizowanych gléw-
nie przez dzieci biatych mieszkaricéw Limy wobec cholitos - indianiskich mieszkaricow
miast pochodzacych z regionu andyjskiego iich metyskich potomkéw oraz w rozpo-
wszechnianych pogladach o niskim poziomie wyksztalcenia Indian i Metyséw’.

Spotecznoéé zydowska z Limy, ktéra stanowita dla Zydéw amazonskich wia-
Sciwy punkt odniesienia w procesie identyfikacji z judaizmem, znalazia sie w sytu-
acji mniejszosciowej grupy podzielajacej status biatej ludnosci. Sytuacja ,, mniejszosci

oA Segal Freilich, s. 175.
7 Tamze, s., 177.
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w mniejszosci”, minority within minority®, odnosila si¢ do rodzaju relacji zewnatrz-
grupowych wspdlnoty zydowskiej wobec grupy odniesienia, jakg stanowila biata
mniejszoé¢ z dominujacq pozycja w sferze politycznej i ekonomicznej. Zydzi z Limy
jako mniejszos¢ podzielali postawy, zachowania i poglady bialej klasy rzadzacej, nie
identyfikujac si¢ natomiast z wiekszosciq metyskq spoteczeristwa. Przyczyna po-
wstalej sytuacji tkwila w historycznych uwarunkowaniach i charakterze samej spo-
lecznosci zdominowanej przez Zydéw aszkenazyjskich, ktérej cechy i rodzaj wytwo-
rzonych wiezi doprowadzily do wyksztalcenia si¢ spdjnej, zinstytucjonalizowanej
wspdlnoty - krytycznie i z dystansem odnoszacej sie do starari Zydéw amazoriskich
o uzyskanie oficjalnego statusu.

Poczatki dzisiejszej spotecznosci zydowskiej z Limy siegaja drugiej polowy XIX
wieku. Mimo proklamowania katolicyzmu oficjalng religia, pierwsze rzady republi-
kariskie nie wydawaty si¢ by¢ specjalnie zainteresowane rodzajem reprezentowanej
przez imigrantéw wiary. W sytuacji wzglednej tolerancji’, poczawszy od 1855 roku,
zaczely pojawiaé sie w Limie w kolejnych falach migracyjnych niewielkie grupy
przybyszéw z Europy, w tym Zydéw aszkenazyjskich z Niemiec. W 1860 r. wéréd
przybylych imigrantéw znaczng grupe stanowili Zydzi z Prus, Francji, Anglii i Ro-
sji. Czes¢ udala sie na potudnie, do Chile, natomiast pozostali zintegrowali sie z in-
nymi imigrantami w powstatych towarzystwach i klubach zrzeszajacych przedsta-
wicieli poszczegdlnych paristw. Warto podkresli¢, iz pierwsze formy organizacyjne
Zydéw miaty wylacznie charakter §wiecki. Wiekszosé przybytych z Niemiec Zydéw
nie praktykowala judaizmu - podzielata jedynie poczucie przynaleznosci do grupy
pochodzenia zintegrowanej pod nazwa Club Germania. Dopiero w 1870 r. powstala
pierwsza instytucja skupiajaca wyznawcow judaizmu Sociedad de Beneficiencia Israeli-
ta, ktéra postawita sobie za cel pozyskanie terenu dla cmentarza zydowskiego. Trzy
lata p6Zniej uzyskata oficjalne rozpoznanie. W opublikowanym statucie rozszerzo-
no zakres dziatalnosci Towarzystwa o opieke nad chorymi; zorganizowano system
pomocy dla potrzebujacych, powotano archiwum. Brak zainteresowania uczestnic-
twem w praktykach religijnych, a takze rosnaca liczba zsekularyzowanych Zydéw,
wywodzacych sie ze srodowisk reformatorskich, w ktérych tresci religijne zastapio-
ne zostaly historycznym i kulturowym podejsciem do wspdlnoty zydowskiej, po-
nadto tendencja do zawierania mieszanych matzenistw - spowodowaly w efekcie po-

8 Koncepcja minority within minority odnosi sie do relacji, takze konfliktéw powstatych w sytuacji, gdy mniejszosci rz-
nych typéw np.: religijne, narodowe, etniczne, jezykowe, rasowe, etc. ujawniajg inne ,mniejszosci w mniejszosciach”,
np. mniejszosci religijne, seksualne, jezykowe, etniczne, etc. A. Eisenberg, J. Spinner-Haler, Introduction [w:] Mino-
rities within Minorities: Equality, Rights and Diversity, edit. A. Eisenberg, Cambridge 2005, s. 1-6: www.cambridge.org
[02.05.2013].

9 Wyznawcom innych religii, w tym Zydom, zezwolono na praktykowanie swego kultu poza sfera publiczna
(przyp. M. S.-F.).
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stepujacq dezintegracje pierwszej instytucji wspdlnotowej™.

Na ostateczny ksztalt zbiorowosci zydowskiej z Limy wptynely kolejne fale imi-
grantéw zydowskich z poczatku XX wieku: Zydéw sefardyjskich z Turcji i Bliskiego
Wschodu, aszkenazyjskich ze Wschodniej Europy. W okresie miedzywojennym po-
wotlano kongregacje — La Sociedad de Beneficiencia Israelita Sefardita (1920) i La Union
Israelita del Peru (1923). Wybuch II wojny Swiatowej, Holocaust, a takze restrykcyj-
na postawa rzadu peruwianskiego wobec uchodZcéw zydowskich'' wplynely na da-
Zenia do ustanowienia solidnej reprezentacji wspdélnotowej. Powstata w 1942 roku
Asociacion de Sociedades Israelitas del Peru zrzeszala cztonkoéw aszkenazyjskiej, se-
fardyjskiej i pierwotnej niemieckiej instytucji z 1870 r. Dwa lata péZniej zaproszono
do wspélpracy przedstawicieli wszystkich rozproszonych spotecznosci zydowskich
z obszaru Peru. Faktyczne cialo przedstawicielskie reprezentowalo rézne kongrega-
cje zydowskie przed wladzami paristwowymi i miedzynarodowymi organizacjami
zydowskimi. Wspdlne dzialania doprowadzity do otwarcia w 1946 r. jedynej szko-
ly zydowskiej w Peru Colegio Leon Pinelo, powolania funduszu opieki medycznej,
domu opieki, towarzystwa pochéwkowego i wielu innych, odpowiadajacych na ak-
tualne zapotrzebowanie cztonkéw wspdlnoty'?.

Religijne mniejszosci odgrywaty niewielka role w zyciu pafistwowym Peru. Fakt
ten wynikal z regulacji konstytucyjnych, na podstawie ktérych uznano katolicyzm
za religie dominujaca. Dopiero na mocy konstytucji z 1993 r. zniesiono prymat ka-
tolicyzmu, przez co zagwarantowano pelng wolnosé i réwnos¢ w kwestiach wiary
i praktyk religijnych®®. Zydzi z Limy, podobnie jak z innych regionéw Ameryki ELa-
cinskiej, wlaczyli sie do ogélnego nurtu zycia spotecznego poprzez dziatalnosc eko-
nomiczng. Relacje etnicznosci do zajmowanej roli w strukturze spotecznej, wzajem-
ne powiazania miedzy tozsamoscia zydowska a ekonomiczng partycypacja Zydc’)w
przedstawia koncepcja middleman minorities - , posredniczace mniejszosci”. Model
zaprezentowany przez amerykariskg badaczke etnicznosci Edne Bonacich, odnosi sie
do tych grup etnicznych, ktére ze wzgledu na podobne polozenie w strukturze spo-
tecznej wykazuja tendencje do koncentrowania si¢ na okreslonych zajeciach, w tym

10 A, Segal Freilich, s. 44-45.

11 Problematyke spolecznosci zydowskiej z Limy, w tym z okresu 1939-1945 przedstawilam w pracy pt. Zydzi inkascy
jako przyktad spotecznosci zydowskiej w Peru, Rozdziat 1.1. Zydzi w Peru, Warszawa 2011, s. 8-15.

12 1. Trahtemberg, La presencia judia en el Peru: www.trahtemberg.com /articulos, [10.05.2013].

13 W konstytucjach: z 1839 r., Art. 3- Peru okreslone zostalo paristwem wyznaniowym z dominujaca religia katolicka;
z 1867 r. - katolicyzm ogloszony byl oficjalnym wyznaniem narodu - nie wyrazono zgody na publiczne praktyko-
wanie innych religii, w tym judaizmu; w konstytucji z 1920 r. - zawarto stwierdzenie, iz naréd wyznaje religie kato-
lickg i ,nikt nie moze by¢ przesladowany ze wzgledu na swiatopoglad i swa wiare”; z 1933 r. - przyznano prawo do
praktykowania innych religii niz katolicyzm; z 1993 r. - paristwo laickie gwarantuje wolnos¢ i réwnos¢ wszystkich
wyznan, praktyk religijnych, Art. 71, 72. J. D. Canseco, Regimen constitucional de las relaciones entre el estado y la Igle-
sia catolica, [w:] Anuario de ciencias de la religion: las religiones en el Peru de hoy, red. D. Ortmann. Zob.: Informe sobre
Libertad Religiosa 2010, Embassy of the United States Lima, Peru: www.spanish.peru.usembassy.gov/relfreedom:
[10.05.2013].
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na handlu, rzemiosle. To, co wyréznia owe zbiorowosci zwiazane jest z wypelnia-
niem roli posrednikéw miedzy producentem i konsumentem, wiascicielem i dzier-
zawca, wreszcie miedzy elita a masa. Podobne wyrézniki grupowe, w tym wrogie
$rodowisko, zmarginalizowane uczestnictwo w zyciu spolecznym okreslaja pozycje
grupy w wiekszej calosci. Fakt osiagniecia wysokiego statusu w strukturze spotecz-
nej, co wigze si¢ réwniez z wysokim stopniem solidarnosci wspdlnotowej, spowodo-
wany jest odpowiedzig grupy na poziom dyskryminacji'.

Przypadek spolecznosci zydowskiej z Limy wskazywat na wyksztalcenie podob-
nych mechanizméw adaptacyjnych w relacjach z innymi grupami okreslonymi kul-
turowo i etnicznie. Tozsamo$¢ Zydéw limenskich wyznaczona zostala przez te same
czynniki, ktére determinuja wystepujace powszechnie grupy mniejszosciowe, a wiec
poczucie identyfikacji z cztonkami podzielajacymi te same wartosci kulturowe, od-
czuwanie przynaleznosci etnicznej, religijnej, praktykowanie rytuatéw, instytucjona-
lizacja, identyfikacja z historia Zydéw i paristwem izraelskim, poczucie przynalez-
nosci do szczegélnej klasy socjoekonomicznej. Swiadomosé odréznienia wynikata
z pozycji mniejszosci historycznie powiazanej sytuacja wykluczenia i marginalizacji.
Charakter spolecznosci zorganizowanej poczawszy od 2 potowy XX wieku w Union
Israelita del Peru okreslony przez realizowane zadania: kultywowanie tradygji,
utrzymywanie kulturalnych, religijnych i spolecznych instytucji i przede wszystkim
zachowanie odrebnosci wskazywal, iz bycie wyznawca judaizmu stanowito wazny,
lecz nie jedyny wyroéznik identyfikacji ze wspdlnotg zydowska'™.

Wedtug Leona Trahtemberga, badacza historii Zydéw peruwiariskich, ze wzgle-
du na przewage zsekularyzowanych Zydéw zwiazanych z instytucjami wspélno-
towymi w poczatkowej fazie dzialalnosci - element religijny nie odgrywat wioda-
cej roli w zyciu spolecznosci. Mimo istniejacych tendencji sekularnych wéréd zy-
jacych wspolczesnie cztonkéw wspdlnoty zydowskiej w Limie, dzialalnos¢ pierw-
szych rabinéw - rabina Brennera z Polski, reprezentujacego kongregacje aszkena-
zyjska (od 1934 roku w Limie), Shalema — potraktowano jako wklad w umacnianie
zwigzkow z judaizmem i dziedzictwem zydowskim. Paradoksalnie pozycja rabinéw
stawala sig¢ tym silniejsza, im stabsza znajomoscia religii wykazywali si¢ potencjal-
ni wyznawcy. W spolecznosci takiej jak limeriska ortodoksyjni rabini byli centralny-
mi postaciami zycia wspdlnotowego, utrzymywali zywa tradycje judaistyczna, prze-
chowywali pamie¢ zbiorows i interpretowali zasady prawno-religijne halachy. Po-
dobnie jak w wiekszosci zsekularyzowanych spolecznosci zydowskich na swiecie,
tak i tradycje zydowskie praktykowane w Limie zawieraly niewielki element religij-
4 Model middleman minorities odnosi si¢ m. in. do takich grup jak: Chificzycy w Azji, Zydzi w Europie, Ameryce, Hin-

dusi we wsch. Afryce. E. Bonacich, A Theory of Middleman Minorities, University of California, “American Sociologi-
cal Review” 1973, Vol. 38 (October): 583-594: www.jstor.org [02.05.2013].

15 A.Segal Freilich, s. 100-101.
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nosci. Zinstytucjonalizowane rytualy i ceremonie religijne staly si¢ przede wszyst-
kim pretekstem do spotkari rodzinnych i towarzyskich. Identyfikacja ze wspdlnota
zydowska dokonywana takze droga administracyjna polegata na wpisie do rejestru
czlonkowskiego jednej z trzech organizacji zydowskich dziatajacych w Limie'® - uzy-
skany dowdd tozsamosci zaswiadczal o przynaleznosci do gminy limeniskiej, spo-
tecznosci zydowskiej i panistwa izraelskiego. Podczas gdy judaizm z ze swoja cy-
kliczna rytualnoscig i ceremoniami stanowil centralng o$ zycia spolecznosci, zasad-
niczym wyznacznikiem identyfikacji pozostala wspélnota zydowska Izraela'.

Pozycja Zydéw z Limy, podobnie jak wielu spotecznosci zydowskich diaspo-
ry, wskazywala na zwiazki dwojakiego rodzaju — z panistwem urodzenia i wspdl-
nota pochodzenia. Balansowanie miedzy narodowa i etniczno-religijng tozsamoscia
sprawilo, iz wobec reprezentowanej przez Iquiterios, a nieuznawanej przez autory-
tety rabiniczne — formy nieortodoksyjnej religijnosci, z jednej strony prezentowali to-
lerancje i zrozumienie, z drugiej natomiast - postawa ich nacechowana byta nieufno-
Sciq i dogmatyzmem. Natomiast postawy zwigzane z sekularyzmem, materializmem
i podzielaniem wartosci reprezentowanych przez wyzsza klase, doprowadzity Zy-
déw z Limy do identyfikacji z bialq zamozna mniejszoscig - politycznie i ekonomicz-
nie dominujaca nad metyskq czescigq spoteczenristwa. Nieuswiadamiane rasowe i so-
gjalne kryteria integrowane przez cztonkéow wspdlnoty stanely na drodze uznania
Zydéw z Iquitos - potomkéw Zydéw sefardyjskich za pelnoprawnych uczestnikéw
spolecznosci zydowskiej'®.

W opozycji do wysokiego stopnia zsekularyzowania zycia wspélnotowego w Li-
mie, znalazla si¢ spolecznosé z Iquitos z wiasnymi aspiracjami do uzyskania oficjal-
nego rozpoznania. Odczuwana przynaleznosé do zbiorowosci zydowskiej oparta zo-
stata nie tylko na elemencie judaizmu synkretycznej tozsamosci. Z braku zinstytu-
cjonalizowanych form religijnych — Zydzi z Iquitos nigdy nie mieli swego rabina, ani
tez stalego miejsca kultu (synagogi) - czynnikiem spdéjnosci grupowej byta swiado-
mo$¢ podzielania kolektywnej przeszlosci regionalnej, a takze poczucie uczestnic-
twa w uksztattowanej historycznie wspdlnocie zydowskiej z pamiecig o Holokauscie

16 Aktualnie spolecznosé zydowska w Limie (ok. 3000 os6b) sklada si¢ ze wspdlnoty aszkenazyjskiej — 75% wszyst-
kich Zydéw stanowia potomkowie imigrantéw z Europy Srodkowowschodniej, 15% - potomkowie Zydéw aszkena-
zyjskich z Niemiec i 10% - potomkowie Zydéw sefardyjskich. Wspélnoty zrzeszone sa w Asociacion Judia del Peru,
Zwigzek Zyddw w Peru; od 2005 1. z przewodniczacym rabinem Guillermo Bronstein. Peru. Who are the Jews in the Na-
tional Community, The Jewish Agency for Israel: www.jewishagency.org [03.05.2013].

Isaac Caro, socjolog chilijski wyréznit 4 zasadnicze modele tozsamosci zydowskiej w Ameryce Laciriskiej: ze wzgle-
du na wyznaczniki etniczno-kulturowe — aszkenazyjski z modelem syjonistycznym i sefardyjski z modelem juda-
izmu orientalnego; ze wzgledu na elementy religijne — model religijny ortodoksyjny i ultra ortodoksyjny i model in-
korporujacy prady: konserwatywny, reformowany i postepowy. Jako ostatni - wskazat model laicki - sekularny (li-
beralny), ktéry odniést do 50% Zydéw latynoamerykaniskich, dla ktérych rodzina, pamie¢ historyczna, edukacja zy-
dowska, a nie judaizm stanowia elementy wspéiczesnej identyfikacji ze spotecznoscig zydowska. I. Caro, Identida-
des judias contemporaneas en America Latina: www.scielo.cl [3. 05. 2013].

18 A.Segal Freilich, s. 111.
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i idea Ziemi Izraela. Tozsamos¢ kolektywna i $wiadomosé historyczna Zydéw ama-
zoniskich wynikala z wyjatkowej roli, jaka przypisywano odczuwanej przynalezno-
Sci do ludu wybranego, a przede wszystkim do dziedzictwa sefardyjskiego. Pamieé
o zydowskim i marokanskim pochodzeniu, przechowywana i przekazywana z po-
kolenia na pokolenie, mimo iz wystepowala wraz z innymi formami identyfikacji
wyksztalconymi przez mieszkaricéw Amazonii, postuzyla za zasadniczy argument
w odnawianych relacjach z normatywnym judaizmem?®.

Wielokrotnie, w oficjalnych dokumentach skierowanych do przedstawicielstwa
Asociacion Judia del Peru, Zwiazku Zydc’)w w Peru, Ambasady Izraela w Limie i in-
nych instytucji zydowskich, przywolywano z duma pamie¢ o przodkach sefardyj-
skich z Tangeru, Maroka, Hiszpanii. Okreslenia typu ,niezwykla, godna podziwu
rasa” — tu pojecie rasa odniesione zostalo do funkcjonujacego w dyskursie politycz-
nym z lat 20./30. XX wieku terminu stosowanego w stosunku do mniejszosci etnicz-
nej, religijnej, etc., pozbawione pejoratywnego znaczenia - pojawiajace si¢ w piSmie
zydowskim Nosotros z 1930 roku, przetrwalo w kolektywnej pamieci o przodkach,
ktérych wysoka pozycja spoleczno-ekonomiczna, kosmopolityzm, zwigzki z Europa
wpisane zostaly w historie i role cywilizacyjng w Amazonii. Dumni ze swego pocho-
dzenia, wiezi pokrewieristwa z imigrantami zydowskimi i lokalnymi ,baronami ka-
uczukowymi”, ktérzy reprezentowali wartosci wyzszych klas spoleczeristwa europej-
skiego, bez wzgledu na aktualng sytuacje ekonomiczna, wskazywali na silny zwiazek
z lokalnym establishmentem. Poczucie przynaleznosci do elit, w spoteczenstwie zdo-
minowanym wplywami wszechobecnego Kosciola katolickiego, stanowilo czynnik
umozliwiajacy potomkom Zydéw sefardyjskich odréznianie sie od reszty ludnosci®.

Nierzadko w sposéb wybidrczy itendencyjny postugiwano sie utrwalonymi
przekazami, niewiele majacymi wspdlnego z prawda historyczng. Werner Devy Na-
varro, przewodniczacy Peruwiansko — Izraelskiego Instytutu Kultury w Iquitos, EI
Instituto Cultural Peruano-Israeli de Iquitos, w oficjalnym liscie z 1967 roku skierowa-
nym do miedzynarodowych instytucji zydowskich pisat:

Po szescédziesigciu latach milczenia ponownie pojawilismy sig w zyciu publicznym i in-
stytucjonalnym, zjednoczeni w wysitku zachowania tradycji, jakie odziedziczylismy po na-
szych rodzicach. (...). Swiadectwem bytnosci tych (ponad 180) imigrantéw jest cmentarz
zydowski z 80 nagrobkami, wsrod ktorych wigcej niz 75 — ma napisy w jezyku hebraj-
skim. Pozostali (Zydzi) powrdcili do swoich miejsc urodzenia: Tangeru, Maroka, Casablanki,
Hiszpanii..., ale zostawili potomkow, ktdrzy tgczq si¢ teraz wobec wspdlnej historii. W przy-
19 M. Bejarano, A Mosaic of Fragmented Identities: The Sephardim in Latin America [w] Identities in an Era of Globalization

and Multiculturalism: Latin America in Jewish World, red. ]. Bokser Liwerant, E. Ben-Rafael, Y. Gorny, R. Rein, Leiden
2008, s. 271: www.google.pl/books?id, [07.05.2013].

20 A. Segal Freilich, s. 226.
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gotowywanej ksigzce zamierzamy przedstawic osiggnigcia naszych przodkdw. ( Zydzi ci) sq
starsi, niz grupy, ktore pojawity si¢ w stolicy Peru, Limie, czego mozna dowies¢ na podsta-
wie wymienionego tu cmentarza; takze z licznie nadawanych miejscom nazw Zydowskich?.

Wskazywano na Amazonig jako miejsce osiedlenia sie pierwszych Zydéw w Peru,
nie przywiazywano réwniez wagi do rzeczywistej liczby przybyltych imigrantéw se-
fardyjskich. Nieuzasadnione bylo takze powolywanie sie na fakt wczesniejszego wy-
budowania cmentarza w Iquitos, niz zrobili to Zydzi w Limie. Zaskakujace mogty sie
wydawacé deklaracje oséb doswiadczajacych losu dzieci opuszczonych przez swych
ojcow, stojace wyrazZnie w sprzecznosci z wyidealizowanym obrazem przodkéw:
,Nasi dziadkowie i ojcowie nie byli bardzo etycznymi osobami, ale odniesli sukces.
Poza tym, w historycznym sensie byli etycznymi ludZmi. (...)”. W innej relacji wy-
powiadano sig: ,Zydzi sa bardziej etyczni. Wiemy to z naszych studiéw, nie z na-
szych doswiadczen”. Przytaczane stwierdzenia wyrazaty nie tyko pragnienia odnie-
sienia podobnego sukcesu jak antenaci z okresu boomu kauczukowego - trwanie mie-
dzy rzeczywistoScia a wyobrazeniami na temat wiasnej historii $wiadczylo przede
wszystkim o silnym zwiazku z przodkami Zydowskimi i calg wspdlnota narodu®.

Relacje Zydéw amazoriskich, ,mniejszoéci w mniejszoéci”, ze wspélnotg z Limy
zorganizowanga zgodnie z porzadkiem ortodoksyjnego judaizmu, nacechowane zo-
staly wzajemnymi odniesieniami, na ktéry mialy wpltyw podzialy etniczne, rasowe
i klasowe. Dazenia niewielkiej spotecznosci zydowskiej z Iquitos do uzyskania zale-
galizowanej tozsamosci zydowskiej, dzigki konsekwentnym staraniom wieloletnie-
go przewodniczacego Zydowskiego Towarzystwa Uzytecznosci w Iquitos, Sociedad
de Beneficiencia Israelita de Iquitos, Victora Edery doprowadzily w 1991 r. do zacie$nie-
nia zwigzkéw z oficjalnym przedstawicielstwem Zwiazku Zydéw w Peru, Asociacion
Judia del Peru, zrabinem Guillermo Bronstein na czele. Konwersja, a w dalszej per-
spektywie aliyah na podstawie Prawa Powrotu (1950 r.), stanowily realizacje pragnien
Zydéw ,metyskich” uzyskania pelnej przynaleznosci do wspdlnoty zydowskiej.

Polityka Izraela wobec diaspory

Przypadek Zydéw amazonskich, szczegélnej grupy etniczno-religijnej z wila-
sna przeszioscia, doswiadczeniem ,,mniejszo$ci w mniejszosci”, rozpatrywany na tle
wzajemnych relacji paristwa izraelskiego ze swiatowa wspodlnota zydowskq dotyka
ztozonej problematyki diaspory. Wspétczesne, skomplikowane zwigzki wynikaja za-
rowno z historii zydowskiej, jak i z szeregu proceséw spolecznych i politycznych ko-

2 Tamze, p. 111-112.
22 Tamze.
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jarzonych zaréwno z zachowaniem jak i trwaniem spotecznosci zydowskiej - sprze-
zone z dzialaniami Izraela, wykazuja cechy obustronnego przystosowania. Obraz
powiazan postrzegany w kontekscie historycznym, kulturowym i wreszcie aktual-
nej polityki Izraela sytuuje problematyke Zydéw z Iquitos - ,diaspory w zydowskiej
diasporze” na plaszczyznie aktualnego ideologicznego dyskursu dotyczacego w sze-
rokim zakresie Zzydowskiej tozsamosci.

Pojecie diaspory, szeroko uzywane w dzisiejszych czasach do okreslenia réz-
norodnych zjawisk spotecznych i politycznych, wynikato z tradycyjnego juz zasto-
sowania terminu, przede wszystkim do zydowskiego wychodZstwa - spotecznosci
trwajacego z dala od Ziemi Swietej. Diaspora (w j. hebrajskim galut) zwiazana byta
z sytuacja wykluczenia, przes§ladowar i doswiadczania tymczasowosci. Odnosila sie
rowniez do wytworzonych instytucji, wzorcéw spolecznych, etnicznych i narodo-
wych symboli: jezyka, religii, norm, przekazéw ustnych. Stopniowe przystosowanie
do srodowiska zamieszkania nastepowalo przy jednoczesnym wyksztalceniu cen-
trum kulturowego z przekazywana z pokolenia na pokolenie ideg powrotu do ojczy-
zny. Jeszcze w wydaniu Webster New Collegiate Dictionary z 1975 roku nazwa przyije-
ta zostala do oznaczenia osadnictwa kolonii zydowskich, rozproszonych poza Pale-
styna po zburzeniu przez Babiloriczykéw Swiatyni w Jerozolimie w 586 roku p.n.e.;
takze jako obszar zasiedlony przez Zydéw, znajdujacy sie poza Palestyna; w odnie-
sieniu do Zydéw zamieszkujacych z dala od historycznej Palestyny, czy wspétcze-
snego Izraela. W New Shorter Oxford Dictionary z 1993 r. termin definiowano jako
rozproszenie Zydéw wsréd obcych narodéw, jako tych wszystkich Zydéw zyjacych
poza biblijng Ziemia Izraela; odniesiono takze do sytuacji ludnosci pozostajacej z da-
leka od ziemi rodzinnej. Na greckie pochodzenie pojecia , diaspora” (speiro — do, dia
— poza) wskazywala wzmianka, umieszczona w ttumaczonej Ksiedze Powtérzone-
go Prawa (Deuteronomium) Starego Testamentu, dotyczaca sytuacji ludnosci zydow-
skiej®®; natomiast umieszczony przez Tukidydesa (V wiek p.n.e.) w Wojnie pelopone-
skiej termin opisywat rozproszenie mieszkaricéw Eginy. Pierwotne pojecie zatem za-
stosowane zostalo do dwdéch najstarszych etniczno-narodowych diaspor — zydow-
skiej i greckiej — ustanowionych poza ziemia ojczysta w rezultacie zar6wno przymu-
sowej, jak i dobrowolnej migracji*.

Gabriel Sheffer”, badacz polityki zagranicznej Izraela i problematyki diaspo-
ry z Hebrew University of Jerusalem, wyjasnil znaczenie stosowanego wspoicze-
énie pojecia w odniesieniu do rozproszonych spotecznosci: Zydéw, Chinczykéw,

23 G. Sheffer, Diaspora Politics: at Home Abroad, New York 2003, s. 8: www.google.pl/books?id [11.05.2013].
2 Tamze.

»Thou shalt be a diaspora in all kingdoms of the earth” (Deut. 28, 25)”. Tamze, s. 9.

Tamze.

G. Sheffer, A Nation and Its Diaspora: Its Re-examination of Israeli Jewish Diaspora Relations: www.musejhu.edu
[11.05.2013].
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Grekow, Ormian, Palestyriczykéw, Kurdéw, Hinduséw, etc., ktérych doswiadcze-
nie wychodZstwa, zycia instytucjonalnego, ciagtosci kulturowej i kolektywna tozsa-
mos¢ wyrdznily je sposréd innych grup imigranckich. Ustalil, Ze , Etniczno-narodo-
wa diaspora jest spoteczno-polityczna formacja, powstalg jako rezultat zaré6wno do-
browolnej, jak i wymuszonej migracji, ktérej uczestnicy uwazaja siebie za posiada-
jacych to samo etniczno-narodowe pochodzenie i ktérzy na stale otrzymuja status
mniejszosci w jednym lub kilku panstwach rezydencji. Cztonkowie takich struktur
utrzymuja regularne lub okazjonalne kontakty z krajem pochodzenia, z jednostka-
mii grupami o podobnej przesztosci zamieszkujacymi w innych panstwach. Wspdl-
noty oparte na zbiorowych decyzjach osiedlenia si¢ na state w panistwie goscin-
nym zbiorowosci, aby utrzymac kolektywna tozsamo$c¢ — definiujq sie, okazujac so-
lidarnosc ze swoja grupa i calym narodem; organizujq si¢ i w sposéb aktywny biorg
udzial w kulturalnych, spotecznych, ekonomicznych i politycznych dziedzinach zy-
cia. Wéréd wielu aktywnosci, cztonkowie diaspor ustalajg transnarodowe sieci po-
wigzan, ktére odzwierciedlaja ztoZone relacje miedzy samymi rozproszonymi zbio-
rowosciami, dalej paristwami - gospodarzami, ojczyznami i miedzynarodowymi ak-
torami”?. Okres$lenie etniczno-narodowy oznacza, iz uczestnicy diaspory uwazaja
si¢ ze swymi kolektywnymi etnicznymi i narodowymi rysami, tozsamoscia i catym
systemem powiazan za element narodéw. Wsréd wielu wyznacznikéw grupowej
$wiadomosci — najwazniejsze jest poczucie przynaleznosci do tego samego etnicz-
nego narodu. W wigkszosci przypadkow liderzy i spotecznosci diaspory w sposéb
autonomiczny okreslaja stopient inkluzji lub ekskluzji ,,obcych” w swych struktu-
rach. Najwazniejsze wyznaczniki diaspory - kolektywna tozsamos$¢ i wzorce zacho-
wania, ktére sa blisko zwigzane z realnymi lub wyobrazanymi ojczyznami, deter-
minuja gléwne strategie i sposoby aktywnosci w stosunku do paristwa — gospoda-
rza, ojczyzn i innych grup tego samego pochodzenia na stale rezydujacych w gra-
nicach innych panstw?.

Paradygmat zydowskiej — najstarszej — diaspory zwiazat si¢ na trwale z ideq po-
wrotu, poczatkowo w eschatologicznej koncepcji ostatecznego zbawienia, a po 1948
roku — w konkretnym wymiarze parnistwowosci. Oprécz historycznego juz znacze-
nia, odnoszacego sie do kondycji mniejszosci, okreslonej m. in. wielokulturowymi
formami zycia w panistwach rezydencji, takze odmiennymi praktykami religijnymi,
w obrebie wiasnej grupy, réznym statusem politycznym - diaspora symbolizowala
odczuwane przez Zydéw poczucie przynaleznosci do Narodu Wybranego. Powta-
rzany zwrot, bedacy czescigq kolektywnej tozsamosci: , Nastepnego roku w Jerozoli-
mie!”, wyrazat nadzieje powrotu do Syjonu, symbolizowatl mityczno-religijne zwiaz-

28 Tegoz, Diaspora Politics: at Home Abroad, New York 2003, s. 10: www.muse jhu.edu [11.05.2013].
29 .
Tamze.
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ki z Ziemia Swieta, a takze etos zydowskiej solidarnosci®.

Obraz wspoiczesnej transnarodowej diaspory zydowskiej wyznaczyly pozosta-
jace od ponad stu lat w opozycji tendencje, z jednej strony — do podziatéw i rozla-
mu, z drugiej — do unifikacji. Dziewigtnastowieczny proces podzialéw zwigzany byt
z wyksztalceniem sie trzech réznych politycznych i kulturowych typéw: asymila-
i jako typowej ideologii intelektualistow, ktéra wigzala sie z odrzuceniem istnie-
nia kolektywnego zydowskiego bytu; dalej - powstalego w Niemczech w drugiej de-
kadzie XIX wieku religijnego odtamu reformatorskiego, ktéry doprowadzit do gle-
bokich rozdzwiekéw w obrebie judaizmu, miedzy innymi poprzez zastapienie li-
turgicznego jezyka hebrajskiego jezykiem niemieckim, péZniej réwniez w Stanach
Zjednoczonych —jezykiem angielskim®; i ostatniego - ruchu politycznego zwigzane-
go z miedzynarodowsq dziatalnoscia socjalistycznej partii Bund, powstalej w latach
90. XIX wieku. Natomiast trendy unifikacyjne uwidocznity sie¢ w zwiazku z rozwo-
jem swiatowej solidarnosci zydowskiej powiazanej z ustanowieniem Alliance Israeli-
te Universelle (1860 rok) i z narodzinami ruchu syjonistycznego™®, ktérego idea powo-
lania paristwa zydowskiego znalazla szeroki oddZzwiek w calej Swiatowej wspdlno-
cie zydowskiej*. Przyczyna dwudziestowiecznych podzialéw bylo z jednej strony
pojawienie si¢ miedzynarodowego ultra-ortodoksyjnego ruchu Agudat Yisrael (1912
r.), ktéry opowiadajac si¢ za umocnieniem zasad religijnych i obrong praw obywa-
telskich, prezentowal w poczatkowym etapie stanowisko przeciwne syjonizmowi;
z drugiej strony — dzialalnos¢ amerykanskiej organizacji American Council for Juda-
ism (1942 r.), uznajacej Zydéw za grupe religijng, a nie naréd. Tendencje solidarno-
$ciowe reprezentowali uczestnicy syjonistycznej Agencji Zydowskiej, dziatajacej na
calym S$wiecie, ktdrej aktywnosc skierowana zostata na wspieranie rozwoju Izraela
i pobudzenie aliyah, czyli imigracji spolecznosci diaspory do Ziemi Izraela. Przyla-
czyly sie te do nich réwniez te grupy reformowanego judaizmu, ktére zaakceptowa-
ly idee ustanowienia paristwa izraelskiego™.

W ideologicznym dyskursie na temat znaczenia diaspory podkreslono wage
doktryn negacji, zwigzanych z ruchem syjonistycznym z konca XIX i pierwszej po-
towy XX wieku. Przypisywaty one diasporze ograniczong role¢ w procesie rozwo-
ju narodowosci i paristwowosci zydowskiej, a Zydom w rozproszeniu odmawiaty
prawa przynaleznosci do narodu zydowskiego. Zastapione koncepcja , wspétdzia-

30" Y. Gorny, Is the Jewish Transnational Diaspora Still Unique? [w:] Transnationalism: Diasporas and the Advent of a New
(Dis)order, red. E. B. Rafael, Y. Sternberg, Y. Gorny, Leiden 2009, s. 237-238: www.google.pl/books?id [15.05.2013].

31 W 1885 . na konferencji w Pittsburghu oficjalnie zadeklarowano: ,Od tego momentu uwazamy si¢ za spolecznosé
religijna, a nie nardd, totez nie wigzemy swych loséw z powrotem do Palestyny (...), ani z przywréceniem Zzadnych
innych praw odnoszacych sie do paristwa zydowskiego”. Tamze.

32 L. Trepp, Zydzi, nardd, historia, religia, Warszawa 2009, s. 98-102.

%Y. Gorny, s. 238-243.

34 Tamze.
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lania”, odnosity si¢ poczatkowo do relacji osiedli zydowskich w Palestynie, p6Zniej
niepodleglego paristwa izraelskiego - ze spolecznoscia diaspory. Ustanowienie wza-
jemnych powigzan, a przede wszystkim uznanie Zydowskich spotecznosci poza gra-
nicami panstwa izraelskiego postulowane bylo przez tych ideologéw, ktérzy wi-
dzieli tozsamos¢ zydowska w kategoriach kulturowych. Ewoluowata ona w strone
nowej jakosci, ktéra nie odwolywata si¢ do powrotu do Ziemi Izraela, ale uznawata
wszystkich Zydéw za jeden naréd®.

Wyrazicielem unifikacji narodu zydowskiego, a zarazem waznym glosem opi-
niotworczym w relacjach diaspory i panstwa izraelskiego byt Simon Rawidowicz,
zydowski filozof polskiego pochodzenia. Jego koncepcja ,Jednego Izraela” odnosi-
la sie¢ do uznania Ziemi Izraela i diaspory za réwnorzedne elementy wspdélnoty zy-
dowskiej, a idea shutafut, wspdltpracy i wzajemnej akceptacji miata by¢ realizowana,
zaréwno poprzez wcielanie zasad réwnosci i odpowiedzialnoéci, jak i w przestrze-
ganych przez obie strony prawach i obowigzkach. Dualizm urzeczywistnianej jed-
nosci narodowej oparty zostal na modelu diaspory z wiodacym nurtem religijnym
i panstwa izraelskiego - z sekularnymi i politycznymi instytucjami. Jednos¢ wspdl-
noty zydowskiej symbolizowaly zaproponowane przez Rawidowicza okre$lenia:
Eretz Yisrael - w odniesieniu do Ziemi Izraela, Medinat Yisrael - paristwa Izrael, na-
tomiast sama nazwa Israel uzyta zostala w szerokim znaczeniu odnoszacym sie do
calej zbiorowosci zydowskiej. W eseju Izrael: nardd i paristwo Rawidowicz napisak:
,Izrael nie narodzit sie14 maja 1948 roku — tego dnia powstato Paristwo Zydowskie.
Powinno nazywac sie Eretz Yisrael albo Medinat Yisrael, albo tez inaczej. ,Israel” za-
wsze pozostanie nazwgq calego ludu zydowskiego. Tak jest dzisiaj. I tak ma pozo-
stad jutro, i na zawsze. I nie bedzie inaczej”*. O ile okreslenie ,lud zydowski” pod-
jete przez Ben-Guriona, pierwszego premiera nieodlegtego paristwa, odnosito sie do
czlonkostwa we wspdlnocie zydowskiej zaréwno Izraela jak i diaspory, tak termin
zaproponowany przez Rawidowicza zostal uznany za anachroniczny™.

Proklamowanie powstania parnstwa izraelskiego nadalo nie tylko suwerennosé¢
narodowi zydowskiemu, ale doprowadzilo do normalizacji stosunkéw politycznych
i ekonomicznych z diaspora. Wspdlczesne tendencje, z jednej strony do rozwijania
wzajemnych zwigzkow, z drugiej — naznaczone pamiecia o Holokauscie i ideologia-
mi zdominowanymi religijnym i historycznym kontekstem - zdeterminowaty cha-
rakter relacji paristwo — diaspora. Josef Gorny, badacz problematyki syjonizmu z Tel
Aviv University, wydzielil trzy okresy w historii wzajemnych stosunkéw. W pierw-
szym, wyznaczonym datg powstania Izraela do wybuchu Wojny Szesciodniowej

% 5. Rawidowicz, Israel, Diaspora, and Jewish Continuity. Essays on the “Ever-Dying People”, the USA 1986, s. 6-7: www.
google.pl/books?id [15.05.2013].

% Tamze, s. 182-193.

3 Tamze, s. 7.
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w 1967 roku, dokonywat si¢ proces rozpoznania legitymizacji diaspory. Oznaczat
on faktyczne osiagniecie takiego status quo, ktéry wiazat si¢ z uzyskaniem reprezen-
tacji niezaleznej od panistwa izraelskiego i przedstawicielstwa ruchu syjonistyczne-
go. Z drugiej jednak strony diaspora zydowska udzielila silnego wsparcia finanso-
wego Izraelowi w okresie masowej imigracji. W okresie od 1967 roku do wybuchu
Pierwszej Wojny Libaniskiej w 1981 roku, centralnym wyznacznikiem aktywnosci
Swiatowej wspdlnoty zydowskiej stala sie solidarnosc z panistwem izraelskim. Punk-
tem zwrotnym we wzajemnych relacjach okazaty si¢ zmiany w politycznym przy-
woédztwie zwigzane z przeksztalceniem w 1977 roku ukladu sit, z systemu unipolar-
nego z dominujaca partia Mapai na bipolarny, z prawicowq partia Likud na czele.
Dziatania rzagdéw prawicowych ugrupowan kontynuowane w czasie Wojny Liban-
skiej i Pierwszej Intifady w 1987 r., niepozbawione gloséw miedzynarodowej kryty-
ki, spowodowaly glebokie roztamy polityczne nie tylko w samym paristwie, ale tak-
ze w diasporze®.

Polityka paristwa izraelskiego wobec diaspory realizowana byla od samego po-
czatku na dwoch torach. Po pierwsze — odwotywala sie do politycznej lojalnosci
miedzynarodowej wspélnoty Zydéw. Ukonstytuowanie Izraela jako panstwa zy-
dowskiego w sposéb bezposredni spowodowalo nadanie podwdéjnego obywatel-
stwa uczestnikom diaspory. ,Podwdjna lojalno$¢” objawiata sie zaréwno przywia-
zaniem do demokratycznych wartosci w paristwach zamieszkania, jak i na promo-
waniu dobrych relacji z Izraelem. Wplywy polityczne panstwa izraelskiego oddzia-
lywaly réwniez na sfere specyficznych wyznacznikéw zydowskiej tozsamosci. O ile
w poczatkowym okresie paristwowosci Izrael byl centralnym elementem identyfi-
kacji zydowskiej mlodych radykaléw ruchu syjonistycznego, tak po 1948 roku stat
sie najwazniejszym punktem odniesienia catej $wiatowej spotecznoéci Zydéw, mimo
istniejacych réznic w ocenie polityki rzadu izraelskiego. Natomiast dzialania Izraela
wobec diaspory podporzadkowane zostaly ideologicznym i politycznym wyzwa-
niom panstwa, dla ktérego najwazniejszym determinantem polityki bylo realizacja
wiasnych celéw®.

Perspektywe wspodlczesnych tendencji w polityce Izraela wobec diaspory wy-
znaczyly stlowa wypowiedziane przez Davida Ben-Guriona: ,Musimy uwzgledniac
interesy zydowskiej Diaspory... Ale istnieje jedna zasadnicza réznica — najwazniej-
sze dla nich jest nie to, o czym sami mysla, lecz to, co uwazamy za ich dobro”*. Za-
negowanie diaspory przez klasyczng ideologie syjonistyczna, z jednej strony spo-
wodowatlo odrzucenie wszelkich form zydowskiej identyfikacji dokonywanej w od-
3 Y. Gorny, s. 244-246.

% 1. Rynhold, Isracl’s Foreign and Defence Policy and Diaspora Jewish Identity [w:] Israel, the Diaspora and Jewish Identity,

red. D. Ben-Moshe, Z. Segev, the USA 2007, s. 144: www.google.pl/books?id [15.05.2013].
40 Tamze, s.151.
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niesieniu do diaspory, z drugiej — zwrdcito uwage na pobudzenie procesu imigra-
cyjnego aliyah. Kiedy po 1948 r. wplywy syjonizmu zaczely stopniowo zmniejszac
sie, mimo iz aliyah pozostala waznym wyznacznikiem realizowanej polityki Izraela,
priorytetem okreslono rozwijanie stosunkéw z wszystkimi spoteczno$ciami zydow-
skimi i z reprezentujacymi je organizacjami, nie ograniczajac si¢ tylko do kontaktéw
z przedstawicielstwami syjonistycznymi. Ideologiczny dyskurs we wzajemnych re-
lacjach zastapiony zostat konkretnymi dzialaniami nastawionymi na zmaksymalizo-
wanie finansowego i politycznego wsparcia diaspory dla Izraela, szczegélnie w po-
czatkowym okresie panstwowosci*'.

Naptyw imigrantéw zydowskich do Eretz Yisrael, okreslany jako ,powracaja-
ca diaspora”, podyktowany zostat aktualnymi ideologicznymi i politycznymi inte-
resami panstwa. Aliyah, zydowska imigracja do Izraela, deklarowana byla oficjalnie
przez kolejne rzady jako wkiad w budowanie bezpieczeristwa paristwowego i eko-
nomicznej stabilnosci. W konsekwencji nie ograniczano liczebnosci powracajacych
do Ziemi Izraela Zydéw, a polityka imigracyjna nastawiona zostala na dzialania
zmierzajace do pobudzania procesu aliyah. Z powodéw ideologicznych zwiazkéw
z etniczng diaspora, neutralne okreslenie ,imigrant” zastagpiono normatywnym ter-
minem oleh ( wj. hebrajskim - ,ten, kto wznosi si¢”). Zastosowana nazwa odnosi-
la si¢ nie tylko do 0s6b powracajacych do ojczyzny, ale wyrazala przede wszystkim
emocjonalne zwiazki z tradycja kulturowa wspélnoty zydowskiej*.

Polityka imigracyjna Izraela i dzialania w kierunku nadawania obywatelstwa
oparte zostaly na etniczno-religijnym kryterium ius sanguinis (prawo krwi) — etnicz-
no$¢ bowiem, od samego poczatku istnienia paristwa izraelskiego, odgrywata cen-
tralng role w ideologicznym dyskursie dotyczacym tozsamosci zydowskiej. Wysoki
stopien zliberalizowania polityki imigracyjnej osiaggniety zostal w zgodzie z Dekla-
racja Niepodleglosci z 1948 roku i na mocy Prawa Powrotu z 1950, gwarantujacego
nadanie Zydom ,naturalnego prawa” powrotu do Eretz Yisrael. Uznawane za gtéw-
ne prawo imigracyjne, mimo iz nie uzyskalo formalnego konstytucyjnego statusu,
stanowilo jeden z najtrwalszych fundamentéw izraelskiej panistwowosci. Prawo Po-
wrotu oparte zostato na faktycznym uznaniu prawa Zydéw do zamieszkania na Zie-
mi Izraela; wyrazato réwniez ideg, iz Izrael, jako panistwo zydowskie, zobowigzywat
sie umozliwié kazdemu Zydowi imigracje i osiedlenie si¢ na historycznych ziemiach.
Ograniczenia zastosowane w ustanowionym akcie odnosily sie¢ do oséb o kryminal-
nej przesziosci, dalej do tych, ktérych dziatalnos¢ skierowana byta przeciwko wspdl-
nocie zydowskiej lub godzita w dobro publiczne i bezpieczeristwo parnstwa. Uchwa-

4 Tamze.

42 N. Elias, Coming Home. Media and Returning Diaspora in Israel and Germany, New York 2008, s. 13-14: www.google.pl/
books?id [20.05.2013].
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lone dwa lata péZniej Prawo o Narodowosci zawierato regulacje opisujace warunki
nabywania obywatelstwa Izraela, a mianowicie przez: powrét, urodzenie, rezyden-
gje i naturalizacje. O ile zgodnie z Prawem Powrotu obywatelstwo nadawano auto-
matycznie kazdemu oleh, tak pozostali imigranci poddawani byli ztozonemu proce-
sowi naturalizacji®.

Zgodnie z uchwalonym w 1950 r. aktem odwotujacym do najstarszej definicji
zawartej w tradycyjnym prawie zydowskim halacha, za Zyda uznano tego, kto uro-
dzit sie z matki Zydéwki lub przeszedt na judaizm i nie byt wyznawca innej religii.
Kategoria oséb, ktérym przystugiwato obywatelstwo, poszerzona w 1970 r. o dzie-
ci, wnuki, wspélmalzonkéw etc., wychodzita poza ramy okreslone w zgodzie z or-
todoksyjnym judaizmem. Zastosowanie Prawa Powrotu po 1970 r. wobec oséb, kto-
re wedtug religijnej definicji nieuznawane byly za Zydéw, z jednej strony pobudzi-
lo proces masowych imigracji do Eretz Yisrael, z drugiej — stalo sie przyczynkiem do
ideologicznych dyskurséw toczonych miedzy rabinicznymi autorytetami a politycz-
nym establishmentem®™.

Dzialania wspierajace ,powracajacq diaspore”, przeprowadzone w poczatkowym
okresie panstwowosci Izraela spowodowaly fale masowych imigracji, w tym naplyw
spotecznosci, ktérych przynaleznos¢ do wspdlnoty zydowskiej kwestionowana byla
przez religijne i polityczne instytucje. Wplywy ortodoksyjnej mniejszosci na normy
prawne demokratycznego paristwa, w tym na regulacje odnoszace si¢ do obywatel-
stwa i przynaleznosci narodowej, ktéra jednoznacznie zwigzana zostata z kryterium re-
ligiinym, spowodowaly zrewidowanie samego przebiegu procesu aliyah i absorpgji. Po-
niewaz to ortodoksyjne zydowskie sady rabiniczne mialty decydujacy wplyw na kwa-
lifikacje odno$nie narodowosci zydowskiej, poza tym dysponowaly wylaczng jurys-
dykcja w sprawach cywilnych (matzenstw, rozwodéw), totez akt rozpoznania osoby
jako Zyda” musial odbywac¢ sie po dokonaniu konwersji przed sadem rabinicznym.
,Nie-zydowscy Zydzi”, czyli wszyscy ci potomkowie Zydéw w drugim i trzecim po-
koleniu, by skorzystac z Prawa Powrotu zobowigzani byli poddac sie rygorystycznemu
procesowi konwersji zgodnie z porzadkiem ortodoksyjnego judaizmu. Implementacja
Prawa Powrotu nabrata szczegdlnego znaczenia w odniesieniu do wszystkich tych spo-
tecznosci, ktére dokonywaly aliyah, powolujac si¢ na status ,,zaginionych plemion”*.

Imigracja do Izraela stanowita jeden z centralnych elementéw doktryny syjoni-
stycznej i etosu paristwa izraelskiego w kontekscie szerokiej skali zydowskiej diaspo-
ry. Podstawowy dla paristwowosci Akt z 1950 roku, oferujac mozliwosé osiedlenia

43 N. Carmi, S. Kneebone, Immigration Laws [w:] Immigration and Nation Building: Australia and Israel Compared, red. A.
Markus, M. Semyonov, the United Kingdom 2008, s. 58: www.google.pl/books?id [20.05.2013].

# Tamze, s. 58-67.

45 Na status ,zaginionych plemion” powotujq si¢ grupy m. in.: Bene Israel z Indii, Karaimi, Beta Israel z Etiopii. Zobacz:
A. Segal Freilich, s.136-142.
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sie na Ziemi Izraela, zagwarantowat kazdemu Zydowi nadanie praw obywatelskich
do trzeciego pokolenia, bez wzgledu na faktyczne i odczuwane zwigzki ze wspdlnota
zydowska. O ile podstawowe postanowienia Prawa Powrotu pelnig nadal wspdtcze-
$nie konstytutywna role dla paristwowosci, tak socjologiczny i demograficzny pro-
fil spotecznosci Izraela ulegt zmianie. Trudnosci identyfikacyjne napotykane w spo-
teczno$ciach zydowskich na swiecie, wynikajace przede wszystkim z tendencji do za-
wierania mieszanych malzeristw, spowodowaly naptyw imigrantéw nie-zydowskie-
go pochodzenia. Postulowana rewizja Prawa Powrotu ogniskowala sie na przesunie-
ciu gtéwnego akcentu definicyjnego narodowosci zydowskiej z elementu religijnego
na kryterium etniczne. Proponowane zmiany, z jednej strony zmierzajace do zmniej-
szenia naplywu ludnosci nie mogacej wykazaé si¢ matrylinearnym pochodzeniem,
z drugiej — dotyczace liberalizacji sformulowanej zgodnie z prawno-religijnymi regu-
lacjami halachy definicji ,bycia Zydem”, wymagaly wiekszosci parlamentarnej i jak
dotad pozostaly w sferze postulatow podejmowanych przez rézne kregi opiniotwoér-
cze w zaleznosci od aktualnego zapotrzebowania politycznego*.

Liczace w 2008 roku 7,5 miliona mieszkaricow wieloetniczne parstwo izrael-
skie, ustanowione jako ,Ojczyzna wszystkich Zydéw”, zamieszkiwane bylo w 75
procentach przez ludnos$¢ zydowska. Zastosowanie kryterium etnicznego pokre-
wienistwa dla okreslenia statusu imigrantéw prowadzito do catkowitej inkluzji i na-
tychmiastowej akceptacji zydowskich przybyszéw, z drugiej jednak strony spowo-
dowalo ekskluzje oséb pochodzenia nie-zydowskiego. W rezultacie zastosowania
Prawa Powrotu, wszyscy Zydzi wraz z rodzinami zostali uprawnieni do imigracji
i otrzymania automatycznie obywatelstwa izraelskiego. Uzyskanie wizy imigranckiej
wymagalo dostarczenia odpowiedniej dokumentacji zaswiadczajacej o etnicznym
pokrewieristwie, bez potrzeby wykazywania jakichkolwiek kulturowych czy
emocjonalnych zwiagzkéw ze spolecznoscia zydowska, ani tez bez koniecznosci
weryfikowania stopnia znajomosci tradycji judaistycznej. Imigranci zydowscy
uzyskali w Izraelu pelnie praw obywatelskich i szczegélne przywileje zwigzane ze
statusem ,powracajacej diaspory”. Przez okres szeSciu miesiecy zagwarantowano
im zabezpieczenie finansowe, nauke jezyka hebrajskiego i przeszkolenie zawodowe;
nadano prawawyborcze, prawo do zasitku dlabezrobotnychi gwarancje ubezpieczenia
spotecznego. Imigracja Zydéw do Ziemi Izraela widziana raczej jako ,powracajaca
diaspora”, niz migracja ekonomiczna, scharakteryzowana zostata przez silne poczucie
przynaleznosci imigrantéw do spolecznosci w Izraelu, a takze przez natychmiastows
i bezwarunkowq akceptacja reprezentowang przez srodowiska absorpcyjne®.

4 g DellaPergola, Jewish Demographic Policies, Population Trends and Options in Israel and the Diaspora, Jerusalem 2011,
s. 138-139: www jppi.org.il [21.05.2013].
7 N. Carmi, S. Kneebone, s. 3-4.
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Wspdlczesne procesy globalizacyjne, zmiany w technologiach komunikacyjnych,
transportowych, dyfuzja wielokulturowych polityk absorpcyjnych panstw rezyden-
gji swiatowej spotecznosci zydowskiej wplynely na ksztatt wzajemnych relacji Izra-
ela i diaspory. Centralnym punktem odniesienia takiego ukladu pozostato paristwo
izraelskie z etosem aliyah jako wypelnieniem dziejowego powrotu do Ziemi Izraela.
Relacje z diasporg utrzymywane za posrednictwem Ministerstwa Spraw Zagranicz-
nych stanowily wypadkowa biezacej polityki paristwa, a w wielu sytuacjach dzia-
lania wspierajace migdzynarodowsa zbiorowos¢ zydowska wpltywaly na wewnetrz-
ne decyzje polityczne. Polityka imigracyjna zwiazana z procesem aliyah nastawiona
zostala przede wszystkim na umozliwienie osiedlenia si¢ w Izraelu Zydom zagro-
zonym antysemityzmem, pochodzacym z panistw o nieustabilizowanej sytuacji po-
litycznej i stabiej rozwinietych ekonomicznie®. W raporcie Zydowskiego Instytutu
Polityki Ludnosciowej z 2011 r. zwrécono uwage na pobudzenie nowych trendéw
imigracyjnych wynikajacych z zapotrzebowania na wysoko wykwalifikowana ka-
dre specjalistéw zydowskiego pochodzenia z krajéw wysoko rozwinietych. Priory-
tet nadano gléwnym nurtom imigracyjnym, dystansujac si¢ od dziatarn zwigzanych
z rozpoznawaniem i aktywizacja aliyah w odniesieniu do egzotycznych, ale catkowi-
cie marginalnych spotecznosci ,,zaginionych plemion”*.

O ile do 1980 roku diaspora udzielala czynnego wparcia dla dziatari politycz-
nych Izraela, identyfikacja z parfistwem izraelskim odbywa sie wspélczesnie poprzez
réznorodne formy ekspresji. Wzajemne relacje, zrozumienie dla artykutowanych ce-
16w jest mozliwe przy zaakceptowaniu nowego pluralistycznego oblicza diaspory™.

Konwersja i aliyah

Zydzi amazoriscy, podobnie jak wiele wspéInot zydowskich na $wiecie, podzielajq
dylematy zwigzane ztrwaniem we wspdlczesnie zréznicowanych kulturowo
spoleczenstwach. Polaryzacja stanowisk odnosi sie z jednej strony do sytuacji integracji
z dominujacymi grupami narodowo$ciowymi, z drugiej — odbywa si¢ poprzez
konstruowanie wiasnej drogi przetrwania jako wspélnoty Zydéw. O ile historyczne
uwarunkowania zwigzane zizolacjq ioddaleniem od gléwnych centréow zycia
kolektywnego w Limie spowodowaly silny stopieri integracji z wigkszoscig metyska,
tak dzisiejsza rewitalizacja zwigzkéw ze spolecznosciq zydowska zcentralizowana

8 Kryzys ekonomiczny w Argentynie w 2002 roku spowodowal wzmozony naptyw Zydéw do Izraela. Zobacz: Del-
laPergola, s. 144-145.

¥ Tamze, 5.145-146.

50 W 1967 roku, kiedy ZSRR zerwata stosunki dyplomatyczne z Izraelem, podejmowano préby nawiazania kontaktow
z diasporg rosyjska w Wielkiej Brytanii; w 1980 roku — w czasie wojny domowej w Etiopii wywieziono do Izraela
Zydéw etiopskich. J. Rynhold, s. 53-55.
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zostala wokot identyfikacji z panistwem izraelskim. Idea powrotu, aliyah zwigzana
z paradygmatem zydowskiej diaspory znalazla konkretny wymiar w dazeniach gru-
py do uczestnictwa w pelnym zyciu wspélnotowym na Ziemi Izraela.

Aliyah, okreslana takze jako ,wstapienie do ojczyzny”, w tradycji rabinicznej od-
niesiona do cudu Wniebowziecia, wiaze si¢ nie tylko z jednostkowym aktem doko-
nania powrotu do Eretz Yisrael, ale wynika raczej z dlugotrwatego procesu docho-
dzenia do identyfikacji ze wspdlnota zydowska. Budowanie tozsamosci odbywa sie
poprzez religijne i tradycyjne praktyki zwigzane z judaizmem. Uczestnictwo w pel-
nym duchowym i instytucjonalnym zyciu wspdlnoty uwazane jest za wstepny etap
procesu aliyah. Innymi stowy, postanowienie o imigracji do Eretz Yisrael nalezy do
tych decyzji, ktére przygotowywane sq przez dlugi okres czasu. Aliyah zas jest czy-
sto finalnym aktem stopniowej, ale systematycznej kreacji spotecznej materii i srodo-
wiska zydowskiego.

Czescia procesu aliyah jest konwersja. W literaturze rabinicznej osoba, ktéra pra-
gnie dokonad¢ konwersji nazywana jest guer, guiyoret (w rodz. zeriskim). W Zrédtach
biblijnych termin ten odnosit sie do rezydenta obcego pochodzenia. Judaizm akcep-
towal prozelitéw (nawréconych) juz od czaséw biblijnych, a sam krél Dawid byt
prawdopodobnie potomkiem Rut zrodu Moabitéw, ktéra wypowiadajac stowa:
, Twdj lud bedzie moim ludem i Twdj Bég bedzie moim Bogiem” (Rut 1: 16) stata
sie czesciq spolecznosci zydowskiej. Chociaz proces konwersji moze réznic sie¢ w za-
leznosci od porzadku religijnego reprezentowanego przez rabina, istnieja zasadni-
cze elementy, co do ktérych rabini sq zgodni. Przyszty konwertyta powinien studio-
waé podstawowe zasady judaizmu, dokonaé symbolicznego zanurzenia w wodzie
(tevila) na znak odbudowy zwiazkéw z judaizmem i przejs¢ ceremonie obrzezania.
Wspélczesnie w konserwatywnych kongregacjach odchodzi sie od dwéch ostatnich
wymogow, kladac nacisk na znajomosé wyktadni wiary. W przypadku konwertytek
— obowigzuje studiowanie judaizmu i immersja, czyli rytualne zanurzenie w wodzie.
W judaizmie konserwatywnym i ortodoksyjnym immersja jest obowigzkowa. Na za-
koriczenie ceremonii konwertyta otrzymuje imie hebrajskie, w uznawanej formule
wyrazajacej przynalezno$é do Domu Izraela - mezczyzna staje si¢ ,,Abrahamem, sy-
nem naszego Ojca Abrahama”; kobieta natomiast ,Sara, cérkgq naszego Ojca Abra-
hama”. Zgodnie z tradycja zydowska, od tego momentu konwertyci uznawani sg za
cztonkéw wspdlnoty zydowskiej na réwni z innymi*.

Zydzi zlIquitos uwazajq siebie za pozostalo$é, ostatki biblijnych ,Dzieci
Izraela” (Remnants of Israel), ktérym Przymierze z Bogiem dalo prawo do powrotu do

51 E. H. Cohen, The Jews of France Today: Identity and Values, Leiden 2011, s. 90-95: ww.google.pl/books?id [24.05.2013].
52 R.R. Sonsino, Vivir como Judio. Historia, religion, cultura, Estados Unidos de America 2012, s. 76-78: www.google.pl/
books?id [22.05.2013].
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Ziemi Swietej. Za takich zgodnie z regulacjami prawno-religijnymi halachy potrakto-
wani zostali przez zydowski sad rabiniczny, gdy podobnie jak inni nieposiadajacy
zydowskich matek i nie mogacy wykazad sie¢ matrylinearnym pokrewieristwem, zo-
bowiazani zostali do zaakceptowania warunkéw zalegalizowania swojej przynalez-
nosci do wspélnoty zydowskiej. Niewielka spotecznoéé potomkéw Zydéw sefardyj-
skich z Amazonii peruwianskiej stanowita przykiad tych wszystkich grup, ktére od-
wolujac si¢ do proroctwa Izajasza o powrocie ,Dzieci Izraela z czterech stron swia-
ta” i roszczac sobie prawo do statusu pozostalosci Izraela, domagata sie uznania za
Zydéw przez gtéwny nurt rabiniczny i paristwo izraelskie. O ile tylko niewielu spo-
tecznosciom powotujacym sie na pochodzenie zydowskie udato si¢ speni¢ wyma-
gania ortodoksyjnego judaizmu, reszta, aby uzyskaé prawo do imigracji na podsta-
wie Prawa Powrotu jako kategoria Shaer Israel, zobowigzana zostata do przeprowa-
dzenia konwersji*.

Uznawane za zasadnicze dla paristwowosci Izraela Prawo Powrotu pobudzito na
fali ,powracajacych z wygnania” (kibutz galuyot), na przetomie lat 50./60. XX wieku,
te grupy pozostajace na pograniczu judaizmu i innych religii, ktérych przynaleznosc¢
do Domu Izraela zostala uznana przez rabiniczne autorytety za watpliwg. W nur-
cie wspolnot opierajacych swdj status na koncepcji ,zaginionych plemion”*, znala-
zly sie takie, ktore spelnialy pozytywnie wymogi ortodoksyjnego rabinatu. Beta Isra-
el, Falasze z Etiopii powolujacy si¢ na pochodzenie z plemienia Dan zostali oficjal-
nie rozpoznani przez Naczelny Rabinat w 1975 roku i na przetomie lat 80./90. XX
wieku, na podstawie Prawa Powrotu dokonali aliyah. Na zydowskie korzenie wska-
zywaly ludy Lemba z potudniowej Afryki, Ibowie z Nigerii, Pasztuni z Afganista-
nu, Cochin z Indii, Bene Menashe zwani Zydami z Assamu. Oficjalny status wspél-
not zydowskich, umozliwiajacy funkcjonowanie w Izraelu jako pelnoprawnym oby-
watelom uzyskaly spolecznosci Juhurim z Kaukazu i Kaifeng z Chin. Na margine-
sie zydowskiej wspolnoty pozostaly domagajace si¢ oficjalnego rozpoznania grupy:
z Kambodzy, Tajlandii, Wietnamu i Makuya z Japonii®. Odwolujacych sie do spusci-
zny marranos z Nowego Meksyku, Brazylii, Meksyku uznano za spadkobiercéw kré-

5 A.Segal Freilich, s. 135-136.

5% Zaginione plemiona”, wg tradycji biblijnej - wszystkie dwanascie plemion tworzace naréd Izraelitéw: Ruben, Sy-
meon, Juda, Issachar, Zabulon, Beniamin, Dan, Neftali, Gad, Aser, Efraim, Menasses (w piesni Debory wymienio-
nych jest tyko dziesieé) wywodzily swoje pochodzenie od Jakuba-Izraela. Po $§mierci Salomona, syna Dawida, na
skutek wewnetrznych konfliktow, dziesie¢ z dwunastu plemion Izraela utworzyto nowe krélestwo Izraela na péi-
nocy kraju ze stolica w Sychem (Nablus); natomiast na poludniu pozostaly plemiona Judy i Beniamina. W wyni-
ku podboju krélestwa Izraela w 722 roku p.n.e. dokonanego przez Asyryjczykéw, na skutek trwajacych konfliktéw,
takze powolnej asymilacji, nastepowat proces zanikania owych dziesieciu plemion. Pozostali potomkowie kréle-
stwa Judy — Zydzi, natomiast pamie, tradycja ustna o dziesieciu plemionach przetrwata do czaséw wspétczesnych
w przekazie o ,zaginionych plemionach”, rewitalizowana szczegdlnie w kontekscie aliyah, zob.: P. Johnson, Historia
Zydow, Krakéw 1993, s. 25.

55 Who is a Jew?, Jewish Virtual Library: www.jewishviruallibrary.org/jsource [26.05.2013].
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lestwa Judy®. Wszystkie te spotecznosci wskazujace na Zydowskie pochodzenie, kt6-
re praktykowaly judaizm, uczestniczyty w procesie edukacyjnym i czynily starania,
aby dokona¢ formalnej konwersji - Karen Primack, amerykariska badaczka rozpro-
szonych wspdlnot zydowskich okreslita je ,rozwijajacymi sie”™.

Osobna kategorie stanowily grupy judaizujace, nazywane przez Ariela Segala
,nowymi plemionami”, ktére jako zbiorowosci z chrzescijariskimi korzeniami, do-
chodzily do judaizmu w wieloletnim procesie zakoriczonym zbiorowymi konwersja-
mi i aliyah w Izraelu. Segal powotal si¢ na przyktad Bene Moshe z Peru (Trujillo, Ca-
jamarca), nazywanymi takze Zydami inkaskimi, ktérzy po przeprowadzeniu zbio-
rowej konwersji w 1989 roku w wodach rzeki Moche i dokonaniu aliyah obecnie,
w liczbie okoto trzystu oséb, zamieszkujg w Izraelu na Zachodnim Brzegu Jordanu,
gléwnie w Kfar Tapuaj i Elon Moreh. Kolejny przykiad przywolywany przez Sega-
la to Zydzi z San Nicandro we Wioszech, ktérzy poczatkowo jako grupa praktykuja-
cych protestantyzm pod przewodnictwem duchowym Donato Menduzio dokonata
w 1952 roku zbiorowej konwersji na judaizm. Natomiast istniejgca od lat 30. XX wie-
ku w Venta Prieta, w Meksyku zbiorowos$¢ wyznawcow judaizmu, mimo iz powoty-
wala sig na zydowskie pochodzenie, widziana byla raczej jako jedna z tych egzotycz-
nych grup, ktéra pragnela przejs¢ na judaizm™®. Przeprowadzenie zbiorowych kon-
wersji, a takze pobudzanie procesu aliyah mozliwe bylto dzieki wsparciu izraelskich
agengji rzadowych, organizacji porzadku publicznego, a wsrdd nich szeroko dziata-
jacej Kulanu, inspirujacej si¢ na zalozonej przez rabina Eliyahu Avichail w 1975 roku
izraelskiej organizacji Amishav, ktéra zajmowala sie poszukiwaniem rozproszonych
spolecznosci zydowskich na $wiecie, udzielaniem im wsparcia w dochodzeniu do
judaizmu, a takze w péZniejszych staraniach i formalnosciach zwiazanych z aliyah®.

W szerokim spektrum wspdlnot powotujacych sie na zwigzki z judaizmem, tak-
ze wspoOlczesnych mniejszosci etnicznych zamieszkujacych Izrael - Erik Cohen, so-
cjolog z the Hebrew University of Jerusalem zakwalifikowat Bene Israel z Indii, Ka-
raiméw, Zydéw z Etiopii jako spotecznosci marginalne®. Sekty spotykane w juda-
izmie Cohen nazwal ,pojawiajacymi sie”, czy tez ,naglymi” ruchami. Ostatecznie
spotecznosci takie jak Zydzi ,metyscy” [tu — potomkowie meksykanskich marranos —
przyp. wi. M. S.-F.], marranowie i spotecznosc San Nicandro okreslit jako grupy kon-

% In Search of the Ten Lost Tribes, Internet Magazine: www.internet.org.il [26.05.2013].

5 K. Primack, Preface [w:] Jews in Places You Never Thought to Be, ed. K. Primack, New York 1998, s. XI: www.google.
pl/books?id [26.05.2013].

% A.Segal Freilich, s. 136-142.

¥ K. Primack, s. XII-XIIL.

%0 Dan Ross w publikacji Acts of Faith zbiorowosci identyfikujace sig ze spotecznoscia Zydéw nazwat grupami na mar-
ginesie (peryferiach) Zydowskiej tozsamogci, fringes groups; natomiast Virginia Dominguez w swej pracy People as
Subject, People as Object okreslita je jako ,Zydzi w limbo”. A. Segal Freilich, s. 295.
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wertytéw, converted groups®'. Zydzi amazoriscy, ze wzgledu na pochodzenie zydow-
skie i rodzaj wyksztalconej tozsamosci, ktéra reprezentowala wynikajaca z izolagji,
anie sitowej konwersji synteze judaizmu i chrzescijaristwa z elementami wierzen
amazonskich, nazwani zostali przez Ariela Segala Freilicha wspdlczesnymi marra-
nami. Nie zakwalifikowano ich ani do ,,zaginionych”, ani tez do ,nowych plemion”.
Z uwagi na zwiazki pokrewieristwa z Zydami sefardyjskimi z pénocnej Afryki zo-
stali uznani za autentycznych potomkéw Zydéw. Jednak rabiniczne autorytety za-
kwestionowaty ich patrylinearne pokrewieristwo, zadajac przeprowadzenia konwer-
sji wedlug obrzadku ortodoksyjnego judaizmu.

Juz w latach 60. zesztego wieku kilku potomkéw Zydéw amazoriskich, powotu-
jac sie na Prawo Powrotu, wyemigrowato z Iquitos do Izraela. Jednym z pierwszych
byt Raul Edery, odontolog, ktéry imigrowal w 1964 r. i osiedlit sie w Kibutz Guino-
sar. Nastepnymi, ktérzy znaleZli sie w Izraelu dzigki wsparciu Agendji Zydowskiej
byli: Shuly Bensimon, Ramon Reategui Levy, Carlos Benamu Panduro, Raquel Ede-
ry, Carlos Delmar, Yared Edery, Victor Edery®. Wedlug Ariela Segala Freilicha, jako
olim otrzymali automatycznie obywatelstwo paristwa izraelskiego, natomiast z powo-
du zakwestionowanej przez rabiniczne autorytety ortodoksyjnego obrzadku narodo-
wosci, nie spetniajacej wymogéw halachicznych - nie zostali uznani za Zydéw. Kilku-
nastu pierwszych Iquiterios przeszto konwersje na judaizm juz w Izraelu. W sierpniu
1970 r. Zydzi z Iquitos wystali do Limy liste trzynastu kandydatéw gotowych do prze-
prowadzenia aliyah, w wiekszosci mtodych oséb nie mogacych wykazaé swego matry-
linearnego pochodzenia. Prawdopodobnie tylko trzem udato si¢ wyjechac do Izraela®.

Imigracja Zydéw z Iquitos, w przeciwieristwie do tych grup, ktére w catosci do-
konywaly aliyah (Bene Israel, Bene Moshe z Cajamarki, takze Zydzi z bylego ZSRR)
nie miata charakteru kolektywnego, nie powstat Zaden program wspierajacy dazenia
Iquiterios. Jedyna drogq uzyskania prawa do aliyah bylo przedstawienie odpowied-
nim autorytetom zestawu dokumentéw stwierdzajacych zwigzki pokrewieristwa
z przodkami zydowskimi wraz z zalgczonymi fotografiami ptyt nagrobnych, na kto-
rych widniaty nazwiska rodzicéw i dalszych przodkéw®. Z braku religijnych swia-
dectw, w tym zawarcia zwiazkéw matzeriskich ketubbot, ktére lezaly w gestii sadow

1 Tamze, s. 144-145.

2 Charapas en Isracl,01 mayo 2007: pacobardales.blogspot.com/2007, [27.05.2013].

0B A. Segal Freilich, s. 146.

%4 Wymogi stawiane kandydatom do aliyah na podstawie Prawa Powrotu w 2010 roku: 1. list uznanego w spotecznosci
rabina zaswiadczajacego o zydowskim pochodzeniu postulanta lub o matce Zydéwee, 2. ketuva akt zawarcia mat-
zeristwa religijnego z podpisem rabina lub sygnaturg znanej synagogi, 3. ketuva rodzicéw i akt urodzenia postu-
lanta, 4. dokument zaswiadczajacy zgon lub napis z nagrobka zamiast aktu zgonu, 5. inne dokumenty identyfikuja-
ce postulanta jako Zyda, 6. certyfikat konwersji. Organizowaniem i promocja procesu aliyah w oparciu o Prawo Po-
wrotu zajmujq sie paristwo Izrael i Agencja Zydowska, takze rézne organizacje porzadku publicznego jak np.: Ku-
lanu, Amishav. M. Singer, O. Levy, R. Shoshan, EI proceso de Alia Israel, Jueves, 18 de Marzo de 2010: www.olei.org.il
[29.05.2013].
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rabinicznych, kryteria udokumentowania zydowskiego pochodzenia zawezono do
wymogu dostarczenia jedynie fotografii nagrobkéw najblizszych krewnych. W in-
nych przypadkach powotywano si¢ na §wiadectwa, reladje, listy Zydéw z Limy, kt6-
rzy jako nie pozostawiajacy watpliwosci co do swego pochodzenia, mogli postuzy¢
za autorytet w kwestiach weryfikacji przynaleznosci do Domu Izraela. Po wielu la-
tach funkcjonowania oficjalnych procedur podyktowanych éwczesna polityka pani-
stwa izraelskiego, ukierunkowana na wspieranie aliyah kazdego potencjalnego Zyda,
sytuacja ulegla zmianie w latach 80. XX wieku wraz z pobudzeniem masowej imi-
gracji z bylego ZSRR i Etiopii. Uscislone standardy skladania aplikacji na dokonanie
aliyah, zgodnie z regulacjami na podstawie Prawa Powrotu zobowiazywaty Iquiterios
do przedstawienia nie budzacej watpliwosci fotografii nagrobkéw ktéregos z przod-
kow zydowskich. Nowe wymogi faktycznie ograniczajace mozliwosci imigracji do
Izraela spowodowaly wzrost zainteresowania rewitalizacjg kontaktéw ze wspdlnota
z Limy, a w szczegdlnosci z jej przedstawicielstwem religijnym i instytucjonalnym®.

Zycie wspdlnotowe potomkéw Zydéw amazoriskich z Iquitos zcentralizowane
bylo wokét dziatalnosci Zydowskiego Towarzystwa Uzytecznosci, Sociedad de Bene-
ficiencia Israelita de Iquitos, powstatego w 1990 r., nawigzujacego w zalozZeniach pro-
gramowych do pierwszej organizacji zrzeszajacej spotecznosc¢ zydowska w Iquitos
z 1909 r. Wysilki zmierzajace do pobudzenia uczestnictwa w dzialaniach organizagji,
prowadzone pod wieloletnim przewodnictwem Victora Edery Moralesa, skoncen-
trowane zostaly na odnowie praktyk religijnych, wskrzeszaniu tradycji zydowskich,
a takzZe na przedsiewzigciach zwigzanych z utrzymaniem cmentarza wspélnotowe-
go. W tym czasie rozpoczeto rowniez kampanie majacq na celu uzyskanie oficjalnego
rozpoznania przez autorytety rabiniczne — warunkiem legitymizacji zydowskiej toz-
samosci bylo przeprowadzenie konwersji, dalej mozliwe bylo juz dokonanie aliyah
na warunkach Prawa Powrotu®.

Wizyta Guillermo Bronsteina, rabina Asociacion Judia de Beneficencia y Culto de
1870 konserwatywnej kongregacji z Limy doszla do skutku juz w poczatkowym
okresie dzialalnosci stowarzyszenia, w 1991 r. Obecnos¢ rabina spowodowata wzrost
zainteresowania uczestnictwem w zyciu wspélnotowym; liczba cztonkéw Sociedad
Israelita wzrosta z 33 do 81. W czerwcu 1991 roku ogtoszono, iz osoby zainteresowa-
ne imigracja do Izraela powinny wywigzac si¢ z finansowych zobowiazan wobec or-
ganizacji za okres szesciu miesiecy. Rabin Bronstein wypowiadat sie o wspdlnocie:
,,Okoto 30 — 40 rodzin mieszkalo tu, z pradziadkami, dziadkami, bratankami i kuzy-
nami; i okoto 15 rodzin rozproszonych w selwie. Zasugerowalem im konwersje na
judaizm, majac nadziej¢, iz mozliwe bedzie wykazanie pochodzenia przynajmniej od

5 A. Segal Freilich, s. 146-147.
66 Tamze, p. 167.
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jednego zydowskiego przodka”. Wiekszos¢ zaakceptowala wskazang przez rabina
droge powrotu do judaizmu. W kazdy piatek zbierano si¢ w domu Victora Edery na
wspoélnych praktykach religijnych. Bronstein wystal wkrétce do Iquitos kopie ksiag
modlitewnych i kolekcje dziet dotyczacych judaizmu. Kongregacja rozpoczela pra-
ce nad odtworzeniem genealogii zydowskich rodzin w regionie (departament Lore-
to). Skompletowanie listy przodkéw trzeciej i czwartej generacji mozliwe byto réw-
niez dzieki pomocy przedstawicielstwa panistwa marokarskiego w Limie i licznych
wiadz municypalnych z Afryki péinocnej”.

Pod koniec lipca 1991 r. niespodziewanie odwiedzil wspdlnote Dror Fogel, bur-
mistrz izraelskiego miasta Ramat Ishai®®. Po wykladzie na temat Izraela w obec-
nosci okoto stu Iquiterios, zapraszajac do osiedlenia si¢ w Ramat Ishai, zapewniat
o udzieleniu niezbednej pomocy w zorganizowaniu aliyah. Jeszcze tego samego mie-
sigca corka Victora Edery Rachel Edery Shomron i Miriam Bedayan Vasquez zosta-
ly zaproszone przez radio Kol Yisrael w Jerozolimie do przedstawienia stuchaczom
w Izraelu spolecznosci Zydéw amazoriskich. Na zebraniu Sociedad Israelita, w paz-
dzierniku 1991 przewodniczacy Victor Edery poinformowat o podrézy do Izraela
Debory Frank, reprezentujacej gmine zydowska z Limy i wyrazil nadzieje pozytyw-
nego rozstrzygniecia spraw zwiazanych z mozliwoscia osiedlenia si¢ w Ramat Ishai.
W sporzadzonym raporcie Frank przedstawita wspdlnote z Iquitos jako wypelnia-
jaca wszystkie sugestie rabina Bronstaina odnosnie uczestnictwa w nauczaniu juda-
izmu i wypelniania praktyk religijnych. Na koniec dodata: ,Robig to wszystko nie
z potrzeby, ale z glebokiego przekonania (przynajmniej wiekszos$¢ z nich). Nie jest
latwo zy¢, jako Zydom, w tak trudnym srodowisku”®.

Mimo czynionych wysitkéw okazalo sie, iz ortodoksyjny rabinat z Izraela nie
uznawat dokumentéw zaswiadczajacych zydowskie pochodzenie z miejsc, gdzie ni-
gdy wczesniej nie byto rabinéw. Zydzi z Iquitos znaleZli sie na rozdrozu. O ile tyko
czesci udalo sie¢ zachowac swiadectwa cywilne, tak wielu z cztonkéw wspdlnoty nie
posiadato ich wcale. Poniewaz czesto miejsca pochéwku przodkéw wspétczesnych
Zydéw amazoriskich znajdowaly sie w duzych odlegtosciach od Iquitos, zachowanie
aktéw zgonu i innych dokumentéw cywilnych w srodowisku do tego nieprzystoso-
wanym bylo niemozliwe. Jeden z czlonkéw wspdlnoty Ronald Reategui Levy wy-
powiadat sie: ,Izrael stawia wymagania nie do zrealizowania - w amazoriskich mia-
stach, po prostu nie zachowaly si¢ zadne slady””.

% H. U. Dillmann, Rubber Roots: Jews in Iquitos, Peru are looking for ancestors — and their identity, February 7, 2007:
www.livinginperu.com, [27.05.2013].

% Ramat Ishai — terytorium samorzadne potozone w Dystrykcie Péinocnym w Izraelu, powstale w 1925 roku. Ramat
Yishai, Nefesh B’Nefesh, www.nbn.org.il [30.05.2013].

M A. Segal Freilich, s. 170.
70 Tamze.
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Warunkiem przeprowadzenia organizowanej przez rabina Guillermo Bronsteina
konwersji w porzadku konserwatywnego judaizmu bylo wyrazenie przez wszyst-
kich kandydatéw zgody na imigracje do Izraela. Proces skrupulatnie przygotowy-
wany przy pomocy czlonkéw Organizacji Syjonistycznej Peru, Federacion Sionista del
Peru musiatl spelnia¢ wymogi postawione przez rabina: ,(...) Koficowa rytualna ce-
remonia konwersji ma by¢ wykonana przez Bet Din (rabiniczny trybunat), dlatego
tez dwoch pozostatych rabinéw bedzie towarzyszyto rabinowi (Bronstein) (...). Ra-
bini maja by¢ sprowadzeni (na okres dwdch dni) z zagranicy. (...). Konwersja ta be-
dzie akceptowana przez wszystkie nie-ortodoksyjne spotecznosci i pomoze tym, kté-
rzy pragna wyjechac do Izraela. Jakkolwiek na poczatku wyjasniam, iz nie musi by¢
koniecznie uznana przez Naczelny Rabinat Izraela””".

Dopiero po blisko dziesigciu latach przygotowan, zgodnie z regutami konserwa-
tywnego judaizmu, 5 sierpnia 2002 r. w obecnosci trzech rabinéw: Guillermo Bron-
steina, Claudio Kupchnika i Alexa Felcha - reprezentujacych trybunat rabiniczny Bet
Din - odbyta si¢ konwersja 98 Zydéw amazonskich. Ceremonia rytualnego zanu-
rzenia (immersja) miala miejsce w wodach jeziora Quistococha na przedmiesciach
Iquitos™. Trzy lata pdZniej kolejnych 240 potomkoéw imigrantéw zydowskich do-
konalo konwersji”?. Réwniez i tym razem proces przejscia na judaizm odbywat sie
w porzadku konserwatywnym, a obydwie konwersje przeprowadzone przy udzia-
le Sociedad de Beneficencia Israelita de Iquitos od samego poczatku zostaly zakwestio-
nowane przez ortodoksyjnych rabinéw. Prawie wszyscy konwertyci imigrowali do
Izraela; nielicznym z pozostalych w Iquitos potomkom Zydéw sefardyjskich udato
sie poddac procesowi konwersji w obrzadku ortodoksyjnym’.

Wedtug raportu Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Absorpcji, do 2000 roku
kolonia peruwiariska w Izraelu nie przekraczata 4 tysiecy oséb, w wigkszosci po-
chodzacych z Limy i innych miast z wybrzeza, podczas gdy skupiska z Argentyny
w tym samym czasie liczyly okoto 80 tysiecy oséb, z Brazylii — 50 tysiecy, inne - sta-
nowily niewielkie mniejszosci. Przypuszcza sie, ze od 1995 roku do 2002 roku, po-
wolujac sie na Prawo Powrotu przybylo do Izraela okoto 150 oséb - trzecie pokolenie
potomkéw Zydéw sefardyjskich z Iquitos, Tarapoto i Pucallpa bez potrzeby prze-
prowadzenia wczesniejszej konwersji. Realizowane w Iquitos konwersje w okresie
od 2002 roku uznano w Izraelu za niewystarczajace, thumaczac, iz prezentowany

7! Tamze, s. 172.

72 N. Grosser Nagarajan, Pomegranate Seeds: Latin American Jewish Tales, the USA 2005, s. 8-11: www.google.pl/books?id
[27.05.2013].

7 Visita a Januca en la kehila de Iquitos 2005, Masorti Amlat: www.flickr.com [01.06.2013].

7 Zobacz H. U. Dillmann, dz. cyt. W artykule opisujacym losy rodziny Levy z Iquitos wymieniono czterech rabi-
néw porzadku konserwatywnego: ,Rabin Marcelo i Guillermo, Saferstein i Fleishman”; pierwsze dwie grupy do-
konaty konwersji w 2002 i 2004 roku. P. Chamah, From the Jungles of Peru to Ramle — The Levy Family, on 16/06/2008:
www.kh-uia.org.il [28.05.2013].
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przez konwertytéw stopien zaangazowania w judaizmie jak i w ruchu syjonistycz-
nym zakwestionowaly autorytety rabiniczne. Wielu z imigrantéw z Iquitos musiato
poddac si¢ nowej konwersji w porzadku ortodoksyjnym przeprowadzanej przez ra-
bina Israela Worecsmana z organizacji Beit Moria”™.

Obecnie liczba imigrantéw z Amazonii peruwianskiej, w tym z Iquitos, kté-
rzy dokonali aliyah na przestrzeni trzech ostatnich dekad wzrosta do prawie tysia-
ca os6b. Wiekszos¢ osiedlila sie¢ w biblijnym miescie Beersheva na pustyni Negev
i w Ramle, niedaleko Tel Avivu. Loretariczycy zamieszkali réwniez w innych pobli-
skich miejscowosciach: Arad, Kiriat Arba, Afula, Eilat, Gedera, Rejovot, Dimona, Je-
rozolimie i Tel Avivie. Powotujacy sie na Prawo Powrotu potomkowie Zydéw, a tak-
ze konwertyci otrzymuja bezplatny bilet lotniczy do Izraela, zapomoge finansowa
i wyzywienie przez okres szesciu miesigcy, po czym zobowiazani sg do podjecia pra-
cy. Osobom w wieku emerytalnym przekazywana jest skromna pensja okoto 2500
szekli miesiecznie (okoto 500 dolaréw). W niekorzystnej sytuacji znajdujq sie ci olim,
ktérym z powodu nieznajomosci jezyka hebrajskiego przydzielane sa proste, nisko
wynagradzane prace fizyczne. W zwiazku z wysokimi kosztami utrzymania - poto-
wa przecietnego zarobku (okoto 3600 szekli) przeznaczana jest na wynajecie miesz-
kania — imigranci zmuszeni s do podejmowania dodatkowych zaje¢ zarobkowych”.

W grudniu 2005 roku wsréd duzej grupy rodzin przybylych do Ramle z Iquitos
znalazla sie rodzina Levy, potomkowie Jose Levy, poszukiwacza ziota i kauczuku
z selwy peruwiariskiej. W przypadku tej, jak i innych rodzin Iquiterios, nieznajomosc
jezyka hebrajskiego i realiow zycia w nowym miejscu osiedlenia spowodowaly sy-
tuacje szoku kulturowego, ktéra diagnozowana jako poczucie obcosci, alienacji, osa-
motnienia wskutek zderzenia si¢ réznych wzorcéw kulturowych - mozliwa byla
do przezwyciezenia dzigki dzialaniom podejmowanym przez wiadze municypalne
w ramach programu wspierajacego imigracje z Ameryki Poludniowej — Ramle Muni-
cipality Latin American Program — za posrednictwem koordynatoréw przydzielanych
nowo przybylym rodzinom. Mary Levy, na co dzien pracujaca w supermarkecie i jej
maz — w okolicznej pralni, oboje dumni z dzieci odbywajacych stuzbe wojsku izra-
elskim, wypowiadali sie zgodnie: ,,Na poczatku bylto bardzo cigezko. Teraz jestesmy
wdzieczni rzadowi i znacznie bardziej zaangazowani. Tutejsi mieszkaricy sa wspa-
niali. A my staliSmy sie syjonistami””’.

Iquiterios rozpoznawani na ulicach Ramla i Beersheva z powodu charakterystycz-
nego sposobu méwienia, w Peru bedacego powodem nadania przydomku charapas’,

75 F. Najar Freire, Charapas en Israel: pakobardales.blogspot.com/2007 [28.05.2013].

Tamze.

77 Zobacz P. Chamah, dz. cyt.

Charapa, 1. mn. Charapas — wg Stownika Jezyka Hiszpariskiego oznacza: 1. gatunek zétwia wodnego z Amazonii, 2.
potoczne okreslenie osoby wywodzacej sie z Oriente — Amazonii, Real Academia Espariola: www.rae.es [02.10.2012].
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mimo oddalenia tysiecy kilometréw od swego miejsca urodzenia, podtrzymuja
zwigzki kulturowe z grupa pochodzenia. Rozwinigte zycie wspdlnotowe, instytucjo-
nalne w ramach spotkari rodzinnych i towarzyskich przy tradycyjnych potrawach
z Peru, wérdd nich: cebiche, tamales, arroz chaufa, etc., a takze naturalna sklonnosé do
ekspresji emocji wraz z przywiezionym z Peru stereotypem zamitowania do plotki (el
chisme) musiaty skonfrontowac sie z rygorem Zycia religijnego w Izraelu, szczegélnie
w czasie szabatu, kiedy zanika wszelka aktywnos¢ kulturalna, komercyjna i finanso-
wa”. Weryfikagji zostalo réwniez poddane popularne przekonanie o religijnym cha-
rakterze panstwa izraelskiego. Na miejscu okazalo sie, ze z ponad 7 milionéw miesz-
karicéw jedynie okolo milion Zyje zgodnie z regulacjami prawno-religijnymi halachy,
reszte stanowia zsekularyzowani Zydzi, ktérzy praktykuja i postepuja zgodnie z tra-
dycja zydowska gléwnie w przypadku legalizacji zwiagzkéw matzeriskich, narodzin
meskiego potomka, zgonéw, czy w czasie obchodéw narodowych $wiat religijnych.
Nowi, z korzeniami peruwianskimi i spuscizna kulturowa Amazonii obywatele Izra-
ela zdali sobie sprawe, Ze Zyja w nowoczesnym, laickim spoleczeristwie, powielajacym
zachodnie standardy zycia, nastawionym na konsumpcjonizm, w panstwie niepozba-
wionym jednak probleméw zwigzanych z mniejszo$ciami etnicznymi, seksualnymi,
przemoca i dyskryminacja®.

Adaptacja imigrantéw z Amazonii peruwianskiej, podobnie jak reszty przy-
byszéw z Ameryki Laciniskiej, ktérych liczebnos¢ oceniana byta w 2006 roku na 64
tysiace (wraz z dzie¢mi —na 130 tysiace) wedlug Izraelskiego Centralnego Biura Sta-
tystycznego, do nowego kulturowego srodowiska odbywata si¢ w efekcie wdraza-
nia polityki absorpcyjnej opartej na ideologii integracji. W ostatnich dwéch deka-
dach nastapilo przejscie od bazujacego na przystosowaniu imigrantéw do domi-
nujacej kultury modelu asymilacyjnego melting pot na korzys¢ kulturowego plura-
lizmu wigzacego sie¢ z rozpoznawaniem i udzialem w réznych reprezentowanych
przez srodowiska imigranckie kulturach. Wspdéiczesna implementacja mono-lin-
gwistycznej polityki zwigzanej z budowaniem tozsamo$ci narodowej na bazie jezy-
ka hebrajskiego poszerzona zostala o nowe tendencje w kierunku tolerancji jezyka
i kultury imigrantéw®. Pelne uczestnictwo olim z Ameryki Laciriskiej w zyciu spo-
teczenistwa izraelskiego mozliwe bylo dzieki przeprowadzonej z pelnym sukcesem
integracji i amalgamacji zgodnie z koncepcja absorpcji reprezentowanej w tradycyj-
nej wizji syjonistycznej. W odréznieniu jednak od doswiadczen innych grup imi-
grujacych do Izraela, latynoscy olim powstrzymywali sie od uczestnictwa w zyciu
politycznym - kolektywnie pozostali ,niewidzialng” spotecznoscia preferujaca in-

7" Peruanos en Ramla, Israel: www.youtube.com [01.06.2013].
80" Zobacz F. Najar Freire, dz. cyt.
81 N. Elias, s. 16.
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dywidualne dziatanie niz publiczng asertywnos¢, wyrazajaca si¢ zaangazowaniem
w zyciu politycznym?®.

Wspolczesni olim z Iquitos, podobnie jak wiele spolecznosci konstruujacych swo-
ja tozsamos¢é w oparciu o identyfikacje z paristwem izraelskim, reprezentuja punkt
zwrotny w kontekscie proceséw migracyjnych z Ameryki Poludniowej do Izraela.
W tej lub nastepnej generacji beda Zydami izraelskimi, prawdziwymi ,sabrami”®,
z przekazywana nastepnym pokoleniom historia, ktéra stanowi czes¢ etosu zydow-
skiego o Powrocie do Domu Izraela ,z czterech stron $wiata”. Pozostali w Iquitos ro-
dacy® - paisanos, czlonkowie Sociedad de Beneficencia Israelita dokonujq w wymiarze
codziennego trwania jednostkowych aktéw wyboru, ktére pozostaja jednoznacznie
ukierunkowane na budowanie relacji ze wspdlnota zydowska bez wzgledu na ogra-
niczenia geograficzne, kulturowe, spoleczne i polityczne.

Ostatnie zanotowane w historii spotecznosci Zydéw amazonskich z Iquitos wy-
darzenie zwigzane z uroczystosciq przekazania Sefer Torah, stanowi pelny wyraz dy-
namiki zachodzacych zmian. Na jednym z portali internetowych lokalny dzienni-
karz Fernando Najar barwnie opisywat ceremonie ukonstytuowania si¢ ,zagubionej”
w Amazonii marginalnej grupy wyznawcow judaizmu: ,(...) Kiedy wieczorem, 26 lu-
tego 2010 r. z Hotelu Dorado w Iquitos przy wtérze pieéni religijnych wyruszyta uli-
cami miasta procesja spodziewano sie, ze jest to jeden z tych przemarszéw z figurka
Swietego katolickiego, jakie mieli zwyczaj organizowac co jakis czas mieszkaricy ama-
zonskiej metropolii. Na czele szed! rabin Fabian Zaidemberg wraz z Davidem Igda-
loff, filantropem i donatorem przenoszonej do siedziby Zydowskiego Towarzystwa
Uzytecznosci przy ulicy Prospero Sefer Torah - zwoju z Pigcioksiegiem Mojzeszowym.
Do umieszczenia Sefer Torah w Swietej Szafie zobowigzany zostat 6wczesny przewod-
niczacy Towarzystwa Jorge Abramovitz i Samy Waisselberger. Wéréd zaproszonych
gosci znaleZli si¢ przedstawiciele lokalnych wiladz, ksiqdz i kaznodzieja”®.

Sefer Torah uwazana jest za jeden z najwazniejszych artefaktéw zwiazanych z li-
turgia zydowska, a przestrzen, w ktorej znajduje si¢ - uznawana jest za synagoge.
Ceremonia wniesienia Sefer Torah oznaczala dla miejscowej spolecznosci zydowskiej

82 L. Roniger, D. Babis, Latin American Israelis: The Colective Identity of an Invisible Community, [w:] Identities in an Era
of Globalization and Multiculturalism: Latin America in Jewish World, red. J. Bokser Liwerant, E. Ben-Rafael, Y. Gorny,
R. Rein, Leiden 2008, s. 297-299: www.google.pl/books?id [30.05.2013]. Zob.: K. Chaczko, Ewolucja systemu partyjnego
Izraela w perspektywie spotecznych determinantow zmiany, [w:] Medinat Israel. Paristwo i tozsamosc, red. J. Krauze, K. Zie-
liriski, Lublin 2013, s. 133.

83 Sabra — termin wspélczesnie stosowany jako okreslenie urodzonego w Izraelu Zyda; pierwotnie - uzywany przez
ruch syjonistyczny odnosit si¢ do Zydéw urodzonych w Palestynie, ktérych rodzice byli uczestnikami I Aliyah
z korica XIX wieku; mit, stereotyp sabra stanowi element tozsamosci kulturowej Zydéw izraelskich. O. Almog, The
Creation of the New Jew, the USA 2000, s. 1-23: www.google.pl/books?id [30.05.2013].

8% Wspélnota Zydow z Iquitos liczyta w 2009 roku okoto 90 0s6b. R. Cembalest, Jewish Hidden Roots in the Jungle, Janu-
ary 7: www.tabletmag.com [31.05.2013].

8 F. Najar, dz. cyt. Zobacz tez: Sefer Torah en Iquitos — La primera Sinagoga en la selva del Peru — Loreto, marzo de 2010:
www.youtube.com oraz Sociedad de Beneficencia Israelita (Kehila de Iquitos): www.facebook.com [01.06.2013].
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ukonstytuowanie si¢ synagogi, pierwszej po prawie 130 latach od pojawienia si¢ imi-
grantéw sefardyjskich w Amazonii peruwiariskiej. Wspélnota Zydéw amazoriskich
- kehila z Iquitos - urzeczywistnila swe pragnienie przynaleznosci do Domu Izraela
w realnym wymiarze zycia kolektywnego.

Fot. 1. Uroczysto$¢ wniesienia Sefer Torah do siedziby Sociedad de Beneficencia
Israelita w Iquitos.

Zrédlo: El blog de Josef, Judios en Iquitos, 12 de marzo del 2010: iosefnajar.obolog.com [10. 06. 2013].

Podsumowanie

Historia Zydéw amazonskich pisana jest na biezaco. Wida¢ w niej wielkie za-
angazowanie i poSwiecenie jednostkowych aktoréw, dla ktérych identyfikacja ze
spolecznos$cia zydowska, judaizmem stanowi sens i cel zycia. Dzigki ogromnej de-
terminacji i konsekwencji mozliwe bylo doprowadzenie do rewitalizacji zwiazkéw
niewielkiej grupy Zydéw ,metyskich” ze wspélnota wyznawcéw judaizmu. Kon-
tekst historyczny, spoteczno-kulturowy, jak i sam proces dochodzenia potomkéw
Zydéw sefardyjskich do identyfikacji z Domem Izraela postuzyty do nakreslenia
sytuacji szczegélnego rodzaju wspdlnoty etniczno-religijnej z Amazonii peruwian-
skiej. Szerokie tho przedstawionej problematyki sytuuje przypadek Zydéw amazori-
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skich wsréd tych zlozonych wspétczesnych zjawisk, ktérych analiza dokonywana
jest w wymiarze zaréwno jednostkowych, jak i kolektywnych do$wiadczen zwia-
zanych z ré6znorodnymi powiazaniami na poziomie lokalnym, regionalnym i tran-
snarodowym. Historia Zydéw amazoriskich postuzyta do nakreslenia obrazu kon-
stytuowania si¢ marginalnej spolecznosci wyznawcow judaizmu na szerokiej plasz-
czyZnie procesu budowania kolektywnej tozsamosci, zaréwno w relacjach z najbliz-
sza grupa odniesienia, jak tez tworzonych od podstaw zwiazkach z Medinat Yisrael.
W mozaice heterogenicznych spolecznosci sefardyjskich Ameryki Laciriskiej Zy-
dzi z Iquitos stanowiq zaledwie niewielka ,mniejszos¢ w mniejszosci” poszukujaca
wilasnej tozsamosci w relacjach ze wspdlnotq zydowska z Limy. Centralnym punktem
odniesienia, jak i celem dokonywanej identyfikacji jest paristwo izraelskie. Dochodze-
nie do pelnego wymiaru przynaleznosci narodowej, najpierw poprzez uczestnictwo
we wlasnej grupie rodzinnej, etnicznej i dalej osiaganie pelnej jednosci wspdlnotowej
w procesie aliyah, okreslanym takze jako ,wstapienia” do Domu Izraela, wymagato
nakreslenia szerokiej ptaszczyzny historycznej, spotecznej i kulturowej. Przedstawio-
na wielos¢ wyznacznikéw okreslajacych przynalezno$é¢ do Domu Izraela, powstatych
jako efekt historycznego trwania spolecznosci zydowskiej swiadczy¢ moze, jak wazna
dla utrzymania ciaglosci etnicznej i przede wszystkim narodowej jest identyfikacja ze
spolecznoscia pokrewienistwa i religii. Niejednorodne i dynamiczne zjawisko tozsa-
mosci zydowskiej ukazane w perspektywie historycznej wskazywato na przejscie od
tradycyjnego kryterium religijnego i etnicznego do nowoczesnego okreslenia zwia-
zanego z ideologia syjonizmu. Nowy wymiar tozsamosci jednoznacznie kojarzony
z ideq ,powrotu do Syjonu”, po 1948 roku — z Izraelem, obok tradycyjnie juz zlokali-
zowanego rytuatu i symboliki religijno-etnicznej wnidst poczucie przynaleznosci do
panistwa i wspdlnoty historycznego ,ludu zydowskiego”. Kategorie conversos i marra-
nos zwiazane z wyréznikami tozsamosci sitowo nawréconych na chrzescijaristwo Zy-
dow postuzyly do wyznaczenia elementéw kolektywnej swiadomosci wynikajacych
z izoladji, a nie z przymusowej konwersji. Wspdlczesny termin marrano stosowany do
opisania sytuacji etnicznej odmiennosci, takze spotecznosci zydowskiej w dominuja-
cym spoteczeristwie chrzescijariskim, bez wzgledu na stopient zwigzku z judaizmem,
zastosowano do okreslenia sytuacji Zydéw amazoriskich na pograniczu dwdéch sys-
teméw religijnych, miedzy judaizmem i chrzescijaristwem. Przedstawiony , model
marrano” oparty na koncepcji rozbitej, czy tez rozszczepionej tozsamosci odnosit sie
do wyréznikéw kondycji miedzy wewnetrznym a zewnetrznym swiatem. Terminem
marranizm okreslono sytuacje zakorzenienia miedzy réznymi systemami religijny-
mi z odmiennymi wymiarami etnicznymi i kulturowymi. Wspélczesny marranizm
odniesiony zostat do synkretycznej tozsamosci Zydéw amazorskich reprezentujacej
synteze judaizmu i chrzescijaristwa z elementami tubylczych amazonskich wierzen.
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Biezaca sytuacja spotecznosci Zydéw amazoriskich zanalizowana pod katem
czynnikow socjoekonomicznych irasowych ukierunkowana zostala na wzajemne
relacje miedzy Zydami z Iquitos a wspélnotq z Limy. Poniewaz wlasciwy punkt od-
niesienia Iquiterios w procesie identyfikacji ze wspdlnota zydowska stanowila gmina
limeriska, celowym wydalo si¢ przedstawienie wzajemnych powiazan wynikajacych
z cech strukturalnych obydwu spolecznodci, jak tez z gleboko zakorzenionych po-
dzialéw wewnatrzpanstwowych zdeterminowanych skiadem etnicznym i kulturo-
wym spoleczeristwa peruwianiskiego. Wskazano na wyksztalcenie si¢ u zbiorowosci
Zydéw amazoriskich mechanizméw adaptacyjnych zwiazanych z kondycja ,,mniej-
szosci w mniejszosci” (minority within minority) i , posredniczacej mniejszosci” (mid-
dleman minority). Usytuowanie Zydéw ,metyskich” w kontekscie relacji paristwa
izraelskiego z diasporg zydowska odnosilo si¢ do mechanizméw wzajemnych od-
dziatywan generowanych aktualna polityka Izraela w odniesieniu do rozproszonych
spolecznosci zydowskich. Przypadek Iquitetios , diaspory w zydowskiej diasporze”
umiejscowiony na trwajacej od poczatku XX wieku plaszczyZnie ideologicznej dys-
kusji o miejscu i roli paristwa we wzajemnych relacjach ze $wiatowa spotecznoscia
zydowska, mozna uznac za jedna z tych form ekspresji wspdtczesnych grup, kté-
re w procesie budowania wlasnej tozsamosci odwotujq si¢ do statusu ,,powracajacej
diaspory”. Pelnia zycia wspdlnotowego mozliwa byta do zrealizowania w ztozonym
procesie aliyah, ktéry z jednej strony wyrazony zostal dlugotrwatym dochodzeniem
do identyfikacji ze spotecznoscig zydowska, przejawiajacym si¢ codziennym uczest-
nictwem w zyciu wspdlnotowym, z drugiej — oznaczal jednostkowy akt powrotu
do Domu Izraela.

Szerokie spektrum spotecznosci dokonujacych wspoéiczesnie przejScia na juda-
izm, a w konsekwencji aliyah i na ich tle przypadek wspdélnoty z Iquitos, ktéra wy-
ksztalcita wilasne mechanizmy przetrwania, by w sprzyjajacych okolicznosciach
urzeczywistni¢ pragnienie pelnej identyfikacji ze wspdlnota zydowska, kaze sa-
dzi¢, iz mamy do czynienia ze zjawiskiem, ktore stanowi przykiad jednej z wielu
form wspoélczesnych konwersji i w konsekwencji migracji do Izraela. Usytuowanie
Zydéw amazoriskich w lokalnej, regionalnej i dalej globalnej perspektywie wyni-
ka z biezacych uwarunkowan spoteczno-politycznych panstwa peruwiariskiego, jak
i wplywéw generowanych aktualng polityka Izraela wobec diaspory. Pelny obraz
czynnikéw determinujacych sytuacje, w ktérej niewielka grupa potomkéw Zydéw
sefardyjskich podjeta trud budowania wiasnej tozsamosci, poczatkowo jako wspdl-
nota pochodzenia, pdzniej jako spotecznos¢ religijna i narodowa, w procesie iden-
tyfikacji ze Eretz Yisrael na poziomie jednostkowym jaki i kolektywnym, nalezaloby
okresli¢ poprzez ustalenie biezacych tendencji rozwojowych, a takze zwiazkéw mie-
dzy réznymi poziomami praktyk religijnych i eksponowanych wzorcéw uczestnic-
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twa w zyciu kolektywnym, a konkretnymi wyborami odnoszacymi si¢ do postaw
i preferowanych wartosci.

Z trzystu Zydéw amazonskich, ktérzy dokonali aliyah od 2002 roku tylko dwéch
powrdcito do Iquitos. Jak ttumaczyli péZniej, tesknota za miejscem urodzenia, przy-
roda i ludZmi Amazonii, paisanos nie pozwalala im pozostac na Ziemi Izraela. Ojczy-
zna tq duchowa, metafizyczng, realnej wiezi ze wspdlnota zydowska bylto paristwo
izraelskie, natomiast ta druga, laczaca sie¢ z miejscem urodzenia, pozostala na trwa-
le okreslona poprzez relacje z Amazonig peruwiariska. Wspétczesne trendy migra-
cyjne przemawiaja jednak za niestabngacym zainteresowaniem Iquiterios utrwalaniem
zwigzkow ze spolecznosciq zydowska w granicach Izraela. W 2009 roku nowa grupa
Beit Yakov z 211 cztonkami zblizyla sie do rabina Eliyahu Birnbaum, ktéry uprzed-
nio asystowal grupie Zydéw z Iquitos. Aliyah widziana jako realny akt uwarunko-
wany spotecznymi i politycznymi wpltywami, bedacy zarazem zwiericzeniem etosu
zydowskiego powrotu do Eretz Yisrael, pozostaje nadal centralnym odniesieniem do-
konujacego sie procesu identyfikacji.

196

Artykuty / Articles

The Amazonian Jews in Peru.
Outline of Problems, Part Il.

The process of creating a Jewish community in Iquitos (Peru), also known as Ama-
zonian Jews refers to mostly descendents of 19" century Moroccan Jews who came
to the Amazon jungle during the rubber boom of the 1880s. In the mosaic of hete-
rogenic societies of Sephardic Jews in Latin America the community from Iquitos
presents one of those examples of minority within minority and middleman minority
who has attempted to build its identity through the revitalization of its connections
with Jews from Lima, and after the 1948 — with the State of Israel. The case of “Jewish
Mestizos” — “diaspora in Jewish diaspora” with its complicated social, political and
cultural background situated in ideological discussion about the role and the place of
the state in relations with Jewish people - should be recognized as one of those forms
of expression of contemporary ethnic groups that in the process of building its iden-
tity refers to the status of returning diaspora. This interesting and still unexplored
scientific field requires to establish the latest tendencies in different levels of religion
practices and patterns of collective life in connection with observed choices, attitudes
and exposed values.
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